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آ۲٦٦23۱-۱۱۳:1(ز۸۸‎ :۶( 


ان الحمد لله پ+نحمدہ ؛ ونستعیله ؛ ونستھدیه : ونستغفرہ ٤‏ ونعوذ بالله من شرور 

إِنه من بھدہ الله فلا مضل لە ومن یضلل فلا هادی لأءە . 

واشھد أن لا إله إلا الله وحدہ لا شر کر اقہد آن تا عذ و سولہ 

یا ھا الذین آمنوا انُفوا الله حق تقاتہ ولا تَمَوتْ إ١‏ ونم مُسلمُونَ 4,3۶ 4 

پیا ھا الناس انقوا ریکم الذي خلقکم من نفس واحدة وَخَلق منھا زوجھا وبٹ منھما رجالا 
کٹیرا ونساء واتقوا الله الّدي تساءلونَ بە والأرحام إكّ الله کان عليکم رقیبا >4 

یا أْھا الین آمنوا انُقوا الله وَقُولُوا قُولا سدیدا ج4 یصلح لکم أعمالکم ویغفر لم 
ذنویکم ومن یطع الله ورسولہ فقد فاز فوزا عظیما ڑٍك> ک4 

فإن اأصدق اس حدیث کتاب الله 3 وخیر الھدی ھدی محمد وشر الأمور محدثاتھا 
وکل محدثة بدعة ٭ وکل بدعة ضلالة 1 وکل ضلاله فی النار . 

اما بعد : 


کتاب الھدایة) فی الفقه ا حنفي یعد من آھم ا مدونات التی وضعت فی بیان الملذعب 
ا حنفي حیث یحتوي علی أقوال آئمة اللذھب من الأصحاب والأتباع . 

و قد لقي ھذا الکتاب رواجا حتی دارت في فلکه الملؤلفات في المذھب ما بین شرح 
وکشف غامض وتخریج أُدلة وغیر ذلك ؛ ومن أھم ما وضع عليه کتاب ال حافظ النحخریر 
الزیلعي اللوسوم بب نصب الرایة تخریج أحادیث الھدایة؛ لیس بکونە تصنيفًا دلیلیا للمذ مب 
فحسب بل لآنه موسوعة لأدلة باقی المذاهب الأربعة: وقد کان ھذا الکتاب محط عنایة من 
مرکزنا فقمنا بخدمة ھذا السفر ا حلیل فخرج فی سبعة أجزاء. ثم من الله علینا بإاخراج ھذا 
ال ح المارك !ا ہہ :3 الْنایة شرح الھداية) . 
لشرح ا مبارك ا موسوم ؛ جاید فرع نیدی 


کتاب المدایة 


یعد کتاب الھدایة تطوراً بالغ الأهمیة وقمة الإبداع في اللذھب ا حنفي سیما بعد رحلة 
تطور لھذا الصنف فمؤلفە إمام مذھبی متبحر ارتضی ھذا الکتاب بعد ان سبقه بعدۃ مؤلفات 
کان أُرضاھا لنفسه ھذا الکتاب ا مبارك ولتوضیح هذا کان لە : 


أولاً : ہدایة المبتدي؛ : مختصر للفروع تابع فيه بصفة أساسیة 9 ا حامع الصغیر ؛؟ 
للشیہانی :(الترجمة العربیة ۳/ )۲٥٢‏ ومختصر القدوری ( الترجمة العربیة / :)۲٦۹‏ برلین 
۷إ لیدن ۱۷۹۹ ؛ ا مکتب الھندي أول ۱٥٤۸ - ۱٥۴۸‏ جاریت ۱٦۹۷‏ ؛ تونس جامع 
الزیتو نة ۱۹۰١ - ۱۹۰۱۳ : ٦۷ / ٤‏ ؛ ۲۳٣۸ : ۲٢۳۳‏ الموصل ۱٥١‏ : ١٤۱؛‏ القاھرة أول 
۶۶۳۴ء 859607020+:رامےر اول ۲۹۶:۱91 پکمور ٦٦۹۳۳ 1٦۲۹/417۹4‏ 
طشقند ۱۰١-۱١١٢‏ . 


وعليه شرح للمؤلف بعنوان  :‏ الھدایة ٤‏ : برلین ٦٦۸۹ - ٦۸۸‏ ؛ ینا ۱۷۷۹ ؛ 
میونیخ أول ۲٦۸‏ - ۲۷۳ ؛ لیدن ۱۸۰۰ ؛ باریس أول ۸٤ - ۸٤٤۲‏ ؛ المتحف البریطاني 
-1٦‏ ۱۹۸ ؛ ا لمکتب الھندی أول ۲۷-۲۱۱ الث ۸۱۰۸۰ : کمبردج ثالث ۱۲۱١‏ ۔ 
۸ء جاریت ۱٦۱۹۸‏ ۱۷۰۰ ؛ أو پسلان ثان ۱۷ ۱۷۵ ؛ بولون ٣٦٦‏ ء بطرسیرج رابع 
۵٥‏ اث ۱۰۹۱ - ۱۹١‏ - پرنستون ۲۳٢‏ - ۲۳۸ ؛ ا لجحزائر أول ۹۸۵ ء ۹۸٦‏ ؛ تونس ء 
جامع الزیتونة -۲٤٢٢ - ۲٦۷ , ٤‏ ۸٢٢۲؛‏ السلیمائیة ٦٦٤ - ٦٦٣‏ ؛ قلیچ علی باشا ٣٤٤‏ ؛ 
سلیم آغا ٦١٤١ - ٦٤٤‏ ؛ القاھرۃ أول ۱٣٤/۳‏ ء ثان ٦۷١/۱‏ ؛ دمشق العمومية ۳۳:۳۳: 
-۵٥‏ ۱۱۱۷ پشاور ٤٥٤ - ٠٥٥ : ٦4۹۹‏ ء ٦۸١‏ ؛ آصفیة ۱۰۷٢/٢‏ : ۲۷ء ٤۲۷؛‏ رامپور 
أُول ۲٥۹< ۲٥۸‏ ؛ پتنه ۱۰۹/۱ : ۱۱۰٤-٥٠٠١‏ . طبع في بومباي سنة ۱۲۷۰(مع 

الوقایة ) ولکنو ۱۸۷۲ء ۱۸۸۱ء ۱۳٣١‏ - ۱۳۱۲(مع شرح محمد عبد ا حي)؛ وکلکتا 
٤‏ في جزأین) ء وقازان ۱۸۸۸ وطبع مع شرح محمد عبد ا حلیم في کونپور (۱۲۸۹- 
۰ء ولکنو ۱۳۲٣۰ - ۱۴۱١‏ ؛ ومع حاشیة محمد حسن سنبھلي في لکنو ۱۹۰۱ ؛ ومع 
ترجمة وملاحظات فارسیة لغلام یحبی خان فی لکنو ۱۸۷ ؛ ومع حاشیة بعنوان : ٭السعایة ٢‏ 
محمد عبد ا حي فی دھلی ۱۳۰١‏ ؛۰ ۸ء ۱۳۳۱ء والقاھرة ۱۲۸۲ فی ثلائة أجزاء . 


وانظر رینو فی الملجلة الآسیویة ( سنة ۱۸۳۳) العدد الأول ص ٣۷۱‏ 


وترجمه تشارلز ھاملتون إلی الانجحلیزیة علی أساس الترجمة الفارسیة التی'تحملھا غلام 
یحیی سنة ۱۱۹۰/ ۱۷۷۷ وطبعت فی کلتکا ؛ انظر رینو (۲۳ - )٢٢‏ وقد نشرت ھذہ الْثتژجمة 
الانحلیزیة فی لندن سنة ۱۷۹۱. 


وظھرت منھا طبعة ثائیة مع مقدمة سنة ۷۰ 


وظھرت طبعة الخلبي معتمدۃ علی إحدی الطبعات سالفة الذکر ؛ ٹم ظھرت طبعات 


بیبروت امشھورۃ : 
الشروج علی کتاب المدایة 
المطبوعة والمٰخطوط مھا واماکن وجود مذہ الُسخ الخطیة 
شروح علی ١‏ الھدایة ا : 


(١)شرح ‏ مید الدین علي بن محمد الضریر البخاري ا متوفی سنة (۱۲٦۸/٦٦٦‏ ابن 
قطلوبعا )۱٣٦١‏ : الکتب الھندی أول ۱٥١١‏ . 


) رقم ۸ فیما یلی‎ (۱۲۹۲ / ١۹٦١ شرح لعمر بن محمد ال حبازي : ا متوفی سنة‎ ))١( 
إن محمد بن اأحمد القولوي ( ا متوفی سنة‎ )۱٢٤١٦١ ء‎ ٦۸۲ /٦( ویقول حاجی خلیفة‎ 
؛ قلیچ علي‎ ٦٠٤ ؛ یئی جامع‎ ٥١۹(٤ برلین‎ : ٤ ٌئمه بعنوان : 9 تکملة الفوائد‎ ع٢‎ /٤ 
. ٢٦٢ : ۱۳۱ ؛ الوصل‎ ۳٦٣ باشا‎ 


: ۱۳۱۰ /۷۱۰ لعبہد الله بن اأحمد النسفمی ء ا متوفی سنة‎ ٢ ب ) 9 للعارك‎ ١( 
. ۸ : ٦٣٤٤ الاسکوریال ثان‎ 

(۲ نھایة الکفایة لدرایة الھدایة) لتاج الشریعة عمر بن صدر الشریعة الأول (رقم ۳٣‏ 
فیمایلی) ء ألفه سنة /٦۹٤‏ ۱۲۹۰/ ۱۲۹۰ : السلمانیة ٢۷٥ - ٦١۷‏ ؛ القاھرة أول 
1/۳ ؛ پشاور ۸۸۰ - ۸۸٦‏ ؛ آصفية ۲/ ٠ ٥٥ ۱٠۰١‏ وعلی هذا الشرح حاشیتان : 


(1) حاشیة لتقی الدین ا حصنی : السلیمائیة ٦٥٢۹‏ . 


(ب )2 نھایة الٹھایة ٤‏ لابن الشحنة ا لی ہ: ا متوفی سنة ۱٤١۲/۸۱۰‏ : الدینة الملورۃ 
گر 


(۳) النھایة ) للحسین بن علی السغناقی التوفی سنة ۷۱۰/ ۱۳۱۰ء آقةتنة ۷۰۰/ 
۰.۔ لیبزج أول ٥٥۹‏ ؛ الشاتیکان ٹالث ۱۳٣١‏ ؛ الکتب الھندي أول ۲۱۸ ؛ فلچغلي 
باشا ٤٤٤ - ٤٤٤ - ٦٤٤‏ ؛ السلیمانیة ٦٥۷٥‏ -٥٦٦؛‏ الإسکندریة ‏ الفقه ا خنفی ۶۷۰ 
القاھرۃ أول ۳/ ۱٢٤۸‏ ؛ بنکیپور ۱۹ ۱٦٦ ١/)١(‏ ؛ پاتنه ۹١/۱‏ : ۵۰۹۲۰ . ومنہ : 9 خلاصة 
النھایة في فوائد ( قواعد ) النھایة ٤محمود‏ بن أحمد القونوي : حاجی خلیفة ٦۸۱/٦‏ و کا 


(٤)ه‏ الکفایة 4لمحمود بن عبید الله ہن تاج الشریعة الملحبوبي ء اللتوفی ۱۳٣٤٣ /۷٢‏ : 
الکتب الھندی أول ۲۲٢‏ ؛ باریس أول ٣٦٦٤٤٦‏ ؛ بولون ۱١‏ ؛ بطرسبرج ثالث ۱۰۹۵ ؛ یني 
جامع ۵١۹‏ ۰ ۷ہ السلیمانیة ۱۹۹۹ء ۱۹۹ء ۲۰٢‏ ؛ داماد زادہ ۹١٦‏ ؛ القاعرۃ أول 
٣‏ ")) رامپور أول ٣۸٤ - ٦۸۲ : ۲٦٢٢‏ ؛ پاتنہ ۱۰۳/۱ : ۱۰۳٣‏ ء وطبع بکلکتا سنة 
۹ء ووبوعباي ۱۲۸۸ . 


وعليه : 7 تسھیل الھدایة وتحصیل الکفایة ٤‏ لشھاب الدین أبی العباس أحمد بن مليك : 
برلین ء الطبعة الأولی ٦٤٤‏ ء الطبعة الثانیة ۸٦٤‏ . 


:)۱۳٣۸ /۷٢۹ ہ معراج الدرایة “محمد بن محمد السنجاري الکاکی ( ا متوفی سنة‎ )٥( 
-١٦٤٤( ؛ قلیچ علی باشا‎ ۵٥٥٥-٦٥ ؛ السلیمائےَ‎ ٥٤٤٤ - ٤٥٥٤ ء‎ ۸٤٤ باریس أول‎ 
؛ القاعرۃ ول‎ ۲۳۸۵۲ - ۲٣۳۸۳ : ٢ /٤ داماد زادہ ۹۵۱۲ ؛ تونس :؛ جامع الزیتونة‎ ۹ 
: وعليه حاشیة لتقی الدین الشحني‎ .٦٦٦ ء٠٦٦٦‎ - ٦٦٦ ؛ پشاور‎ ٦٦٤/١ ثان‎ 8۳٣ 
۔‎ ٦۷ ٤ السلیمانة‎ 


(٦)ہ‏ غایة الببان ؛ لأمیر کاتب بن أمیر عمر بن أمیر غازي الإتقاني ؛ المتوفی سنة /۷٥۸‏ 
۷ء بد اہ بالقاھرۃ سنة ۷۲۱ / ۱۳۲۱ ٠‏ وواصل تآلیفه فی أران وبغداد ء وآتمه بدمشق سنة 
۷ ( حاجی خلیفة )٥]۸۴٤ /٦‏ : برلین ٦44٤‏ ؛ ینی جامع ۹۰) - 8٠٢‏ ؛ سلیم 
آغا (۳۷- ۳٦۹‏ ؛ السلیمائیة ۵٤٥٤ - ١٥٥‏ ء ١۹۸‏ ؛ داماد زادہ ۹۸۷ - ۹۹۵ ؛ تونس جامع 
الزیتونة ٤‏ / ۱۷۲ : ۲۱۹۰ - ۲۱۹۳ ؛ القاھرۃ أول ۳/ ۸۳ ء ثان ٦٥٤/٤‏ ؛ پشاور -٥٥٤‏ 
+٦‏ رامپور أول ۲۱۸ : ۳۳۹ پاتنة ۹۷١-۹۷۰ : ۹٦/۱‏ ؛ بینکپور -۱٦۴۳٣/)۱(۱۹‏ 
۹ ے ول أَیضا 9 الکفایة ٤‏ : السلیمانیة ٦٥٥-٥‏ . 


١ )1٦(‏ الغایة علی حاشیة الھدایة ٭محمد بن محمود القونوی آالتوفی سنة ۷۷۰۔-۔ 
١)۸‏ : الدینة المنورۃ ١٣۹۸‏ . 


(۷) العنایة ) لأکمل الدین محمد بن محمود البابرتی ء التوفی سنة ۷۸٦‏ / ۳۸۰( : 
ہرلین ٣١۹٤‏ ؛ الکتب الھندي أول ۲۱۹ ؛ جاریت ۱۷٢٤‏ - ۱۷۸ ؛ باریس أول ٤۷ذ‏ 
۷ء بریل ؛ الطبعة الأولی ٦٤٤‏ ؛ الطبعة الشانیة ۸ ؛ الدینة المنورةۃ ٦٥۹‏ ؛ بطرسبرج 
رابع ۹١٤‏ ؛ ینی جامع ٦۸۹ -٦۸۷‏ ۰ ؛ہ؛ السلیمانیۂة ۲۰٠-۲۰٢‏ إ؛ السلیمالیة ٤١‏ ؛ 
۵- ۲۲۹ ؛ قلیچ علي ہباشا ٤4٤- ٦٤٤‏ ؛ داماد زادہ ۸۰۷ -۸۰۸ ؛ ٹونس ؛ جامع 
الزیتونة ٤‏ / ۱۸۸ :۲۱۸۱۰ - ۲۱۸۸ ؟ القاعرۃ أول ۸۱/۳ ء ثان ٣٤٤/١‏ ؛ قولة۳۷۱/۱؛ 
بشاور ٥١٦٢٥-٥۰٥‏ ؛ آصفغفۃ ۲ : ۷ رامپور أول ۳٣۳٣٣٣۱ - ۹ ۲٦٢‏ پائنھ 
۹۱٦٣-4 ٥: 1۱9‏ ؛ بنکیپور ۱(۱۹) ۱٦٢١١ - ۱٦١١‏ .نشرہبکلکتاستة ۱۸۳۱ء 
۷ء ۰۰۔ وعليه : 


۱٥٥۸ / ۹٠٤ حاشیة لعبد الرحمن سعد الله عیسی سعدي حلبی ہ ا لمتوفی سنة‎ )١( 
؛ ا لمتحف البریطانی ثان ۲۷۹ ؛ القاھرۃ ول ۳/ ۳۷ ؛‎ ٦٤۹٤ ھا تلمیذہ عبد الرحمن : برلین‎ 
؛ سلیم أغا ۳۱۱- ۳۱۳ ؛ نلیچ عل ۱۹ء داماد زادہ‎ ٣٣٤ قولة ۳۲۱/۱ ؛ السلیمائیة‎ 
۷۰ بی‎ ؛۲١۱٢‎ : ۱١٦١ ٤ ء؛ تونس ؛ جامع الزیتونة‎ ۷۹۴۳ -۱ 


الصري: ا توفی سنة ٠٦٥٠١ /۱۰٦٦١‏ : پني جامع ٤٤٦امکرر‏ ؛ داماد زادہ ۸۱۰ ؛ لسلیم آغا 
۹ . 


(۸) (البنایة * لمحمود بن اأحمد العینی الملتوفی سنة ۱٢٤١/۸٥‏ - وھو کتابنا وسیأتی 
احدیٹ عنه مفصلاً . 

(۹) فتح القدیر؛ للعاجز الفقیر محمد بن عبد الواحد ا معروف بابن الھمام ء ا متوفی 
سنة /۸٦٦‏ ١٤٢۱ء‏ بدأءسنة ۸۲۹/ ۱٤٤١‏ : برلین ڑ٢ ٥٦.‏ ۲۰۱۸۹۱۰ ؛ لیبزج أول 
۱ء باریس آول ۸۵۰ ؛ ا مکتب الھندي أول ٥٦١١‏ ؛ بطرسبرج ثالث ۱۰۹٦‏ ؛ قلیچ علی 
باشاأ ٦ ١‏ وڈ ؛ سلیم أغا ۳۳٣‏ - ۳۳۲ ؛ داماد زادہ ۹۳٣‏ 4٭-٣۹۰۲۳‏ ؛ ینی جامع 
۴۳ - ۰۸ ؛ قولة۱/ ۳۸۰ ؛ تونس . جامع الزیتونة ۲۲٦۷ : ۱۹٦/٤‏ - ۲۲۷۸ ؛ اللوصل 


۷ 


٦ء‏ پشاور ٦١١٢٥ - ٣١٥۷‏ ۶ آصفیة ۱۰۹۹/۲ : ۸ ؛راپور أوْلَ ۲۳ ؛ علیکرہ ۱۰۳ : 
۸ بنکیپور ۱۹ (۱)/ ۱٦١٢۸ - ٣‏ ء پاتنه ۹۹/۱ :۱۰۱۱ - ٦٠١٠مجلة‏ ا حجمعیۂة 


الاسیویة فی البتغضال سنة ١‏ ۱۹۰ ص ۱۷ء وطبع في بولاق سنة ۱۳۱۸ )َونوالکیشور 
۶| 


وعليه ذیل بعنوان : ١‏ نتائج الأفکار فی کشف الرسوز والأسرار ٥‏ لشمس أحمد فَاصضَيٌ 


زادہ ( ا لصوفی سنة ۹۸۸ / ۰ ۱ء: مینی جامع ۳۷۷ ؛ سلیم أغا ۳۷۰ ؛ تونس: جامع 
الزیتونة ۲٤٢۹ : ۲٦٢ /٤‏ ؛ القاھرة ثان ٦٦۸/١‏ ؛ قولة: ٥٥٣/۱‏ ؛ الموصل .۱٦۳ : ۱٥‏ 


وطبع بالقاھرة سنة ۱۳۰١‏ علی ھامش : ۷ الیزان الکبری 4 للشعرانی ؛ ومع الشرح نفسه أي 
افتح القدیر للعاجز الفقیر ) فی لکٹو ۱۲۹۲ فی أربعة مجلدات . 

وله تتمة محمد بن عبد الرحمن ا حنفی : سلیم آغا ۲۹۰ ٠‏ 

٦)١١(‏ نھایة الٹھایة ٢محمد‏ بن محمد بن الشحتة الملتوفی ء سنة ۲۹۰/ ۱٤۸۵‏ : يني 
جامع ٣١۰‏ َ 


)۱١(‏ شرح علی بعض ا مواضع لأحمد بن سلیمان الشھیر بابن کمال باشا المتوفي 
:۱٥۳ /۰‏ برلین ٤4٤٦؛‏ لیدن ۱۸۰۸ ؛ سلیم أغا ۳٣٣‏ - ۳۱۲ ؛ داماد زادہ ۸۱۷ ؛ 
السلمائة ۲٦۸‏ . شرح علی کتاب ا حج الاسکندریۂھ ؛ الفقه ا خلفی .۲٣‏ 

٦٥٤ غ : ینی جامع‎ ه٣‎ / ۹٠۰ شرح لعرب زادو التوفی سة‎ ) ٢( 


/ ۹٦۸ لأحمد شاط کبری زادہ المتوفی‎ ٤ عدۂ الفتاوي فی تفرید مسائل الھدایة‎ ٢ )١٢( 
٠ ٠١١ /٤ ء داماد زادہ ۱۰۷۰۷ ؛ سلیم أغا ۳۷۷ - ۳۷۸ ؛ تونس ء جامع الزیتونة‎ ۰ 


۷ھ0"80۳×* 


(۱۳) حاشیے لسٹان أفندي ء الوفی سنة۲۷۲/۹۸۰٥۱(جوتا‏ ١٠٠٠)علی‏ کتاب 
الکراھیة وکتاب الوصایا : الاسکندریة ؛ الفقه ا حنفی (۲٢‏ حیث ذکر أنە توفی سنة 0٦۹ھ).‏ 


.۲۷۲ یني جامع‎ : ۱٥۷١ /۹۸۲ تعلیقات لأہی السعود العمادي ء ا متوفی سنة‎ )١١( 


)٥١(‏ شرح محمد بن مصطفی شیخ زادہ ء ا متوفی ۹۵۱/ (۱٤‏ حاجی خلیفه 
٦‏ ): برلین ٦٣٦۹۸‏ (حیث ذکر خطأ أله توفی فی حدود سنة )۱٥۹۱/۱۰۰۰‏ . 


۸ 


)٦(‏ تعلیقات لزکریا بن بیرام ء ال متوفی سنة ۱۰۰۱ / ۱٥۹۲‏ : برلٹن ٦۹9‏ ؛ وعلی 


(۷) شرح لعبد ا حلیم خی زادہ : ا متوفی سنة ۱۰۱۳/ ۱٦٦١‏ : برلین ۰:٥٤٦‏ 
(۱۸) شرح لاإسماعیل بن الیازجی ء ا متوفی سنة ۱۱۲١۱‏ / ۱۷۰۹ : برلین ٦44٦‏ . 
(۱۹) شرح لعبد الغنی النابلسی ء ا لمتوفی سنة ۱۷۳۱/۱۱١١‏ : برلین 4٥٥٤‏ . 


 ×)٥٢(‏ الکفایة ٤‏ لال الدین بن شمس الدین الکرلاني الخوارزمي : برلین - بریل 
۰. القاھرة أول ۳/ (۱۰١‏ مخطوط من سنة )۱۳٣۷ / ۷١۸‏ ؛ پشاور ٢٥٥‏ وما بعدھا ؛ 
بنکیپور ۱(۱۹)/ ۱٦٢٤١‏ ؛ آصفية٥١/٢‏ ؛ رامپور أول 4۸٤ - ٦۸۲‏ . طبع في کلکتا سنة 
۲ -۱۸۳ء وفی بومباي ۱۲۸۰( فی أربعة أاجزاء) (۱۲۸۸). 


و کات الکفایة ٤‏ فی سان بطرسبرج سنة ۱۸۸۱ . وطبعت ( الکفایة ٤‏ مع حاشیة 
فی لکنو سنة ۱۴۰١‏ . 

(١)شرح‏ لمجھول : برلین ٤٦4٤٥٥ - ٦٥٥٤٥٤٥‏ ؛ جاریت ۱۷۰۶۲ . 

.۸۰٦ داماد زادہ‎ :)۲٥۷۳ / ۹۸۱ شر للبرکوي (محمد بن علی ا متوفی سنة‎ )٢١( 


(۳) شرح للاسروري : داماد زادہ ۸۱۲ . 


(١٤)شرح‏ لعلي زادہ یعقوب بن علی الرومی ( المتوفی سنة )۱٥٥١/۹۳۱‏ : داماد 
زادہ ۸۱۳ . 


)۲٢(‏ شرح لعلي زادہ مصطفی بن سلیمان ( فی حدود سنة )۱٦٤١/۱٠٥٠١‏ : داماد 
زادہ )۸۱٦(‏ . 


()شرح ولي الله الدملوي : داماد زادہ (۸۳۸ - ۸٤٤‏ ؛ السلیمانیة ٣٤٣‏ . 
(۷)شرح لمحمد الکدوسی : یحی أفندی ۱۲۸ : 
(۲۸) شرح لسیف الدین قنالی زادہ المتوفی سنة ۹ / ۸۲: السلیمانىة -.0“.. 


(۲۹) دہ مصباح الھدایة ومفائیح الولایة ٤‏ لعلی بن عطیة ا حموي ہ ا مدوفی سنة ۹۳۲/ 
۳: القاعرۃ ثان ۵۹٥۹/۱‏ ؛ الملوصل ۲۰۷۰۱۱۱٣١‏ . 
۹ 


روڈ شرح لحبار زادہ ؛ داماد زادہ ۷۸۷ ۔ 
(۴۱) شرح لقرہ حصاری : داماد زادہ ۹۸۵ - ۹۸۱ . 


(۳۲) ۷ إتحاف آرباب الدرایة بفٹح الھدایة ٦لأحمد‏ بن محمد ا حموي ا متوفی سن ۱۰۹/ 
۷ ۔.بریل ء الطبعة الأولی ۷۳۸ الطبعة الثانیة ۸١٤‏ ؛ السلیمانیة ٦٦٦٤‏ جاریت ١۷۰۱‏ 


(۳۳) ہ تنبیه اللبیب فی شرح ما تضمنه کتاب الھدایة من الغریب ؟ لأبي عبد الله بن الحسین 
ابن أبی بکر النریلی ء صنفه سنة ۹۴۳۹ / ۱٥٥١‏ : بوھار ٦٦٤‏ . 


)٠٤(‏ ہ الغایة بشرح الھدایة الأحمد بن عبد الغنی السروجی : السلیمانیة ٣٥٥ - ٢٥٥‏ ۔ 


)۳٥(‏ حاشیة لعصام الدین إبراھیم بن محمد بن عربشاہ الإأسفرایینی المتوفی سنة 
۹٤‏ ۱۵۴۷۰: اصفبة ۲/ ۱۰۸۲ : ۱۲. 


.۳۵۹ شرح للا دولة : آصفیة ۱۰۸۰ء‎ )۴٦( 

(۷) شرح لعبد الغفور : آصفیة ۳۱۹ . 

(۳۸) شرح مد الدین عبد الرحمن بن إِسحاق البنیانی : رامپور آول ۱٦٣:۱۸۸‏ . 
(۳۹) شرح لعبد الباقي بن طورسون : الملوضع نفسه . 

. ۱۸۹ رامپور آول‎ : ۱٥١١ / ۹۷۰ شرح لابن نجیم ء ا متوفی‎ )٠٤( 


: ۱٥۱۷۲ /۹۷۹ حنالی زادہ ء ا ملتوفی سنة‎ ٤ رسالة فی الغضب من کتاب الھدایة‎ )٢٤( 
. ۳٣۸ /۱ فولة‎ 


( رسالة فی تفسبر بعض مسائل الھدایة من کتاب الرھن ٤‏ لولي بن یوسف العماري؛ 
ألمھا سنة ۹۸۸/ ۱٥۸١‏ : قولة۱/ .۳٣٣‏ 


ونظم ہ الھدایة * أبو بکر بن علی الھاملی ہ الشّوفی سنة ۷۹/ ۱۳١۷‏ بعنوان 7النظم 
النثور ؛ أو ہ در امھتدي وذخر القتدي ؛ ء وفرغ من ذلك سنة ۱۳٥۹ /۷٦٦‏ : جوتا ۱۰۳۹- 
٠ء‏ لیدن ۱۷۹۹ ؛ ہودلیانا ١‏ (انظر ۱۷/۲) ؛ باریس أول ۹۲۷؛ القاھرۃ أول 
۳ض ؛ رامپور أول ۱۹۳ ٥١۰:‏ رعالىمت اتظرت نے لای کررن ىا الغادی: 
المتوفی سنة ۸۰۰/ ۱۳۹۷ بعنوان ٥‏ سراج الظلام وبدر التسام؟ : القاھرۃ أول ۳/ ٦٣٦‏ ؛ تونس 


۰ 


جامع الزیتونة ۱۳۹/1 : ۲۰۹۷ ؛ مشمد٥/٦۷: ۲٤٢‏ : بنکیمور ۹ ۱٦٢١٢ /)١(‏ ؛ 
الاسکندریة ء الفقہ الحنقی ٣۳ء‏ ۱۷ . 


وخرج أحادیث 3 الھدایة ٤‏ : 


() عبد الله بن إبراھیم الزیلعي ء ا لتوفی سنة ۷٦٦٢‏ / ٣٦۱۳ء‏ بعنوان :2 نصب الرایة 
لأحادیث ( أو فی تخریج أحادبٹ ) الھدایة ٤‏ : داماد زادہ ۳٦٣ -۳٣۹‏ ؟ القاهرۂ أول ۱/ ۲۸۳ 
ثان ۹٦/٦‏ حلب ( مجلة الجمع العلمي العربي بدعمشق ۷۳/۱۳) ؛ آصفیة۲/ ۱۱۰۸ ۱ 
٢٤ہ‏ پاتنه ۱۸۸/۱: ۱۰۹١‏ ؛ بنکیپور۱(۱۹)/ ۱٦٥١‏ ؛ وطبع فی لکنو سنة ۱۴۰۱ . 
ومنه ملخص بعنوان  :‏ الدرایة قی تخریج أحادیث الھدایة 4 لابن حجر العسقلاني ال متوفی سنة 
7 ء.: بطرسےسج أول ۸۱ ٦٤:‏ ؛ القساھرۃ أول ۲۳۹/۱( راجع )۱۳۲//٥‏ ثان 
٦(١‏ رامپور أول ۸۲ : ۱۳۷ ؛ پاتنہ ۱/ ۸۷ : ۸۸۳ : بنکیپور ۱(۱۹) / ۱٦٥٢١‏ ؛ وطبع 
فيی دھلي سنة ۱۸۸۲ . 


وطبع فی سبعة مجلدات بتحقیقي . 
(ب) محمد بن أبی الوفاء ء التوفی سنة ۱۳۷۳/۷۷٥۰‏ بعنوان : ٢‏ تخریج آحادیث 
الھدایة ٤‏ : ینی جامع ۲٦٢‏ ؛ القاھرة آول ۲۸۴ ۔ 
وذکر آلورت )]٥٥٦٤(‏ ثمانیة وعشرین شرحًا ؛ وثمائی عشرة حاشیة ٤‏ واریعة 
مختصرات ہ وثلالة منتخبات للأحادیث . 


ومن 7 الھدایة 6 منتخبات بعنوان : ہ مختارات الھدایة ٤‏ لعلی بن اأحمد ا حمالي ا متوفی 
سنة ۹۳۱/ ٠٥٢٤١‏ : باریس ول ۸۵۱ ؛ يلي جامع ١٥٥‏ 


واختصر ١‏ الھدایة * ہرھان الدین ( أُو برھان الشریعة) صدر الشریعة الأول عبیدالله بن 
محمود بن محمد الملحبوبي ( من القرن السابع ) بعنوان : ہ وقایة الروایة في مسائل الهدایة ٤‏ 
(وھو مختصر یشار إليه فی بعض الاحیان خطاً علی أنه شرح) : برلین ٦9۹(٤‏ ؛ لیبزج ثان 
۸ج دفرسدن ۸۱ ء ۱٥١‏ ؛ ثمینا ۱۷۸۲ - ۱۷۸۳ ؛ باریس أول ۹۰۵ ء ٢١۸۷‏ ؛+لیدن 
١ھ‏ التحف البریطاني ثان ۲۸۵ ؛ التحف البریطانی 0۴۹۱ ( ثالٹ ۴۰) ؛ الکتب 
الھندي أول ۱٥١١ - +۰ ۲٢٢‏ ؛ کمبردج ثالث ۱۳٦٣١‏ ؛ مانشسٹر ۱٦۹‏ ؛ جاریت 
۱٦۸۲ -۸۰‏ بریل ء الطبعة الاولی ٣۳۷‏ ؛ الطبعة الثائیة ۸٤۰‏ ؛ بطرسبرج راہع ۹٠٥‏ ء 


ثالٹ ۱۰۹۹ ؛ ا حزائر أول ۹۹۰ ؛ تونس. جامع الزیتونة ۲٤٤٢٢ - ٢٤٢٢ : ۷۰/٤‏ ؛؟سلیم 
۱ 


آغا ٦:٤‏ ؛ قلچ علی باشا ٦۷٤ - ٦٦۸‏ ؛ السلیمانیة ٦٦٦‏ ؛ القامرفثاِنِ ۷٣/١۱‏ ؛ اللوصل 
۶۸ ٤ء‏ رامبور أول ۲٢۹‏ ء ثان ٢٦٦ : ۳۲٢٣‏ ؛ قولة ٣۰۸/١‏ ؛ پاتنہ ۱۰۹(۲ : ۱۰۹۹ ؛ 
ہنکیپور ۱۹ (۱2)/ ۱٦١١۳‏ . 

شروح علی 92 الوقایة٤‏ : 

)١(‏ شرح ‏ حفید عبید الله بن مسعود صدر الشریعة الثاني اللحبوبي التوفي سنة 
۷ : بر لین ٥٥٤ - ٣٥٥۸‏ ؛ برلین ۲۰۷٢‏ - ۲۰۷۲ ؛ مکتبة ا لحجمیعمۂ الا انیة 
الشرقیة ۳۵٣‏ ؛ جوتا (۱۰۲٤١‏ حیث ذکرت مخطوطات أخری ) توبنجن ۱۷۷؛ هایدلبرج 
(مجلة /٦‏ ۲۳۰ ء ۹۲/۱۰)؛ بریل ء الطبعة الاولی ٦٣٣۸‏ ء الطبعة الشانیة ۸٤٣٤ - ۸١٤‏ ؛ 
باریس أول ۹۰۸ - ۹۱۳ ۰ ۰ءء ۱۳۳۸ء ٦٦٦٦‏ ؛ الکتب الھندی أول ۲۲٢‏ ء ۱٥۷۷‏ 
- ۱۹۱ ؛ ا لمتحف البریطاني ثان ۲۸۷ ؛ کمبردج ثالث ۱۳٦٣ - ۱۳١٣١‏ ؛ الشاتیکان ثالٹ 
٤ءء ۶۲٦۹‏ بطرسےب_ے_ج خامس ۱۹ء رابع ۹8 ء ٹالٹ ۱۱۰۶-۱٦٠١‏ ؛ 
جاریت ۱۷٤٤ - ۱۷٢٤١‏ ا حزائر أول ١۱۰۱؛‏ تونس جامع الزیتونة ۲۱٢۸ : ۱٥٤/٤‏ - 
۰٠وا‏ السلیمانیة ٦١٥ - ٦١٣‏ ؛ قولة ۱/ ۳٦٣٣ - ۳٦٢۲‏ ؛ سلیم آغا ۳۷۵ - ۳۷۲ ٥٦٥۸‏ ؛ 
فیض الله ۱۳۹ ؛ مشپد ۲٦٢ - ۲۰۹ : ۸۰/٥‏ ؛ رامپور أول ٢۲۱۳ء‏ ٣٣۹-۳۰٣١۳؛‏ 
آصفية٢/‏ ۱۲۹۰ء ولکنو ۱۸۷۲- ۱۸۷۳ ء ۱۸۸۳ ء وطبع القسم الثاني بدھلي ۱۸۸۸ ء 
والھند ۱۹۱۰ء والقاھرۃة ۱۸ ۱۳ ز علی ھامش : ( کشف الحقائق شرح کنز الدقائق ؛ لعبد 
ا حکیم الأفغانی ) وطبعت ا حاتمة مع ملاحظات لمحمد قمر أُرجینوي بدھلي ۱۸۸۹ . 


۲٢ 


صاحب الھدایة هو الإمام العلامة امحقق بر هان الدین : 


تال ا حافظ اہن أبی الوفاء فی کتابە 9 الأسماء الواردۃ فی الھدایة وا خلاصة٤:‏ 

أبو ا حسن علی بن أبی بکر عبد ا جلیل الفرغاني ء اللقب بشیخ السلام . 

أقر لە اأھل عصہہ بالفضل والتقدم ٠‏ کالإمام محیی الدین أبي الحاسن ا حسن بن 
منصور ا معروف بقاضی خان ء وتوفي قاضي خان لیلة الالنین خامس عشر شھر رمضان سنە 
النتین وتسعین وخمسمائة ؛ والامام زین الدین أحمد بن محمد بن عمر العتابي صاحب 
الزیادات ء وتوفی سن ست وثمانین وخمسمائة . 

وتفقه علی جماعة ء منھم : 

الإمام نجم الدین أبور حفص عمر بن محمد بن أحمد النسفي ؛ ونجم الدین ھذاله 
حکایة مع جار الله الزمخشري ؛ فإنه قصد زیارته فی مکة ؛ فلما وصل إلی دارہ دق الہاب 
لیفتحوہ : ویأذنوا لە بالدخول  ٠‏ فقال لە الشیخ : من ذا الڈی یدق الباب ؟ فقال عمر ؛ فقال 
جار الله : انصرف ءفقال لا نجم الدین: عمر لا ینصرف؟ء فقال الشیخ: إذا نگر ینصرف . 

ونجم الدین ھذا توفي لیلة الخمیس ثاني عشر جمادی الاولی سنة سبع وثلائین 
وخمسمائة بسمرقند ؛ وولادتہ سنة اثنتین وستین وأربعمائة ء ھکذا رأیته بخط شیخنا ابن 
(ظ ). وفاق شیوخه وأقرانه وأذعنواله کلھم ؛ ولاسیما بعد تصنیفهە لکتابه (النتھی؟ ؛ ونشر 

وأخذ عنه ء وتفقه عليه ا حم الغفیر ء ومن انتفع به کثیر وتخرج بە وروی الھدایة 
الإمام حافظ الدین محمد بن محمد بن نصر البخاري . 


والإمام شمس الأئمة الکردري هو خال الإمام بدر الدین محمد بن محمود؛ 
والکردری معروف ب : ا خواھر زادہ ٦ ٤‏ وشمس الائمة توفی في التاسع من الحرم سنة اثنتین 


۳ 


راس وستحجالڈ 3 وتوفي الإمام ہدر الدین فی سلخ ذي القعدۂ سلیّةإحدی وخمسین 
وستمائهھ . ْ 

وروی أَیضا شمس الائمة الکردري عن صاحب الھدایة جمیع کتاب (معانی“لأخبار؛ 
حفص عمر بن محمد بن أحمد النسفي ہ أنا آبو بکر محمد بن أحمد البلدي ء أنا أبو نصر 
احمد بن علي ا ابمرغي ۔مایرغ قریة کبیرۃ علی طریق بخاری من نواحي نخشب ۔أخہرنا 
اللصنف أبو بکر . 

وسمع عھذا الکتاب من شمس الاأئمة الکردري الإمام حافظ الدین فی آخرین : وقرأ 
صاحب الھدایة ہ ال حامع الصحیح 1ی قیسی الرسطلی : علی الاإمام شیخ الإسلام ضیاء 
الدین أبي محمد صاعد بن أُسعد بن |إسحاق بن محمد بن ا مبارك ا مرغیناني بجرغینان : واجازہ 
بە من بخاری الإمام ظھیر الدین أبو الحاسن الحسن بن علی بن عبد العزیز بن عبد الرزاق بن 

قالا : نا الإمام برھان الأئمة سراج الأمة عبد العزیز بن عمر ء أنا السید الإمام أبو بکر 
محمد بن علی بن حیدرۃ ا لحعفري 3 نا أبو القاسم علي بن أحمد بن محمد ا حخزاعي ء آنا آبو 
سعید القاسم بن کلیب الشاسی ثنا اہو عیسی الترمذي . 

سمعت شیخنا الإمام العلامة قاضی القضاۃ شمس الأائمة ا حریري یقول : قال الإمام 
جمال الدین بن مالك _- رحمہ الله تعالی : إِن صاحب الھدایة کان یعرف ثمانیة علوم ۱ 
وتدقیق المحث ٭ واعتنی الناس بھا ٠‏ ووضعوا علیھا ا حواشی والشروحات : 

و( فرغان ؛؟ : بفتح الفاء وسکون الراء وفتح الغین اللمجمة وبعد الأالف نون وھذہ 
نےبة إلی موضعین : 

اأحدھما : فرغانة ٭ وھی ولایة وراء الشاش ء وراء جیحون وسیحون : 

والشاني : إلی فرغان ء قریة من قری فارس ؛ کذا ذکرہ فی الأنساب ؛ وبعض 
الااصحاب ینسب صاحب الھدایة المرغیناني وھی بفتح ا میم ء ومرغینان مدینة من مشاھیر بلاد 
فرغانة ٭ کذا ذکرہ السمعائی أَیضا ء رأیت علی نسخة عندي من الھدایة بخط لا أعرف کاتبه : 


٤ 


(توفی اللصنف لھذا الکتاب سنة ثلاث وتسعین وخمسمائة رحمه الله. 


:)٥٤٤ ترجعت فی: تاج التراجم (٢4)؛ مفتاح السعادة(۲/ ۲۸۳): کتائب أعلام الآخیار؛ برقم(‎ )١( 
الطبقات السنیة برقم (١٤٤٢۱)ء کشف الظنون (۹۹۹/۲ء ٣٦ء ٣٦٦۱ء الفوائد الہھي“(۱۱۸):‎ 


نے 


کتاب الیثابة 


ٔ٭ِ چجچ 


لیعلم أن ھذا الکتاب حلقة وثیقة من حلقات الترابط التألیفی للمذھب ا حنفی؛ وکما 
سبق وأوضحت أھمیة طور التن للذھبي فی حفظ الدین للأمة فی اکٹر من تقدم لا أبالغ إذا 
قلت إِن (ا تن المذھبي؛ ما زال نھجًا للعلماء وقبلة للمصنفات حتی زمائنا هذا. وکتابنا دالبنایةہ 


ھذا وقد أفاد بدر الدین العیني أصل مادته من الھدایة ٤م‏ شرع فی شرح غریبھا 
اللغوي؛ وأصول مرکباتھا ء ثم أتی علی ذلك بالتوضیح والنقد ء وذکر الشوامد وغیر ذلك . 

وذکر أقوال الأصحاب ووجوہ روایتھم ء وتعدد ا حکایات عن الواحد منھم وغیر ذلك . 

ٹم آتی علی ذکر دلیل المسائل ء وکان من الواضح اعتمادہ علی کتاب الحافظ الزیلعي 
فنصب الرایة تخریج أحادیث الھدایة ٤‏ فقد سلخ الکتاب بشيء من التصرف کحذف الأسانید 
وغیر ذلكِ هذا وقد توسع الملؤلف ۔رحمہ الله - في إیراد الأدلة فتارۃ یزید علی ما فيی کتاب 
١نصب‏ الرایةہ الأمر الذي أفاد فی کثیر من المواطن ویشھد بذلك لبراعة الملؤلف - رحم الله - 
وتمکنہ من ا حفظ . ئم ختم کل م٭ألة بفروع فی ہابھا فأصبح عمله 9مصنقًا موسوعیّاہ لا للحنفیة 
فحسب بل للمذاہب الآخری حیث آأتی علی اأدلتھا وذکر الخلافء ونقد ذلك وأتی عليه 
بالبمحث فآفاد - رحمہ الله . 


بد أنه تساھل کثیرا فی الحکم علی الأحادیث: الآمر الذي عین علینا الببان ٠‏ ولکن من 
ذا الذدي ترجی سجایاہ کلھا !!!1 ,. 


صاحب الینایة ''' 


اأسمه ونسبه: 


هو محمود بن اأحمد بن موسی بن اأحمد بن حسین بن یوسف ہن محمود العینتابي 
ا حنفي . کنیته : أبو الثناء ؛ وأبو محمد . 


مولدہ : 

ولد فی السادس والعشرین من شھر رمضان سنة اننتین وستین وسبعمائة ‏ فی درب 
کیکن بعین تاب ٢ء‏ کما ذکر ذلك تلمیذہ ابن تغري بردی ؛ أما السخاوي فذکر أنە ولد فيی 
السابع والعشرین من رمضان فی العام نفسه ۔ 

أسرته : 

وأسرۃ العینی أسرۃ مشھورۃ بالعلم والتدین والصلاح ط فوالدہ وجدہ کانا فاضین ؛ 
وأحد جدودہ حسین بن یوسف کان مقرثَا للقرآن . 

وقد ولد والدہ ا للقب شھاب الدین أحمد بن موسی بحلب سنة ٥ھ‏ ونشأ بھاء ٹم 
انتقل إلی عین تاب وولي قضاءھا کما تولی أَیضًا إمامة اللسجد فیھا ء بعظ الناس فيه لیلة 
الجمعة ولیلة الاتَْن . 

وکان رجلاً صا لحًا یحب ا خیر ء ویحسن إلی الغرباء وخاصۃة العلماء الواردین من 
الُلاد ٤‏ والمنقطعین عن الآأھل والآولاد 3 وفی غلاء عام ۷ اأخذ جملە أیتام عندہ اأطعمھم 
وسقاھم حسبة لله تعالی إلی أن أُذھب الله عن المسلمین ھذہ الضائقة . ْ 
(١)بتصرف‏ من کتاب 9 بدر الدین العیئی وأثرہ فی علم الحدیث )؛ للاستاذ صالح یوسف معتوق . 
()عین تاب : بلدۃ حسنة کبیرۃ ولھا قلعة منقوبة فی المسخر حصینة کثیرة ا میاہ والپساتین ؛ تبعد ثلاث مراحل 


تخفف فیقال العیني . 


۷ 


وفد تزوج العیني من أم ا خیر ا متوفاۃ فی ربیع الاأول سنة ۸۱۹هؤفنت مجدرسة زوجھا 
بالقاھرۂ 3 داع ث0 

عبد العزیز الذي توفی سنة ۸۱۸ھ . 

وإبراھیم وعلي وأحمد وفاطمۃ وقد توفوافی طاعون سنة ۸۳۳ھ ودفنوا بدرسة 
أبیھم . 

وله ابن اسمه عبد الرحیم ٠‏ ینسب إلی ولدہ الأمیر الشھابی أحمد القصر العیني 
المشھور بالقاھرة ۰ 

زینب التی ماتت فی صفر سنة ۸٢۹‏ ودفنت ممدرسة أبیھا . 

نشأنه وطلبه للعلم : 

نشأً العیني في بیت علم ودیائة وصلاح ؛ وقد وجھء والدہ إلی حفظ القرآن الکریم 
وطلب العلم منذ الصغر ‏ علٰی عادۃ علماء ذلأك العصر . 

وأول ما أحضرہ علی محمود بن احمد بن إبراھیم القزویلي الذي لم یکن لە نظیر فيی 
الخط الحسن وکان عمرہ إذاك نحو سبع سنین ؛ فکتب عليه بعض الاقلام . 

وأول فراءته للقرآن الکرم فی عین تاب ؛ فقرأبقراءة حفص ظھرا لقلب علی المعز 
ا حنفي (۷۹۲) وسمع عليه الشاطبیة . 

وقرأأ علی والدہ أبی العباس الفقه . 


ٹم لازم الشمس محمد الراعي في الصرف والعربیة واللنطق ‏ فقرأ عليه (رمز الکنوز؛ 
في ا حکمة للاآمدي ا متوفی )٢٦٦(‏ ء وسمع عليه بقراءۃ شخص یدعی آیوب الرومي شرح 
٭مطالع الأنوار القطب الدین الرازي التكحتانی )۷٦٦(‏ ء وامراح الآارواح؟ في التصریف 
لاحمد بن علي بن مسعود وشرح الشمسیة في المنطق للقطب الرازي أأیضًا ء وشرح الشافیة في 
الصرف للجاربرديی .)۷٤(‏ 


۸ 


ٹم قرأہ الفصل؟ في النحو للزمخشري )۵٥۸(‏ ہ والتو ضیح علیٰکْتن التنقیحا لصدر 
الشریعة الملحبوبي ([) علی جبریل بن صالح البغدادي (۷۹۰۲) ٤‏ کما قرأً علیةإلکشاف 5 
ومجمع البحرین فی فقه ا حنفیة ج وأجازہ بروایة شرح المشارق للصاغني ۱ 

وقراً ؛الصباح فی النحو للمطرزي (٦٦٦)علی‏ خیر الدین القصیر (۷۹۲) ؛ وضزء 
اللصابح للاٴسفراییني )١۸٤(‏ علی ذي النون السرماري - ہبضم السین - (۷۷۷)ھ . 

وقراعلی میکائیل بن حسین بن [إسرائیل الترکمانی (4)۷۹۸ القدوريی؟ فی فقه ا نفیةء 

وقرأاعلی حسام الدین الرھاوي مصنفه9 البحار الزاخرۃ ؛ فی الفقه علی المذامب 
الأربعة . وعلی عیسی بن الخاص السرماري (0)۷۸۸ التبیان فی المعاني والبیان اللطیبي ؛ 
وسمع عليه غالب3 الکشاف۱؟ ء وقرأً عليه أِضًا متن الزھراوین قراءة بحث وإتقان ؛ ومفتاح 
العلوم للسکاکي )٥٦٦(‏ وغیر ذلك . 

وأآخذ فی سنة ثمانین وسبعمائة تصریف العزي والفرائض السراجیة وغیرھماعن 
محمود بن محمد العینتاہی (۸۰). 


وبرع فی ھذہ العلوم ؛ وباشر النیابة عن والدہ فی القضاء . 
لم یکتف البدر العیني با تلقاہ علی مشایخ بلدہ من العلم بل دفعه طموحہ إلٰی الرحلة 
فی طلب العلم ؛ وعذہ هي عادة طلاب العلم والمحدثین منھم خاصة منذ القرن الاول للھجرۃ 
وکان الإمام الشافعی رحمہ الله یری فی ذلك فوائد کثیرة ‏ وکان یقول : 
ساأضرب فی طول البلاد وعرضپا آنزحےال مسرادي او أمسروت غضریبہا 
مہ اوتلفقتنفضسلسی فللےه درھا وإن سلمت کاٹ الرجوع قرببا 
وروي عن یحیی بن معین أنه قال: أربعة لا یؤنس منھم رشد ؛ وعد منھم : ورجل 


کتب في بلدہ ولا یرحل في طلب الحدیث . 


ورحلات العیئی لا نعرف شپنّاعن تفاصیلھاوما حدث لە بھاء سوی مااأخذەعن 
غعلماء تلك اللاد . 


ومن الطبیعي أن تکون أولی رحلاتە إلی حلب أقرب البلدان إلی بلدہ فرحل إلیھا سنة 
۹ 


(۷۸۳)فقرأً بھا علی ا حمال یوسف بن موسی الملطي (۸۰۳) وسّْع۔جليه بعضض الھدایة ۱ 
وشرح الآخسیکتي في الفقه ا حنفي . 


وآخذ عن حیدر الرومي شرحه علی الفرائض السراجیة . 
ٹم عاد إلی بلدہ حیث توفي والدہ فی السئنة التی تلیھا .۷۸٤‏ 


ثم رحل إلی بھستا فأخذ عن ولي الدین البھسنی ٠‏ وإلی کختا فأخذ عن علاء الدین 
الکختاوي ؛ وإلی ملطیة فآخذ عن بدر الدین الکشافی . 


ئم عاد إلی بلدہ فارتحل منھا إلی ا حج ؛ فحج ودخل دمشق ولم تذکر امصادر ھل أخذ 
عن علمائھا أم لا 

ثم زار بیت المقدس سنة ۷۸۸ فلقي فیھا علاء الدین السیرامی (۷۹۰) الذي قدم لزیارۃ 
القدس الشریف . ونترك البدر العیني یحدثنا عما حصل لە مع شیخه السیرامی ء یقول : 
افلما وصل - أ٘ي العلاء - إلی القدسْ قدمت نا إلی القدس للزیارة ء فاجتمعت بە وکنت 
أسمع بالشیخ ء ولم أرہ وفی قلبي منە اشتیاق عظیم فاجتمعت بە فوجدته أفضل الناس علما 
وأحسن الناس ملقاۃ وحلمًا ودعتنی صحبت النیفة أن أذھب إلی الدیار الصریة فی خدمته ولم 
یکن ذلك ببالي ء بل کان في خاطري تکمیل الزیارة والرجوع إلی الوطن ء فلمارأیت هذا 
ترکت الوطن والأھل وتوجھت مععه إلی الدیار اللصریة بعد إقامتنا في القدس عشرۃ أیام۷. 


فقدما القامرۃ ونزلا بالمدرسة الظاھریة البرقوقیة وقررہ بھا خادمًا ء وفی ذلك بقول 
العیني : ۶ ثم ما کان أول رمضان من ھذہ السنة - اي ۷۸۸ - طلہني الشیخ وقال لي : اقبل فيی 
ھذہ المدرسة وظیفة خادم خدامھا ء فقلت : عذا الاسم لا یلیق بی ؟ فقال : إن کان عذا عند 
الناس فأنت عندي ببثابة النائب عني ء تحدث فیھا في کل ما لي فيه من ا حدیث : فعند ذلك 
قہلتھا ء لا للنظر إلی هذا المعنی ؛ وإغا للنظر إلی الاکتساب من فوائدہ ؛ والتملي لیلاً ونھارا 
من صحبته وعوائدہ؟. 

فأخذ عنه اکثر الھدایة ء وقطعة من أول الکشاف ہ ومن التلویح فی شرح التوضیح إلی 
القیاس ؛ وشرحه علی التلخیص ء والتنقیح ء وأخذ عنە أأیضا العاني والبیان وغیرھما . 

وفي القاھرۃ عاصمة دولة امماليیك وملتقی علماٹھا ء أخذ البدر العینی ا حدیث وعلومه 
عن کبار محدثیھا ء وثقافته إلٰی ھذہ السنة ۷۸۹ لم تشمل بعد ا حدیث وعلومه . 


ك٣‎ 


فأخذ الفقه عن اأحمد بن خاص الترکی (۸۰۹) . 


وأخذ غالب+ محاسن الاصطلاح؟ في علم الحدیث عن مؤلفه سراج اللدین البلقیني 
(۸۰) في مجالس عدیدة فی حدود سنة۷۸۹ بقراءة السراج قارئ الھدایة . 

وسمع الشاطبیة في القراءات علی أٔبي الفتح العسقلاني (۷۹۳) بقراءة الشمس محَمّد 
٣‏ وعلی الزین العراقي )۸۰٦(‏ صحیح مسلم ء والالام لابن دقیق العید ؛ وبقراءة 
الشھاب الأشموني بقلعة ا جبل سمع عليه البخاري . 

وسمع علی تقي الدین الدجوي (۸۰۹) الکتب الستة ما لا النسائي کذلك مسند 
الإمام أحمد والدارمي ومسند عبد بن حمید وکان انتھاء قراءته وسماعه عليه سنة أربع 
وتماغائہ . 

وقراً الشفا للقاضي عیاض من أولە إلی آخرہ علی ابن الکویك (۸۲۱) وأجازہ بجمیع 
مرویاته ومسموعاته وما أآجیز لە من مشایخھ وکان ذلك فی شعبان سنة تسع وثماغائة أپضا ٤‏ 

واخذ سن الدارقطنی في سنة ثمان وثماغمائة عن نور الدین الُوي (۸۲۷)ء والسنن 
الکہری للنسائی ہ والتسھیل لابن مالك ؛ فی السنة التی تلیھا. 
(۲۳ھ۸) . 
الھیثمي . 

وفي أثناء هذہ اللدة دخل دمشق في ربیع الأول سنة ۷۹۰ فقرأً علی النجم بن الكکشك 
حصلت لە في القاھرۃ والتی سأذکرھا فیما بعد . 

وللعیني رحلة أخری لا نعرف شیٹا عن تفاصیلھا ء أشار هو إلیھا في مقدمة کتابه عمدۃ 
القاري فقال : ۵ ثم إنی ما رحلت إلی البلاد الشمالیة الندیة قبل الثماغائة من الھجرۃ الاأحمدیة 


۲ 


مستصحبا فی أسفاري ھذا الکتاب - یقصد البخاری - لنشر فضله عند ڈویئ الألباب ء ظفرت 
ھناك من بعض مشایخنا بغرائب النوادر وفوائد کالالیء الزواھر ما یتعلق باسسٹفراج ما فیه من 
الکنوز واستکشاف ما فیه من الرموز . 


وذکر أیضا في کتابہ کشف القناع المرنی أأنە زار قبر جلال الدین القونوي المٹوفی ١٦٦‏ 
مذینة قونیة بہلاد الروم . 

ھذا ما استطعت أن اأجمعە من رحلات البدر العینی وما تلقاء عن علماء عصرہ في 
مختلف الفنون والعلوم ء وفیھاتری أن البدر قد ألم بثقافة عصرہ حتی برع فیھا وأجیز 
بروایتھا. 


وکانت سیرته في رحلاته کسیرۃ طلاب العلم الاوائل الذین لاقوا الصعاب وتحملوا 
الشدائد فی سہیل ذلك ؛ وفقد أشارت ا مصادر التی بین أیدینا إلی ان البدر قد امتحن بعد عزله 
من وظیفۂة ا لخدمة با مدرسة الب رقوقیة بسبب حسد من بعض الفقهاء حتی شمع فِيه شیحخ 
الإسلام البلقیني ؛ وقد أورد العیني ذکر ھذا الحنة بشيء من التفصیل ء فقال بعد أُن ذکر 
تعیبنه خادما فی البرقوقیة : 


(فباشرت ھلہ الوظیفة علی أحسن منوال وأصح أفعال إلی أن توفی الشیخ رحمہ الله 
یقصد العلاء السیرامي (۷۹۰). . . فلما توفی الشیخ قصدت اخخروج منٹھا فمنعي جرکس 
ال خلیلي رحمه الله وقال لي : إذا نزل الشیخ ا حدید فلك ا خیار ٭ فباشرت أمورھا مقدار 
شھرین - أي في الندریس مکان السیرامي - فصعب ذلك علی بعض ا لخدمة من اللثام 
واشتغلوا بفعل الأشیاء عند اخحلیلي ء حتی قطعواحیل الودۃ الذي بینی وبینە ء فطلہني 
الخلیلي ورسم لي بالخروج من ا مدرسة ومن الدیار المصریة ء فبعث إليه الشیخ العلامة سراج 
الدین البلقیني یقول لە : آما ال ُروج من الدرسة فنعم بناء علی ما أوحی إلیك من شیاطین 
الائس ء علی أن ھذا قد رغب عنھا قبل ھذا ء وأما ا خروج من الدینة فلا ء لأن العادۃ جرت 
ان الملوك یجلبون العلماء من البلاد الشاسعة لنشر العلم واکتساب الفوائد ء وأنتم تبعدون أھل 
وبطل الباطل ۲. 

وقد آشار العیني أَيضا إلی ھذہ الحنة فی مقدمة شرحه علی کنز الدقائق وذکر بأن الدنیا 
ضاقت عليه برحبھا وصار أعز أصحابه کاکبر أعدائه فاظلمت عليه الدنیاومع ذلك یقول : 


۲۲٢ 


۷فاني إن کنت عند الله مرضیا فأناراض ء فخوض الناس بالقیل والقال غیونافذ ولا عماض٤.‏ 


بعد تلك الحادثة لم یستطع البدر الاستمرار في الإقامة بالقاھرۃ فی مثل۔جذا الجحو ‏ 
فمکثٹ یسیرا ثم عاد إلٰی عینتاب . 


لم یکن فی نیة البدر العینی عدم العودة إلٰی القاهرۃ بعد خروجه منھا ء فقد راد بذللٹد 
زیارۃ الأھل والأوطان ء ونشد في ذلك الارتیاح النفسي بعد ما عاناہ في القامرة ء ولکن ا جو 
في عینتاب لم یساعدہ علی الإقامة کثیرا فیھا ء فعجل بالرجوع إلی القاھرۃ. 


السبب في ذلك لم یذکرہ من رخ للعیني وترجم لە ء وإِنما ذکرہ العیني نفسه فی تاریخہ 
فإنه ما عاد إٰی بلدہ أخذ یذکر الناس أیام ا جمع ویعظھم . 

وفي سنة ۷۹۲ ثار منطاش الأشرفی علی سلطنة برقوق وأظھر العصیان : وجمع معه 
بعض الماليیك ء وحاصروا عینتاب وکان العینی بھا ء فاختار القعود في الدینة علی الفرار ‏ 
فآشار إليه بعض أصدقائه با خروج وترك المدینة إلی مدینة آخری ء أو الصعود إلی القلعة ‏ 
لأنه کان یذکر الناس أیام ا جمع ویدعو للسلطان الظاھر ہرقوق ء ویدعو علی أعدائه وعلی 
منطاش ؛ فبلغ منطاش ذلك ء وقیل لە : إن أھل عینتاب کانوا یطیعون لك لولا فلان ء وأنه 
کل یوم یدعو علیيك ویقول : إِله من العصاۃ اللفسدین الذین یہاح سفك دمائھم . فتوعدہ 
منطاش بالقتل ؛ فلم یستطع الخروج لآن ا جنود أحاطوا بالبلدة ء فاختار الطلوع إلی القلعة 
وسقطت عیتتاب بید منطاش وفعل بأھلھا الأفاعیل ء وحاصر القلعة ء ثم وصلت ا لجحنود 
السلطانیة قرب عینتاب ہ ففر منطاش ؛ فانفرج الکرب علی من اعتصم بالقلعة من السکان . 
وذلك في سنة ۷۹۳ء وبعد ذلك خرج البدر من القلعة مع أخیه أحمد إلی حلب ثم رحل عنھا 
إِلٰیي مصر۔ 

الوظائف التي تقلدھا العینی : 

عاد العیني إلی القاھرۃ وهو فی غایة القلة ء فقی را مشھور الفضیلة فأقام بھا ملازمَا 
للاشتغال وتردد للأکاہر مٹل الأمیر جکم بن عوض والآامیر قلمطاي الدوادار قبله وتغري 
بردی القردمي وغیرھم حتی توفي الملك الظاھر برقوق فی شوال سنة إحدی وثماغائة ؛ فسعوا 
لە فی حسبة القاھرۃ فولیھا في سابع ذي ا حجة عوضا عن تقي الدین القریزي وعذہ أُول 
ولایته لھا. 


۲۳ 


وقبل الشروع في الکلام علی الوظائف الرسمیة التي تقلدھا البلاڑمہنتکلم عن حیانہ 
التعلیمیة . 


أقام البدر العیني بقیة عمرہ في القاھرة ملازمًا للجمع والتصنیف والتدریس ا إضافة 
إلی ما یعھد إليه من وظائف الدولة من الحسبة أو القضاء أو نظر الأحباس . 


فدرس بالمدرسة ال لؤیدیة ا حدیث أول ما افتتحت سنة ۸۱۹ وظل بدرس بھا إلی ان 
توفی عام ۸٥٥‏ ودرس بالمدرسة المحمودیة الفقه ء ثم رغب عنه بعد عدة للبدر محمود بن عبید 
الله الأردبیلی ا متوفی ۸۷۵. 


ویکن أن نستخلص أسماء بعض الواد العلمیة التی کان یدرسھا البدر من خلال 
دراستنا لبعض من تتلمڈوا عليه فراءة أو سماعا ۱ 


فدرس في ا حدیث البخاري ومسلما والمصاببح ٠‏ وشرح البخاري کما درس في علوم 
الحدیث . 


وفي النحو شرح الشواھد الکبری والصغری لە أیضا . 

وفی الصرف تصریف العزي . 

وفیي الادب ما کتبه علی ا لمقامات للحریري ۱ 

ودرس في التاریخ أَيضا . 

وقد عرض عليه عدد من طلاب العلم کما أجاز آخرین من استجازہ . 

ما وظائف الدؤَلة ء فتقلد منھا البدر العینی الحسبة ؛ ونظر الأحباس ء وفضاء القضاۃ 
وھي ثلاثة مناصب دینیة رئیسیة ۰ 

وقد عرف هذہ امناصب القلقشندي فی کتابه صبح الأعشی فقال عن ا لحسہة : ا وعيی 
وظیفة جلیلة رفیعة الشأن ‏ وموضوعھا الشتحدث في الأمر والنھی والتحدث علی المعایش 
والصنائع والاخذ علی ید ا خارج عن طریق الصلاح في معیشتہ وصناعتہ ؛ : 

وعن وظیفة نظر الاأحباس مال : * وھي وظیفة عالیة اللقدار ء وموضوعھا ان صاحبھا 


۲٤ 


یتحدث فی رزق ا حوامع والمساجد والربط والزوایا والمدارس من الین المفردة لذلك من 
نواحي الدیار للصریة خاصة وما هو علی سبیل البر والصدقة لأناس معَیٰین وأصل ھذہ 
الوظیفة : أن اللیث بن سعد رحمە الله اشتری أراض من بیت ا ال فی نواح مَزن‌الپلدان : 
وحبسھاعلی وجہ البر وھی السماة بدیوان الأحباس ؛ . وھي بنزلة وزارة الأوفا نی 
عصرنا ۔ 

وقال عن وظیفة قضاء القضاۃ : ٥‏ وموضوعھا التحدث فی الأحکام الشرعیة وتنفیذ 
قضایاھا والقیام بالاوامر الشرعیة والفصل بین ال خصوم ٠‏ ونصب النواب للتحدث فیما عسر 
عليه مباشرته بنفسه : وھی من أرفع الوظائف الدینیة وأعلاھا قدرا وأجلھا رتبة ٤‏ . 

أماعن طبیعة تقلد ھذہ الوظائف ا جلیلة وغیرھا فی الدولة فکثیرا ما کان یتم بواسطة 
الرشوۃ با مال : ومن یطالع کتب التراجم لذلك العصر یقف علی آسماء قضاۃ ومحتسبین 
وغیرھا من الوظائف سعوا إلیھا لقاء بڈل قدر من ا ال ؛ وأذکر علی سبیل ا ثال : 

اأصیل الدین الأسلمی (۸۰) قرر في قضاء دمشق في أواخر دولة الظاہر ببال اقترضه 
فباشرہ قلیلاً فلم تحمد سیرته . 

ومحمد الشاذلي (۸۱۰) ولی حسبة القاھرۃ مرار بالرشوۃ بواسطة بیبرس الدوادار مع 
کونە عریٔاعن العلم . 

رشمس القین الأکنائی [۸1۹)ولی نظر اکئیش پتمکعق سة۷۹۹وبڈل لے مالاً 
کثیرا. 

وعمر بن موسی بن ا حسن السراج القرشي ال معروف بابن ا حمصي (۸۹۱) ولي قضاء 
ذعشی سَنة ۸۳۸ تاریعة الاف ذینار. 


وعماد الدین بن القصاص بذل لنوروز نائب الشام فولاہ قضاءھا ۱ 


وجلال الدین بن بدر الدین بن مزھر استقر فی سر مصر عوضاعن والدہ بائة الف 
دینار وھو صبي عمرہ نحو خمس عشرۃ سنة : 


وإليك هذا النص من کتاب نزھة النفضوس والأہدان ئی حوادث سنة ۸۲۳ : ۱ وأآما 
ا حسبة فإنھا ما شغرت سعی الساعون بالرشا وال مواعید الہاطلة ؛ فقال السلطان : صاحب 


٥ 


الوظيغة عن قریب یحضر - وأراد به القاضی بدر الدین العینی فإنٌ نظاقته کانت وصلت 
بحضورہ من بلاد قرمان - فلما سمع ابن البارزي ذلك صعب عليه جدا ء فأَقّار إلی من عندہ 
ان ینظروا له ساعیا مجدا في ھذہ الوظیفة حتی یوليه ؛ فأخبر بذلك بعض الناس لإیْراھیم بن 
حسام ا جندي : وقال لە : اسع فی الحسبة فقام وسعی من عند ابن البارزي وقدم لە مائتینذینار 
وکتب خطہ للسلطان بتکملة الألف دینار ء فاجتھد ابن البارزي عند السلطان بسہبه فقال لە 
السلطان : آناعینت ھذہ الوظیفة للقاضي بدر الدین العیني ء فقال : یا خوند ء ھذا یحتاج 
استراحة طویلة من التعب والمشقة فإذا استراح وأقام أياما فذلك نوليه ء فسکت السلطان 
خصوصا ما سمع بالذھب بالتولیة فولی المذکور وخلع عليه بعد ا حمیس ء العشرین من شھر 
رجب٢٤؟.‏ 

آما العیني فلم یرد أنه سعی إلی منصب من ا مناصب بالرشوۃ مع أنه تولی القضاء 
وا حسبة ونظر الأحباس آکثر من مرۃة ء وعزل عنھا أکثر من مرة ء ولم تجتمع في آن واحد 
لأحد قبله. 

وکیف یسعی إِلیھا ببہذل ما لا یرضاہ دینە وخلقه وھو الذي ترہی فی بیت دیانة وعلم 
وصلاح ء وھو القائل فی الرشوۃ : ہ وھذہ ثلمة فی الإسلام ء وما ذاك إلا من أُشراط الساعة 
وقد لعن صاحب الشرع الرشاۃ فی الأمور الدینیة ٤‏ ۔ 

ولو سعی إلی إحداھا ببذڈل ا سکت عن ذمه منافسوہ من المعاصرین کالمقھریزی وابن 

وکانت أول ولایته للحسبة سنة ۸۰۱ عوضاعن المقریزي کما مر ء ثم عزل عنھا بعد 
شھر ؛ وآخر ولابته لھا سنة ۸٢٦‏ وعزل عنھافی صفر سنة .۸٢۷‏ 

ما نظر الأحباس فآول ما ولیھا سنة ۸۰١‏ وصرف عنھا في نفس العام ثم أعید إلیھا سنة 
۹ وبقیت بیدہ إلٰی سنة ۸۵۳ . 

أما القضاء فتولاہ مرتین الأولی سنة ۸۲۹ إلی سنة ۸۳۳ء والشائیة سنة ۸۳۷ إلی ان 
صرف عنٹھاسنة ۸٤١‏ . 

ونظرا لتکرار ولایتہ للحسہة وضعت ھذاا جحدول یبین ذلك . 

وھذا جدول یبین تواریخ ولایته وعزله عن ا حسبة. 


۲٦٢ 


۸۰۱۱ 
۸م۰٦آ‎ 
ای‎ 
۸۰۲٢ 
۸۰۱۲۳ 
۸۰۱۱۳ 
۸۱۹ 
۸۹۹ 
۸۲ 
۸۲۱۹ 


۸,۳ 
,۵ 
۸٤ 
۸٥ 
۸٦ 
۸۷ 


من ہذا ا جدول یتبین لنا أن مدة إقامتہ في ا حسبة رغم تکرارھا لم تستمر طویلاً ء فاکٹر 


اول ڈی اح _جمۃة 
اك ربیع الآلخ+ر 
٦‏ جمادی الاخرۃ 


استقر فی حسبة القامرة عوضتٌاعن القریزي. 
صسرف عنھسا بجسلال الدین الطنہصدي . 
امہدت إلیه صرضا عن الطلقتدي . 
عزلنضسےهەفاعیدت للمقریزي) 
أعید إلیها عوضا عن ابن الب جانسي . 
صسرف عتهسابابن الہ۔_ےجسانسي. 
اہھس_مہ۔س لالب لپ م ا 
اأعید إلیھا عوضاعن صدر الدین بن العجمي . 
أعید إلیه عوضا عن إینال الششمانی . 
عزل نفسه عنھا فولیھا بدر الدین بن نصر الله . 
ا ےد الپ سا. 
عسمزل عنھ_ا بعلی یار ال4 راسسائی . 
أعید إليھا عوضا عن علي یار ا خراساني. 
عسسزل عتھ1ا بعلی یار ا خر ام۔اتي . 


ولایته لھالم تستمر آکثر من سنة وأطولھا کانت من الفترۃ ما بین ۵-- ۸۲۹ ۔ 


أُما نظر الأحباس فاستمر مباشرً لھا مدة أرہع وثلائین سنة دون انقطاع . 


وتولٰی منصب قاضي القضاة مرتین الأولی نحو أربع سنوات والشانیة نحو سہع 


سنوات ۔ 


ولعل السبب في تکرار عزله عن الحسبة وإعادته إلیھا یعود إلی طبیعة هذہ الوظیفة التی 
نتعلق یمعایش الناس ومشاکلھم ؛ وقلما یسلم إنسان من أذاھم ؛ ولذلك کان صاحب ھذہ 
الوظیفة - ولیس العینی فقط - لا تطول مدۃ ولایته فیھا ء فیعزل إما لإرضاء العامة ء وإما ان 
یعزل نفسه هو لرغبته عنھا اجتنابًا للمشاکل . ومن ینظر في کتب تاریخ تلك ا حقبة من الزمان 


بپجد مصداق ذلك ۔ 


وقد حصلت حوادث خلال توليه ا حسبۃة لا مناص من ذکرھا فاإنھا تطلعنا علی سیرة 


العینی خلال عمله . 


۷ 


الاولی : قصة عزله عام ۸۰۲ بالمقریزي وکانت قد حصلت بینهھٰمچفوۃ حینما تولاھا 
العینی عوضا عنه عام ۸۰۱. 

ھذہ ا حادثة أشار إلیھا القریزي فی السلوك ۳/ ۹۹۹/۳ ء وابن حجر في إِننإِلغمر 
7 إشارۃ عابرۃ ء ولکن العیني روی ھذہ ا حادثة مفصلة ؛ فقال إنه عزل نفسه بنفسه ولك 
٢ 01‏ سودون الدوادار ما استقر في الدواداریة احتاط علی جمیع موجودات أیتمش ومن 
جملة ماوجد لە في شونته ستة آلاف إردب قمح ؛ وألف إردب حمص ء وألف إردب فول ء 
وکان سعر إردب القمح إذاك یساوي ٣۳درهمًا‏ ء قال : فطلبني اللذکور وقال: بع هذا القمح 
کل إردب بسبعین درهما ء فقلت لە: العادۃ فی ذلك أن یباع بقطع السعر من رباب الحبرة من 
الطحانین والسماسرۃ فلما سمع ذلك اختبط ؛ وغلبت عليه طبیعة الطمع وا حور ؛ فلما رأیته 
لا یرجع إلی الله ورسولە أجبت لە وفق ما قال طلبًا للخلاص من ظلمه : وبعدا عن رؤیة 
وجھه4؛ فخرجت من عند وجثت إلی الأمیر جکم العوضي من أعز أصحابي ؛ وأاکبر 
ملاذي ‏ فحکیت لە ما جری ؛ وأشھدته علی نفسی بأني ترکت الوظیفة حتی لا أباشر لأجل 
السوء ء ودون الامور السخیفة ؛ و ا بلغ المذکور ذلك أخذہ الحنق وزاد بە الغضب ء ولکنە لم 
یظفر بي ؛ إذ کنت في حمایة من جکم ؛ بعیداعن الوقوع فیما حکم ؛ ثم شرع یطلب من 
یوليه في الوظیفة لاجل إنفاذ مرادہ السخیف : فلم یجد أحدا لا من مبرطل ولا من عفیف ء 
غیر أن أحدَا من نواب ا حسبة من لە عادة بقطع الطریق: أغری تقي الدین اللقریزي الذي 
أخذت منه الوظیفة أولاً فأوقعه فی تولی هذہ الأمور فتولاھا). 


فھذا موقف مشرف للعیي في أول ولایته للحسبۃة أن لا یباشر الظلم ولا یرضی 
جضاعفة السعر علی الناس رآفة بھم ء فعزل نفسه . 

جاء فی عقد الحمان ۲۸/ ۳٢‏ بعد أن ذکر العینی أن السلطان طلب من ان یتولی الحسبة 
فقال لە العینی : ( یا خوند ء ھذا الوقت عجیب ہ: وا حسبة فی ھذہ الأیام صعبة فإن أھل عذہ 
الدینة خصوصا عوامھا وسوقھا لا ینسہون أمور البضائع وأسعارھا إلا إلٰی الٰحتسب ء 
خصوصاً الحبز ء فقال لی : لا تحمل الھم وأنا ظھرك ء ثم شرع ا حاضرون یقولون لي : اجب 
کلام مولانا السلطان ء فإنه لولا أنه اختارك ما سألك ء فانفض الجلس علی هذہ ا حالة ء وفي 
خاطرمسطرہ أن لا یتولی ؛ لصعوبة الوقت فإن الناس یتقاتلون لأاجل رغیف واحد علی 


۸ 


الأفران .٤‏ 
وبعد ان ألح عليه السلطان وکرر الطلب تولی المنصب : فجاءت عدۃ مراکب فیا 
القمح ء فاستبشر الناس بذلك وتفاءلوا ۰ وانحط سعر الغلال > وقد کان فی تولیته حزيصا 
علی خدمة الناس وإرضائھم ء فما أن انحلت الأزمة وفرج عن الناس ء عزل العیني بعد مضي 

نحو شھرین من تولیته ء فتألم لذلك ألا کبیرا وفي ذلك یقول : 

١فحصل‏ لی ألم عظیم ؛ وقھر شدید ؛ والله لا من جھة العزل ولکن من جھة أني 
قاسیت مدۃ إقامتی فی الوظیفة تعبًا شدیدًا ء ونصبا کثیرا ء وکنت أنام في ا مراکب في البحر 
ولم أکن أأقطع الرکوب لیلاً ونھار فعندما طاب الوقت ؛ وحسلت ا حال ء تولی مثل ھذا 
ا جاھل الراشی والمرتشی عوضا عني ء فذلك الذي آلمني وأقھرني وإلا فالوظیفة عندي وعدمھا 
سواء٤۔‏ 

وأذکر ا حادثة الٹاللة : والتی أعرض العینی عن ذکرھا ء وھی أنە فی السابع من ذي 
ا حجة عام ۸۲۸ قل ا حبز وندر وجودہ في الأسواق وغلا مع رخص القمح وکثرتە ؛ فعندما 
خرج البدر من دارہ سائرا إلی القلعة ثارت عليه العامة ورجموہ ء واتسعت القضیة حتی کادت 
تکون فتنة ء فوقف السلطان مع الحتسب : وقبض علی جماعة منھم فضربوا ء فعدم ال بیز من 
ا حوانیت ثم تراجع ا حال وکثر ا حبز . 

وقد یکون سیب ذلك بعض إھمال من العینی کما ذکر ذلك ابن حجر منفرداعن غیرہ 
من ذکر ا حادثة ء وإن إعراض العینی عن ذکر هذہ ا حادثة مما یقوي هذا الرأي . 

وکان خلال مباشرته للحسبة بعزر با مال ء فمن خالف ما یرسم بە أخذ بضاعته غالبًا 
وأرسل بھا إلی السجن للمحابیس والفقراء . وفی ذلك ردع للتجار وھذا هو المشھور عنه 7 

وقد ذکر المقریزی أُن العینی کان یلین للباعة حتی کأنه لا حجر علیھم فیما یفعلونه ولا 
ما یبیعوا بضائعھم بە من الأثمان . 

ولا نستطیع ھنا أن نقبل شھادة المقریزي بسبب ا حفوۃ التي کانت بینھما خاصة وأن 
السخاوي وابن إیاس الحنفی ولیس لھما آأدنی دخل في الموضوع ذکراما ذکرتە قبل ؛ بل إنه 

أما بالنسبة لوظیفة القضاء ؛ فذکر تلمیذہ ابن تغري بردي في ا منھل الصافي : 


۲۹ 


ال إنه باشرھا بحرمة وافرۃ : وعظمۃة زائدة ء لقربه من الملك و تقو صيیته بە ؛ . 

وقد ذکر السخاوي قصة توليه القضاء لأول مرة فقال :ہ إنە ما قدر ٹلغور الشیخونیة 
عن شیخ المذھب السراج قارئ الھدایة بوفاته وسعی القاضی زین الدین التفھنی فِمضافًا إلی 
القضاء : وتعصب معه اأھلھا ء فأاجیب لذلك وبات علی الصعود للبسں,الحلعة ؛ قاأظیمر 
السلطان فی نفسے أخذ القضاء منە للبدر : وقال للبدر فی تلك اللبلة : أن کبر غداً عمامَك 
واحضر بکرۃ ء من غیر ان یفصح لە بشیء ففعل فولاء قضاء الحلفیة عوضًا عن اللذکور؟. 

واستقر التفھني فی الشیخونیة 3 لان اجتماع مشیخة الشیخونیة والقضاء لا یتلاءم مع 
شرط الواقف . 

وفي عام ۸۳۸ھ آرسل شاہ رخ بن تیمورلنك یطلب من السلطان الأشرف برسباي أن 
یکسو الکعبة لأنه نذر ذلك ء فبحث السلطان مع القضاۃ الأربعة هذا الأمر ؛ فلما طال ا لمدال 
ناظرا علی الحرمین ٭ وطال الکلام فی ذلك وانفغض ا مجلس علی جواب البدر العینی . وصار 
السلطان یقول ا لعینی مندوحة في منع شاہ رخ من الکسوۃ .٤‏ 

ولذلك کانت للعینی حظوۃ عند الملوك وخاصة عند الأشرف برسباي . 

لا بد لکل من یکتب عن البدر العیني ان یتعرض لعلاقتہ مع ا حکام فإنه کان یسامرھم 
ویقراً لھم غیر أأنه لم یکن یتدخل فی شؤون الدولة ابد . 

- الملك الظاهر برقوق حکم من ۷۸۰ إلی ۸۰۱. 

- ٹم الللك آبو السعادات فرج بن برقوق إلٰی ۸۰۸. 

- ثم أخوہ المنصور إلی ۸۱۵. 

-ثم ا ملك ا مؤید شیخ إلی ۸۲۰ . 

ثم الللك الظاھر ططر ومات فی السنة نفسھا. 


ری 


-ثم ولدہ محمد الملك الصالح إلی ۵ ٹم خلع . 

- ثم الأشرف برسباي إلی سنة .۸١١‏ 

-ثم ولدہ یوسف إلی ۸٢٤‏ فخلع . 

- ثم الظاھر جقمق إلی ۸۵۷ . 

وقد جرت عادۃ تلك العصور ان یقدم للسلطان عدیة سنة جلوسه ٠‏ وغالبًا ما تکون 
کتابٔا فی سیرتە ء یتضمن الثناء عليه مع النصائح المفیدة ء وقد الف علماء ذلك العصر سیر فيی 
تراجم السلاطین ء وکان نصیب العیني أن ألف في سیرة الؤید نظمًا ونثٹر کما ألف في سیرۃ 
الظاھر ططر وفی سیرۃ الأشرف برسباي . 

وأول اتصاله با ملوك کان في أیام الظاهر برقوق ء غیر أن العلاقة بیٹھما لم تکن مھهمة 
بحیث تستحق الوقوف عندھا ء وأن الصادر اللوجودة لا تذکر أي نوع من العلاقات بین 
الرجلین غیر أن العیني أشار إلی لقاء کان بینە وبین الظاھر برقوق فی مقدمة کتابه ؛ العلم الھیب 
فی شرح الکلم الطیب ٢‏ ء وأن الظاھر برقوق سأله عن مسألة غریبة ‏ فاأجابه علیھا وإليك 
النص بعد أن ذکر أنه جمع بعض حوادث الشرق والغرب فقال: ہ حتی بلغ ذللك صاحب 
مصر الظاھر برقوق فکان سببًا للاجتماع به مع شخص ناصح شفوق حتی وقعت بیني وبینہ 
محاورات لطیفة ء وکلمات خحفیفة حتی سال ملی مسألة غریبة عجیبة سمعھا من بعض الفقھاء 
بتکیة قریبة فجاء بحمد الله جوابھا بحسن العبارۃ بألطف دلالة وأاحسن إشارة٤‏ . 

وامتحن في أول دولة اللك المژید ٹم صار من أُخصائه وندمائه ولم تشر الصادر من 
قریب ولا من بعید إلٰی سبب المحنة حتی أن العیني نفسه لم یتعرض لذکرھا . 

ثم زادت خصوصیت بالمؤید ء فولاء تدریس ا حدیث في ا مؤیدیة أُول ما افتتحت ء ٹم 
اُرسله رسولا إلی بلاد الروم سنة ۸۲۳ لیقوم بتقدِ خلعة السلطان إلی نائبه علی باك بن قرمان 
ویفوضه ولایة بلاد اأُخيه محمد باك بن قرمان الڈی جاھر بالعصیان ۱ 

ولا استقر الظاھر ططر في الملك زاد في إکرامہ غیر ان مدۃ الظاھر ططر لم تطل . 

اما خصوصیتہ بالملك الأشرف بر سباي فحدث عٹھا ولا حرج ء فقد ولا القضاء ؛ 
وسافر معه في جملة رفقتہ إلی آمدحتی وصل مع إلی ألبیرۃ ء ثم فارقه وآقام فی حلب حتی 


رجع السلطان فرافقه ء وعرض عليه النظر علی أوقاف الأشراف فأبی . 
۳۱ 


وعلاقتة بالملك الأشرف علاقة نصح وإرشاد وتعلیم وذلك من خلال قراءتە لە فی 
التاریخ ٭ وقد ذکر ابن تغري بردي أُن الأشرف قد تدرب واکتمل ہا کاكیسمعه من العیني 
فقال : 


۷ کان الزینی عہد الباسط یحسن لہە - أي للأشرف - القبائح في وجوہ تحصَئل ا ال 
ویھون عليه فعلھا حتی یفعلھا الأشرف ویتقاد إليه بکلیته وحسن لە أموراً لو فعلھا الاشرفِ 
لکان فیھا زوال ملکه ءومال الأشرف إل شيء منھاء لولا معارضة قاضي القضاة بدر الدین 
محمود العیئي لە فیھا عندما کان یسامرہ بقراءة التاریخ ء فإنه کان کثی را مایقراً عندہ تواریخ 
اللوك السالفة ؛ وأفعالھم ا حمیلة ء ویڈکر لە ما وقع لھم من ا حروب وا خطوب والأسفار 
وللحن ؛ ثم یفسر لە ذلك باللغة الترکیة وینمقھا بلفظه الفصیح ء ثم یأاخڈ في تحہیبه لفعل الخیر 
والنظر إلی مصالح المسلمین ء ویرجعه عن کثیر من ا مظالم ء حتی لقد تکرر من الأشرف قوله 
فی الملا ۱ ۷ لولا القاضي العیني ما حسن إسلامنا ولا عرفنا کیف نسیر فی المملكة ۹ 


۷ وکان الأشرف قد اعتنی بقراءة العیني لە في التاریخ عن مشورۃ الأمراء في ا مھمات ا 
تدرب بسماعه للوقائع السالفة للملوك . وذلك لأن الأشرف تولی ال للك وکان أمۂا صغیر 
السن ففقھه العیني بقراءۃ التاریخ ء وعرفه بأمور کان یعجز عن تدبیرھا قبل ذلك منھا : ما 
کسرت مراکب الغزاۃ فی غزوۃ قبرس ء فإن الأشرف کان عزم علی تبطیلھا في تلك السنة ء 
ویسیرعا في القابل ؛ حتی کلمه العیني في ذلك ٠‏ وحکی لە عدۃ وقائع صعب أولھا وسھل 
آخرھا ؛ فلذلك کان العیني هو أعظم ندمائه ء وأقرب الناس إليه علی أنه کان لا یداخله في 
أمور المملکة البتة بل کان مجلسم لا بنقضی معه إلا فی قراءة التاریخ وأیام الناس وما أشبه 
ذلك ومن یوم ذاك حبب إلي التاریخ وملت إليه واشتغلت به .٤‏ 


وموقف العیني ھذا مع الأشرف من أعظم المواقف التي تسجل لە ء فإن ا ملك إذا صلح 
من أنجع الأسالیب وأضمنھا إنتاجًا وإئمارا وخاصة عند الملوك ء فانھم یجدون حرجا من قبول 
النصائح والتو جیھات ا لمباشرۃ وبھذا الأسلوب زادت حظوۃ العیني عند الأشراف ۱ 

وقد أوردابن تغری بردی طرفة خلال فراءة العینی عند الأشرف ما یدل علی متانة 
العلاقة بہنھما فقال : 

(وکان لە - اي لحارقطلو - خصوصیة زائدۃ عند الللك الأشرف برسباي بحیث إني 


۲ 


سمعتہ مراراً یبالغ فی شيء لا یفعلە بقوله : لو سالني جارقطلو فی هذاکیا فعلتہ وکان إذا 
جلس قاضي القضاۃ بدر الدین العیني عند السلطان في لیالي الخدم وأخذ فی راء: شیء من 
التواریخ یشیر السلطان بحیث لا یعلم جار قطلوا ٠‏ فینتقل مہا هو فیه إلی شيء من الوِعظیات 
ویأآخذ في التشدید علی شراب ا حمر وما أشبه ذلك ویبالغ فی حقھم والأشرف پھول الّأمر 
وبستغفر فإذا زاد عن ال حد یقول جارقطلو : یا قاضي ما تذکر إلا شربة الحمر وتبالغ فی حفھم 
بأنواع العذاب ء لیس ما تذکر القضاة وآخذھم الرشوۃ والبراطیل وأموال الأبتام ؟ یقول ذلك 
بحدة وانحراف حلو : فلما یسمع الاشرف کلامە یضحك وینبسط هو وجمیع أمرائہ .٤‏ 

کما کان الأشرف یسال العیني کثیراعن أمور دینە وعما یحتاج إليه من العبادات فیجیبە 
القاضی بدر الدین بعبارۃ تقرب من فھمه . 

وعندما تولی محمد بن جقمق حصلت بیلە وہین العینی جفوۃ ء وتولی قضاء الشافعیة 
في عھدہ ابن حجر وقضاء الأحناف سعد الدین الدیري وکانا یترددان علی السلطان فی ا حمعة 
ےک ا ت ادن فقال العیني عنھما : 9 کانا یقاسیان مشقة تلك السلالم والمدارج حتی کان 
الاس یسمونھما فقھاء الاطباق وکل ھذا من عدم حفظ حرمة العلم ٥‏ . 

وقال السخاوي بعد ان نقل ذلك عنہ : 9 وکأنە رحمه الله لم یستحضر حین کتابته لھذا 
ملازمته وترددہ للاأشرف في قراءة التاریخ ونحوہ ء بل لو کان فی أیامه قاضی لبادرھما إلی 
الطلوع ء وآرجو ان یکون قصد ا جحمیع بذلك حسنًا رحمھم الله وإیانًا٤.‏ 


وعجیب من البدر ان یقول ھذا القول وھو أول المغرقین فی لزوم مجالس السلاطین 
ومنادمتھم ء ولعل الغیرۃ هي التی دفعته إلی ھذا القول . 

وا یؤخذ علی العیني أَيضا ھذا الوقف الذي أوردہ السخاوي في ترجمة محمد بن 
أحمد بن إبراھیم الشرف أبي المعالي اللتوفی ۸۷۳ وکان یدرس بالبیمارستان عوضًا عن شیخہ 
البلاذري وہجامع ابن طولون فلما مات شیخه : 9 قام ابن العفیف مساعدً لابن خضر وابن 
البندقي وقرر عند الاشرف برسباي عدم أعلیة الشرف لذلك فأمر بإعطاء البیمارستان لابن 
خضر والآخر للآخر فوقف الشرف للسلطان في رمضان أیام قراء البخاري وتظلم ٤‏ وتلا 
فوله تعالی: یا داود إنا جعلناك خلیفة في الأرض فاحکم بین التاس با حق ولا تبع الھوی....4 
الایق فرسم الأشرف بعقد مجلس وتقدم الستحق فاتفق طلوع البدر العینی علی عادتہ 
للسلطان فحکی لە اللجلس فأعلمه بأن تلاوۃ الشرف للایة مخاطبًا السلطان إ[ساء: یستحق 


۳ 


الضرب علیھا .١‏ 


وفعلاً ضرب الشرف بین یدی الأأشرف ء وتلك سقطة کبری من العیني کان من الاولی 
أُن لا یتردی فیھا . 

مذد رستھ . 

ما خلفه لنا العینی إضافة إلی مؤلفاته مدرسة عمرھا بالقرب من ا حامع الآزھر مجاورۃ 
لسکنەٹ وعمل بھا خطبة ء فإنه کان یصرح بکراھة الصلاۃ في الأآزھر لن واقفه کان رافضیا 

وکان قد أنشأھاعام ۸۱ مستھل رمضان ؛ ووقف کتیه بھا لطلبة العلم ومن تولی 

وظلت عذہ المدرسة مأوی لطلاب العلم ٠‏ یدرس بھا بعض علماء الآزھر إلی یومنا ھذا 
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وفی أواخر عمرہ ضاقت ذات یدہ فصار یبیع من أملاکە وکتبه سوی ما وقفه للمدرسة 
وھو شيء کثیر ء وقد نقلت البقیة الباقیة من کتبه إلی دار الکٹب المصریة . 


آراء العلماء فيه : 


ُٹنی علی العینی کثیر من العلماء منھم : 

ابن تشری بردي : فقال : 9 کان بارعا في عدۃ علوم عالًا بالفقه والأصول والنحو 
والتصریف واللغة مشارکا فی غیرھا مشارکة حسنة أعجوبة في التاریخ حلو الحاضرة 
محظوظّا عند الملوك إلا ا للك الظاهر جقمق کثیر الاطلاع واسع الباع في المنقول وا لمعقول لا 
یستنقصہ إلا مغرض قل أن یذکر علم إلا ویشارك فيه مشارکة حسنة۷. 

مذا رأي ابن تغري بردي فی العیني عمومًا ء إلا أن لە ریا آخر في العیني بعد ان کبرت 
سنه ء فقد جاء فی کتابہ حوادث الدھور  :‏ أما بعد ء فلما کان شیخنا الإإمام الاستاذ العالم 
العلامة المتفن رأس الحدثین وعمدۃ آنؤرخین ء تٹي الدین احمد بن علي اذقریزي الشافعي 
أتقن من حرر تاریخ الزمان ؛ وأضبط من آلف في ھذا الشأن ء وآجل تحفة استفرغھا ؛ وعمدۂ 
ابتدعھا ؛ کتابه السمی بالسلوك ؛ في معرفة دول اللوك ؛ قد انتھی فيە إلی آواخر سنة اُربع 


سس 


وأربعین وثماغائة وھي السنة التي توفي فیھا . ولم یکن من یعول عليْةکي ھذا الفن ولا من 
یرجع إليه إلا الإمام العالم العلامة قاضي القضاۃ بدر الدین محمود العینی اتقی؛ فاردت أن 
أعلم حقیقۃ أمرہ فی ھذا المعنی ونظرت فیما بعلقه في تلك الأیام فإذا به کشیز-البفلطات 
والڈوھام ء وذلك لکبر سنە واختلاط عقله وذھنہ؛. 

وآئنی عليه السخاوي فقال : ہ وکان إمامًاعالا علامة عارفًا بالتصریف والعربیة وغیرھا 
حافظا للتاریخ واللغة کثیر الاستعمال لھا ء مشارکا في الفنون لا یل من المطالعة والکتابة ٢‏ ۱ 
ونقل عن ابن خطیب الناصریة قوله عنه : ١‏ وهو إمام عالم فاضل مشارك في علوم وعندہ 
حشمة ومروءۃة وعصییة ودیائه ٤‏ . 

کما آٹنی عليه ابن إیاس الحنفي فقال : ٭ کان علامة نادرۃ فی عصرہ عا ا فاضلاً ء لە 
عدۃ مصنفات جلیلة وکان حسن ا مذاکرۃ جید النظم ء صحیح النقل في التواریخ وکان ریسا 
حشما؛٢.‏ 

وآثنی عليه من التأاخرین أحمد بن مصطفی الشھیر بطاش کہري زادۃ فقال: ل وکان 
ماما عا ا علامة عارفًا بالعربیة والتصریف وغیرھما ؛ حافظالللغة کثیر الاستعمال 
حواشپھا. 

وأٹنی عليه أَیضًا أبو اللعالي الحسني فقال : ہ وھو الإمام العالم العلامة ال حافظ ا متقن 
المنفرد بالروایة والدرایة ء حجة الله علی المعاندین وآیته الکبری علی المبتدعین ٠٠٢‏ ء إلی أن 
یقول : و وبال حملة کان رحمه الله من مشاھیر عصرہ علما وزھد وورعا وله الید الطولی في 
الفقه والحدیث ٠ہ‏ وقد آسف ا لمسلمون علی فقدہ؛ . 


لقد حزت یا قاضی القضاة مناقیًا یشقےے عنھا منطقي وبياني 
وأٹنی عليك الناس شرقاً ومغرباا فلازلت محسوداً بکل لسانِ 
وقد أورد فیه بعضھم ھذا الأبیات ا موالیا: 

فومالدو بیت قاضی قدزجل عینيی ‏ بکان وکان امدح بین الوری زیني 


وانقل مصوشح سوالیابلا مےتي ‏ فابحر الشعر مجراھامن العیني 


وکما آئنی عليه الکثیر ‏ فقد نال منه بعضھم : وارجی القولہقی ذلك إلی مبحث 
علاقته بأفرانه . 


کانت ثقافة البدر العینی تمثل ثقافة عصرہ فیما تلقی وفیما درس وفیما ألف ء وکما أن 
عصرہ امتاز بغزارۃ التألیف في شتی الفنون ء فقد أکثر هو أيضًا من ذلك ٠ء‏ والطابع العام 
لُلفاته هو الطابع العام اؤلفات عصرہ فی الشرح والاختصار . 

وقد آکثٹر البدر العیئی من التألیف حتی أن السخاوي مال : 9 وصنف الکثیر بحیث لا 
أعلم بعد شیخنا آکثر تصانیف منە ۹ : وقال بعد أن عدد کؾجه : ٦ومالا‏ أنھض لحصرہ ٠‏ : 

لذلك یصعب علی الباحث أن یحصر مؤلفات ذلك العالم طالا اُن معاصریه وطلابہ لم 
یستطیعوا حصرھا ء وقد حاولت جاھدا أن أجمع أکبر عددمن تصانیفه من خلال کتب 
واحدة فی بادئ أمرہ وکانٹ مسوداته مبیضات 

وقد کٹب نٹرا ونظما ۹ ولم یکن نظمه ممقدار نثرہ ء فقد عیب عليه بعض منظومه ٤‏ 
فمن شعرہ غیر المقبول : 

ڈکرتا مصدائح للنبی محمد طربنافضلاع ود سکرناولاً کسرم 

ص ۰ھ انتقد کثئیرا من أبیاتھا ابن حجر ء وبا حملة فان شعرہ کما قال 
ابن تعري بردی ٠‏ لیس بقدر علمے ؟ ٤‏ وکما قال السخاوی : ہ منه المقہول ومنه غیر 
ا لول٢‏ . 

أما السیوطی فقال : ۸ وأما نظمه فمنحط إلی الغایة وربا یأتي بە بلا وزن * وا حقیقة ان 
بعض نظمه کما قال السیوطي والبعض الآخر مقبول کما قال السخاوي . 


اس 


وما عیب علی العینی استعماله حوشی الکلام حتی أن القارئ لا يكاكیفھم کلمة . 


وھذا صحیح إِلا أنه قلیل ؛ فإنه استعمل فی مقدمات بعض کتبە ألفاطا غیْزمستعملة 
ولا مألوفة فمن ذلك ما جاء فی تقریظه علی 9 الرد الوافر " فی وصفه لن ذم ابن تیمیةسجیثٹ 
یقول فیھم  :‏ ولیس لھم سجیة نقادة ولا رویة وقادة وما ھم إلا صلقع بلقع سلقع ء والکفر 
منھم صلمعة بن قلمعة ء وھیان بن بیان وھی بن بی وضل بن ضل ٠...‏ إلخ . 

وکما في مقدمة کتابه فرائد القلائد حمداً ناضعا ضافیا شُرجَعَاعْعلعًاء وشکرا 
هامیٔا سامیا مکمیّا شبدعًا ء لن أمامی رباع الجدین رفعة وترفعا بکل کایع لیس ضعضعا ولا 
فعفَنًا ء یھج ندیھم لسریھم ذي معمع لا وعوعًا ولا شوکعا ء وصلاة علی من علا براقًا 
وخافا ء وآب حائرا فنعا :ء وعلی آله وصحب الذین تلوہ ولا أتلوہ فظيعًا ولا قذعا : واقتدوا 
بھداہ وھدیه مراغمین عکٹکعا کعنکعا ء ما قاط سلمًا شعشعان العمعان أشھ را وأجمعا ٤‏ . 


وقد نقل ھذہ العبارات صاحب 9 روضات ا حنات) وعقب عليه قائلاً : 7وھو کماتری 
یشبه کلام ال ملجانین والسفھاء وآرہاب الھزل والھجاء دون أصحاب المعرفة باللغات والمعدودین 
فی زمرۃ البلخاء ٤)‏ ۔ 


وکأان ا خوانساري صاحب 0 روضات ا نات ؛ الشیعی أراد أن ینتقم من العینی لأنه 
کان یصرح بکراهة الصلاۃ بالآزھر لکون واقفه رافضیًا ء فنفس عن نفسه عندما وجد اللجال 
أُمامه ھنا مفتوحا ۔ 

والحقیقة ان کلام العیني السابق هو لون سخیف من ألوان النٹر إِن دل علی شيء فانما 
یدل علی فقر ا معانی التی غطاھا باجتلاب تلك الألفاظ الوحشیة ء التی تدل علی حسبانە ان 
حشد تلك الالفاظ النافرۃ ا متنافرةۃ ھی لون من آلوان البلاغة وما ھی إلا لون من آلوان الفھاهة . 


وقد انتقد السخاوي البدر العینی ہأنه قد یسقط بعض الاأسماء لسرعة قلمه ء کما قد 
یتصحف عليه بعض الکلمات . وقد آجاد تقی الدین التمیمي الرد علی السخاوي فقال : 
لیس ھذا في شأن العیني مما یعاب بالنظر إلی کثرۃ مؤلفاته التی لو کتبھا السخاوي من الاأصول 
الصحیحة ا مقابلة اللضہوطہ لوقع فی خطه مالم یحصر من هذا القبیل : وکتابه الضوء اللامع 
الذي علیہ خطه وقع فيه ما لا یحصی من ھذا النوع ء فان الإنسان محل النسیان : والقلم لیس 
بعصوم من الطغیان ء فکیف مجن جمعھا من أماکٹھا ا متفرقة وضم شواردھا ا متحرفة ولیس کل 
کتاب یثقل منە الصنف ویروی عنه مبرأمن السقم سالَّا من العیب : محفوظاله عن ظھر 

ڑ 


الغیب ء حتی یلام علی خطئه ویؤخذ علی تقصیرہ . وقد وقفت علی کتاب للبدر الزرکشی - 
وما أدراك ما البدر الزرکشی - بخطه سماہ ٭عقودا لجمان ؛ء لم تخل منه صفحة عن 
تصحیف ء ولا حروف ورقة منە عن تحریف : وکان هو أیضا کالبدر فی سرعقہالکتابة ء ولو 
روجع کل منھما فیما وفع لە من ذلك لعلم صوابه من خطئهہ : وصحته من سقمه اہی محة 
منه ء ولكنە حمله علی ذلك التعصب الذيی تلقاہ عن شیخ الحافظ ابن حجر فی حق البْذر 
العینی ٤‏ . 


وقد نقل الکوثري کلام التمیمي فی مقدمته علی عمدہ القاري وزاد : ٭ولووقف علی 
کتاب الزرکشي المذکور لاتی عنە بأجوبة شتی وأعذار مختلفة ؛ ورحم الله ا جمیع فإنھم کانوا 
جامعین لشمل العلم؛ . 

وا حقیقة أن التعصب ا مذھبي أوقع کثی را من العلماء خلال تآلیفھم في التراجم والتاریخ 
في ذم أناس وترك الدفاع عنھم بسبب ا لخالفة في المذھب : ولو وقع ذلك من آبناء اللذھب ما 
عد عیبا ء ولو عد عیبا لأجیب عنه بشتی الأجوبة ؛ وتکاد لا تسلم من ذلك جمیع کتب 
التراجم التی بین أیدینا وذلك یوجب علی الباحث أن لا یقہل طعنًا في أحد ما إلا بعد آن یطلع 
علی آراء بقیة العلماء فی ذلك الشخص ء أو یبحث عن الأسباب والدوافع التي أوجبت مدحه 
او دمه . 

ومؤلفات العیني علی کٹرتھا فإن مقدماتھا تتشابه ء فبینما في بعضھایشکو زمانە وما 
أصابه من فتن ومحن ویستعیذ من کید اس حاسد ؛ یسلك فی البعض الآخر العادۃ التقلیدیة فيی 
سبب تآألیف کتاب ما من أن تلامیذہ أو أحدھم سأله أن یؤلف کتابا في فن ما ء أو یختصر لە 
آخر ء أو یشرح لە متنا صحب عليه فھمه . 

ونجدہ في أکثر مقدماته علی کتبه یطلب من الناظر فیھا أن ینظر بعین الإانتصاف وأن 
یصلح ما فیه من الخلل فإن للجواد کبوۃ وللعالم زلة . 

وھکذا کان العینی یقبل رأي غیرہ إن تبین أن الحق تعداہ ء والصواب قد جانبه ء وھذا 
بدل علی صدر رحب والرجوع إلی ا حق والتمسك به وا یؤکد ھذا ما أوردہ السخاوي في 
ترجمة محمد بن زین بن محمد أبی عبد الله الطنتدائي اللتوفی ۸٥‏ فال : 'إنه نظم شعراً معناہ 
أن الله یرضی الکفر للکفار ؛ فطليه العیني ٹلڑإنکار عليه ؛ فقال لە : قد قال جماعة من 
العلماء إِن ا مراد بالعباد فی الاَیة خاص أي لعبادہ اللؤمنین ء ذکر ذلك النووي فی ہ الأصول 


۳۸۶ 


والضوابط ه فآحضر التفاسیر فوجد ا حق معه فأکرمه وعظمہ والبیت المشارإلیِهِھو : 
ویرضی لاھل الکفر کفراوإن أُبوا وماکانممقدورا فلم مليِه ا حنذر 


وغتاز شروح العینی للکتب سواء آکانٹ کتب حدیث آأو غیرہ - بالڑسھاب والاافلاقة 
مع حسن ا حمع والترتیب والتنسیق ء حتی إنە لیخیل إلی قارٹھا آنە لا یحتاج إلی غیرھا ۔ کما 
أنه یہین فی أول شرحه عمن أُخذ ھذا الکتاب أو من أجازہ بروایته : 

وتظھر شخصیة العیني المذھبیة تمام الظھور عند الکلام علی أحادیث الأحکام وبیان 
الراجح منھاء وکذلك عند ترجیحه لمذھبه ا حنفی فی ا خلافیات فی مسائل الفقه وھذہ عادة لا 
یکاد یسلم منھا أحد من ا لتأخرین إلا فی النادر القلیل ۱ 

والملطبوع من مؤلفات البدر قلیل جدا باللسبة لغیر اللطبوع ء والمفقود مما صنف یساوی 
ضعف ال لموجود مخطوطا ومطبوعا . 


أولاً : الکتب ا مطبوعة: 


١‏ القاصد النحویة فی شرح شوامد وشروح الألفیة : العروف بالشواھد الکبری ۔ 
مطبوع علی عامش کتاب خزانة الدب للبعدادي بالمطبعة الأمیریة ببولاق سنة ۱۲۹۹ 
بالقاھرۃ. 


ھذا الکتاب شرح للشوامد الواقعة في شروح الألفیة لکل من ابن الناظم وابن ام قاسم 
وابن ھشام وابن عقیل . استخرج العینی ھذہ الشواھد وبین ما فیھا من اللغات والمعاني 
والاعراب : وآزال ما فیھا من البھمات التي قد تتصحف علی الطلاب ‏ مع ذکر وزن کل بیت 
ونسبته إلی بحرہ مع إیضاح قائله حسب الإمکان . 

ورمز آمام کل بیت برمز یدل علی من ذکرہ فقال : ١‏ ثم إني بینت نسبة کل بیت إلی من 
ذکرہ في تألیفه برمز حرف من أشھر حروفه فإن اتفقت الأربعة علی ذکر بیت منھا رمزت عليه 
ھکذا ( ظقھع ) فالظاء لابن الناظم ء والقاف من ابن أم قاسم ء والھاء من ابن هشام ء والعین 
من ابن عقیل الإمام . وإن کانت الثلائة أو الائنان منھم مطلقًا ذکرته ورمزت عليه ھکذا ( ظقه 
وظقع ؛ وظعن ؛ وظن ؛ وظع ؛ وقه ء وقع ء وھع) وإن انفرد واحد منھم رمز رمزہ امعین 
لیعلم کل منھم ویتبین ؟ . 


خ2 


وقد صار هذا الکتاب عمدۃ لمن آتی بعدہ من ا لمؤلفین فھذاالیّغدادی یعتمدہ کاحد 
مراجعه فی خزانة الآدب وجرد محمد بن محمد بن أحمد البدر ا ماردانی (۱۷م۹) شرح شواهد 
التوضیح من مقاصد النحویة کما ذکر ذلك السخاوي . 

وقد انتقد العیني في مواضع من کتابه ھذا ء وعدت عليه فیه أغلاط منذ أُن قری علیہ . 
فالشھاب ا حجازي أحد تلامیذہ قرأ عليه ھذا الکتاب وأصلح فيهە بتحقیقه شیٹا کثی را جوافقة 
العینی کما ذکر ذلك السخاوي . وللسیوطی کتاب باسم : نکت علی شرح الشواھد . 

وبالرغم ما وجه إلی الکتاب من نقد وتصحیح فإنه لا یزال العمدة إلٰی یومنا هھذا ء وقد 
قال اللّلف فی مقدمته بل فی مقدمة کل کتاب ألفه : ہ إن علی الناظر فيهە ان یصلح ما یحتاج 
إلی الإأاصلاح آداء لحق الأخوۃ بالنصح والانتصاح : فإن القلم لە هفوۃ 3 والحواد له کہوۃ 3 
والانسان غیر معصوم من النسیان 4. 

ٹم ذکر العینی فی خاتمة کتابه قائمة بأسماء مراجعه عد منھا نحوا من مائة وخمسة 
وسبعین کتایا . 
مقدار ورقتین مخطوطتین فی مکتبة الأوقاف العامة ببغداد وھي نفسھا اللوجودۃ فی آخر شرح 
الشواھد ال مطبوع . 

هذا وقد بلغ عدد الأبیات المستشھد بھا في الکتاب أَلفّا ومائتین وأربعة وتسعین بیتا ۱ 
وکان الفراغ من تألیفه سنة ۸۰٦‏ . 

۱-- فرائد القلائد فی سختصر شرح الشوامد : ا ملعروف بالشوامد الصغری والکتابپ 
مطبوع فی مجلد فی ا مطبعة الکاستیلیة الزاھرۃ فی القاھرۃ سنة ۱۲۹۷ھ. 

وھو مختصر لکتاب مقاصد اللنحویة السابق ‏ وقال فی مقدمته ا افلخصت تھاوتە: 
وخلصت نقایته ء مع بعض زیادة شریفة ونزر من نوادر لطیفة٢.‏ 

۳- رمز ا حقائق شرح کنز الدقائق: 


کنز الدقائق کتاب فی الفقه ا حنفی لعبد الله بن أحمد بن محمود النسفي ا متوفی ۷۱۰ 
والکتاب مطبوع مع شرحه في مجلدین بالقاھرۃ سنة ۵١۱۲۸ھ.‏ 


۰۶ 


وسبب تألیفه لھذا الشرح أنە آراد أن یزیل بعض ما نکب بە من الإَيَإن فآراد إشغال 
الہال فيی شرح کتاب من ا مصنفات فاختار کتاب کنز الدقائق للنسفی . وقد فرغ من تسویدہ 
وتبییضه في ۱١‏ ربیع الآخر سنة ۸۱٦‏ ھ . 

(۱) 

-٤‏ البنایة ففي شرح الھدایة 

فی آربعة أجزاء ء مطبوع في الھند لکھنوء سنة ۱۲۹۳ ھ.. والھدایة کتاب فی فقه 
الأحناف لعلي بن أبی بکر بن عبد ا حلیل الفرغانی ال مرغینانی ا متوفی ٦۹٣‏ عمله شرحا لکتابہ 
بدایة ا مبتدئ . 

وقد لقی کتاب الھدایة عنایة کبیرۃ من العلماء بعدہ ما بین شرح وتحشیة وتعلیق وتخریج 

وکان ابتداؤہ فی تألیف الکتاب فی غرةۃ صفر سنة ۸۱۷ء وفرغ منە فی العشرین من 
الحرم عام ۸٥۰‏ فی مدرسته کما أشار إلی ذلك فی خامة الکتاب ۔ ثم ذکر طرقًا أُربعة یروي 
بھا الکتاب عن مشایخه . 

ویِتاز ھذا الشرح بالتوسع فی ہیان أحادیث الأحکام وتخریجھا وبیان مذاهھب الائمة 
الأربعة بعبارۃ واضحة سھلہ بعیدة عن التعقید . 


٥‏ عمدۃ القاري في شرح الحامع الصحیح للبخاري: 

طبع في ترکیا ء ممطبعة الأستائة ۱۳۰۸ھ ء فی ١١‏ جِزء . وطبع في مصر في ائني 
عشر مجلدا یضم حمسة وعشرین جزءَا نشرته إدارۃ الطباعة ا لمنیریة . 

طبع هذا الکتاب فی القاھرۃ فی ١٦٤‏ صفحة فی دار الأنوار سنة ۱۳۷۰ء وقدم لە الشیخ 
محمد زاھد الکوثري ء وطبع طبعة آخری ہتحقیق ھامش آرنست عام ۱۹٦۲‏ بالقاھرة بطبعة 


آلف العینی ھذا الکتاب هدیة للظاھر ططر ا متوفی ۸۲٢‏ ء وقسم ھذا الکتاب علی 
عشرة فصول کما ذکر ذلك فی ا لمقدمۃ : 


(١)وھو‏ کتابنا هذا ء وسیأتی ا حدیث عنەه مفصلاً. 
۱ 


الاول : فی جنسه وأصلہ : 

الٹاني : فی اسمه ومایدل عليه حروفه 

الثالث : في كنیته وما یدل عليه ومن تکنی بە . 

الرابع : في لقبه ومن تلقب بە من الملوك . 

الخامس : في کون عاشر السلاطین الترك والافاقین وما فيه من البشارة لە . 
السادس : فی استحقاقه السلطنة وتعیینه لھا . 

السابع : في أوصافه ا لحمیلة وأخلاقه ا حمیدۃ . 

الثامن : فیما ینبغی لە أن یفعل وما لا یفعل . 

التاسع : فیمن یوليه علی خواص نفسه وعلی الرعیة . 

العاشر : في تاریخ سلطنته وما دل عليه تاریخە . 


وفی آخر الکتاب قال العینی : وکانت تولیته فی ساعة أجمع علیها أھل ا لحساب آنھا 
تدل علی طول أیام مولانا السلطان .٤‏ 


وعلق الشیخ محمد زاھد الکوثري علی ذلك بقوله : 9 خابت الظنون ولم تزد مدة 
سلطنته علی ثلائة أشھر إلا أبامًَا قلائل ٢‏ . 


۷-السیف المھند فی سیر ا ملك اللؤید : 


طبع في القاھرۃ سنة ۱۹٦٦‏ - ۷ فی دار الکتاب العربی بتحقیق الاأستاذ فھیم 
محمد سُلٰأۃ ت وتقدمِ الدکتور مصطفی زیادۃ فی مجلد یضم ۴٤٣‏ صفحة سوی الفھارس : 

وھذا الکتاب یشبه فی فصوله فصول الکتاب السابق إلی حد کبیر إِلا أنه ُکبر منه 

ولعل أھم ما فی الکتاب الفصول الأخیرۃ منە التي تشتمل علی وصایا للسلطان فیما 
ینبغي أن یفعل وما لا یفعل ؛ وفیمن یوليه علی خواص نفسهە وعلی الرعیة ء ولعل العیني أراد 
بذلك تھذیب ا ملوك وبیان ما پصلح لدولتھم بعد الکلام الطویل عن أوصافھم وآلقابھم ومن 


٢ 


تسمی بھا قبلھم فی التاریخ ۔ 

فمن ھذہ الوصایا مثلاً  :‏ قول رسول الروم لعمر بن ا خطاب عندما وجدہ تَائما تحت 
شجرة : عدلت أمنت فنمت ‏ وملکتا یجور ولا جرم أنە لا یزال ساھرا ٤‏ 

ومنھا : تحذیرہ من أن یعود نفسه الاشتغال بالشھوات : وأن یرضی بالقناعة ء وأن لا 
یطلب رضا الناس ببخالفة الشرع ء وأن یهذب عماله وغلمانه وأاصحابه ء وآن یقسم نھارہ 
اُربعة أقسام : قسم للعبادۃ والطاعة ء وقسم للنظر في أمور السلطنة وإنصاف المظلومین ء 
وقسم للاکل والشرب واللوم ء وقسم تلصید ۱ 

وإلی أن یصل القارئ إلی موضوع الکتاب عليه أن بقطع شوطا کبی را نحو ثلٹي الکتاب 
فی ا حخدیث عن خلق العصالم والحن والإنس والملائکة وتواریخ الترك ومن تلقب بھذا اللقب 
و لغ 

۸- ملاح الألواح فی شرح عراح الأرواح: 

نشر ھذا الکتاب فی مجلة المورد العرافیة من اللجلد الرابع العدد الشاني سنة ۱۳۹۵۔- 
٥‏ اإلی المجلد الخامس العدد الرابع ۱۳۹۷- ۱۹۷٦‏ بتحقیق الأستاذ عبد الستار جواد ۔ 

وقد فرغ العیني من تآألیفه کما یقول فی آخر الکتاب : ٭ في العشر الأول من شھر ربیع 
الآخر سنة ۷۸۲ وآنا ابن إحدی وعشرین سنة ؟ : 

ومراح الآأرواح مختصر في التصریف نافع متداول لأحمد بن علي بن مسعود . 

۹- کشف القناع المرنی عن مھمات الأسامی والکنی : 

لم یذکرہ أحد من ترجم للعیني وذکرہ هو في کشف القناع المرنی الورقة ۱-۱۱۳. 
وتوجد منه نسخة في الکتبة الظاھریة ہدمشق رقم ۷۸۰١‏ وعدد أوراقه ۱١١‏ ناقصة من أولھا 
مقدار ورقة وھی حدیثة النسخ حیث نسخت سنة ۵ 

وقد قام الخ الشیخ أحمد ا خطیب بتحقیق الکتاب والعنایة به : ونال بذلك درجة 
ا ماجسٹیر من جامعة اللك عبد العزیز بجدۂ ‏ وغامت ا لحامعة بطبعه وتوزیعهہ 

والکتاب في التاریخ والٹراجم وأسماء الکتب المصنفة . ولکي نأاخذ فکرۃ عن ھذا 
الکتاب سأذکر عناوین فصوله : 

رڈ 


الفصل الاول : فی کنی بعض الصحابة . 

الفصل الثاني : فی کنی الصحابیات . 

الفصل الثالث : في کنی بعض التابعین . 

الفصل الرابع : في کنی جماعة من أصحاب أبی حنیفة . 

الفصل الخامس : في کنی بعض جماعة من أصحاب الأئمة الثلائة . 

الفصل السادس : فی بیان ذکر الکنی من ا لمتاحرین . 

الفصل الثامن : في ذکر من اشتھر بالإمام . 

الفصل التاسع ۱ فی ذکر من اشتھر بالشیخ ۱ 

الفصل العاشر فی ذکر من اشتھر بالقاضي . 

الفصل ا حادي عشر : فی ذکر من اشتھر با حافظ . 

الفصل الٹاني عشر : في ذکر من اشتھر بابن فلان . 

ئم ذکر فائدة في أسماء أصحاب الکتب الصنفة فی العلوم . 

وفي آخرہ فائدة في بیان الألفاظ التی استعملھا أھل البلد من غیر علمھم بأنھا منقولة 
فيی کلام العرب أم لاء وھل لھا اشتقاق من آأنواع الاشتقاق أم لا ۔ 

انیا : کتب مخطوطة وموجودۃ في مکتبات العالم : 

. عقد ال حمان في تاریخ أآھل الزمان : وھو التاریخ الکبیر‎ -١ 


ذکرہ کل من ترجم لە ء توجد منه نسخة فی ۲٢‏ مجلذدا فی خزانة ولي الدین بسجد با 
یزید في ترکیارقم ۲۳۹۱-۲۳۷ ء وعدۃ نسخ في دار الکتب اللصریة مٹھا نسخة في ۲۸ 
مجلدا برقم ۸۲۰۴ نقلاً عن النسخة رقم ۱٥۸١‏ المصورۃ اللحفوظة بالدار . 


کما أن بعض النسخ بخط اللؤلف وبعفضھا بخط أخیه أحمد کما هو واضح فی نسخة 


٤ 


دار الکتب رقم ۸۲۰۳ احزء ٦‏ الصفحات ٦٦۸-٥٦۸-٣٠٤٤‏ وغیرھا. 


وھذا الکتاب هو أشھر وأھم کتب العیلي في التاریخ والتراجم أیضا وخخاضضة في الفترۃ 
الأآخیرۃ الٹي عاصرھا ء وقد اعتمد فيه علی البدایة والٹھایة لاہن کثیر کما ذکر في ترمة ابن 
کثیر . 


وقد استھل العینی تاریخه بقدمة في التاریخ ومبدئه وأسماء النجوم العربیة والرومہة 
والقہطیة والفرنسیة وتکلم عن الأنواء . ٹم تکلم فیمن خلق أولا وتحدثٹ عن السموات 
والنجوم والأرضین وأقالیم البلاد وحدودھا مع ضبط آسماٹھا ء وکل ذلك مرتب حسب 
حروف ا معجم مع ذکر ا مصادر التي یستمد مٹھا . 


وھو أبضًاکتاب مھم في التراجم فيه ذکر أعلام ترجم لھم لم آجد لھم ترجمة عند 
مؤرخي تلك الفترۃ کالقریزي وابن حجر وابن تغري بردي والسخاوي وغیرھم وذلك في 
ترجمة بعض شیوحخه . 

وقد اعتمد علی ھذا التاریخ کل من کتب في تلك الفترۃ من بعدہ کابن الصیرفي في 
نزهة النفوس والأبدان ء وابن تغري بردي في النجوم الزاھرۃ والسخاوي في الضرء اللامع 
وابن إیاس احنفي في بدائع الڑھور وغیرھم . 


وبھذا الکتاب ارتقی العیني إلی ا مرتبة الاولٰی من اللؤرخین وذلك بشھادۃ ا لؤرخ ابن 
تغري بردي ؛ جاء فی النجوم الزاھرۃ بعد أن انتقد التقي الفاسي في تراجمه مادحا العیني 
والقریزي قال : ہ وأعظم من رآیناہ فی هذا الشآأن - أي التاریخ والتراجم الشیخ تقي الدین 
القریزي وقاضي القضاۃ بدر الدین العیني .. . ولم ارد بذلك الحط علی أحد وإنا الحق یقال 
علی أي وجه کان وھا هي مصنفات ا جمیع باقیة فمن لم یرض بحکمي فلیتأملھا .٤‏ 

وقد انتقد ابن حجر العیني في هذا الکتاب فقال في مقدمة کتابه إنباء الغمر : ٭ طالعت 
عليه - أي علی إنباء الغمر - تاریخ القاضي بدر الدین محمود العیني وذکر أنْ ابن کثیر عمدته 
فی تاریخہ وھو کما قال؛ لکن منذ قطع ابن کثیر صارت عمدته علی تاریخ ابن دقماق حتی 
یکاد یکتب منە الورقة الکاملة متوالیة وریما قلدہ فیما یھم حتی في اللحن الظاھر مثل : اخلع 
علی فلان . وأعجب منە آن ابن دقماق یذکر فی بعض ا حادثات مایدل علی أُنه شامدھا 
فیکتب البدر کلامه بعینه با تضمنه وتکون تلك ا لحادثات وقعت ممصر وهو بعید فی عینتاب : 
ولم أتشاغل بتتبع عثراته بل کتبت منە ما لیس عندي ما أظن أنه اطلع عليه من الامور التي کنا 

0ھ 


نغیب عنھا ویحضرھا ؛ ٠‏ 

ھذا وقد اختصر المؤلف ھذا الکتاب مرتین الأولی في کتابە التاریخ البْرِي في ثمان 
مجلدات ؛ والثانیة في ثلاث مجلدات ۱ 

: تاریخ البدر فی آوصاف أھل العصر‎ -٢ 


ذکرہ العیني وابن تغري بردي والسخاوي وتقي الدین الا لتمیمي وحاجي خلیفة وابن 


یوجد منه جزءان فی الكتبة الأحمدیة بتونس ہ ا محزء الأول من سنة ۵۷٥‏ إلی ۸۲ء 
والثانی منە إلی ٦۸۷‏ ھ. 


وفي معھد جامعة الدول العربیة جزءان ینتھي الأول بالسنة العاشرۃ للھجرة ؛ ویہتدئ 
الثانيی من سنة ۹۰ للھجرۃ ورقمه ١۹۷‏ ء وہو مصور عن مکتبة أحمد الثالث بترکیارقم 
۱۹ف ۹۰۸ ۔ 


۳- خُحفة الللوك في المواعظ والرقائق : 

ذکرہ السخاوي والتمیمي وابن العماد والشوکانی ۔ 

توجد منە فی مکتبة برلین ٦١/٤٥٤٤٥‏ ء ومکتبة ا جحزائر ۹۹۲ . 

ولم یتسن لی الاطلاع عليه . 

: الدرر الزاھرۃ فی شرح البحار الزاخرة‎ -٤ 

في مجلدین ۔ وهو کتاب في الفقه علی المذاھب الأربعة . ذکرہ العینی والسخاوي 
والتمیمي وحاجي خلیفة والشوکاني وبروکلمان ۔ 


والبحار الزآخرۃ آرجوزۃ في الفقہ حسام الدین الرھاوي شیخ العیني . توجد منه نسخة 
فی متصحف سراي طوبکابی رقم ۱۰۳١‏ - ۱۰۳۷ء ونسخة بدار الکتب المصسریة رقم 
۳--٤۱۸فقه‏ حلفی ۔ 


٦ 


وقد شرح العیلي ھذہ الڈرجوزۃ بحل ما أعضل فیھا من الترکیب َع الاإٴشارۃ إلٰی وجوہ 
الإعراب وذکر صور المسائل علی وج الإیجاز والاختصار ء ونظم بعفنمسائل أغفلھا 
الناظم کما آشار إلی ذلك فی المقدمة . 


وقد انتھی العیني من تآلیف ا جزء الأول وھو نحو ۳۱٣‏ ورقة فيی ۱۳محرم سنة ۸5۲ 
کما ھو موضح فی آخرہ ء أما ا جزء الثانی الذي یحتوي علی ۲٢٢‏ ورقة فھو ناقص من الآخبر 
جقدار ورفه . 


: رسائل الفثة في شرح العوامل ا ائة‎ -۵٥ 


ذکرہ العینی وابن تضري بردي والسخاوي والٹمیمی وحاجی خلیفة وابن العماد 
وبروکلمان . توجد منه نسخة فی دار الکتب املصریة ضمن مجموع رقم ٦1٤٣‏ ھ من ص ۲۷ 


إلی ۱۸ ۔ 

والعوامل ا ائة لأبي بکر عبد القاھر بن عبد الرحمن ا جرجاني ا متوفی ٦۷۱‏ کتاب في 
النحو ء اعتنی به العلماء بعد اللؤلف حتی لقد عد ہروکلمان لە ۳٦‏ شرحا ء کما نظمه غیر 
واحد من العلماء . 

۹- شرح خطلہة مختصر الشواھد : 

ذکرہ السخاوي في ترجمة علي بن أحمد الصوفیي ء وذکرہ حاجی خلیفة وبروکلمان . 

وھو شرح لخطبة فرائد القلائد التعي استعمل فیھا حوشي الکلام . 

توجد منه نسخة بدار الکتب المصریة رقم ٢٥‏ م. 

۷- شرح قطعة من سنن أبي داود: 


فی مجلدین . ذکرہ العیني وابن تغري بردي والسخاوي والتمیمی وحاجی خلیفة 
وابن العماد وبروکلمان والکتانی : 


توجد منە نسخة بدار الکتب ا لمصریة رقم ۱۹۹۷ء وأخری رقم ۲۸٦‏ حدیث . 
ذکرہ ابن تغري بردي والسخاوي والتمیمی وحاجي خلیفة وابن العماد والشوكائي 


ر3 


وبروکلمان والکتاني ۱ 
۹- مبائي الاخبار في شرح معانی الآٹار : 


ذکرہ العیني وابن تغري بردي والسخاوي والسیوطي وطاش کبري زادہ والتمیمٰ 
وحاجي خلیفة وعبد اللطیف بن ریاضي زادہ وابن العماد والشوکائي واللکنوي والکتانی. 
وسزگین . 

توجد منه نسخة ناقصة بخط المؤلف فی ستة أجزاء رقم ۲ حدیث بدار الکتب 

أما عدد آجزاء الکتاب فھو أحد عشر جَزءً کما ذکر فی آخرہ . 

۰- مجموع یشتمل علی حکایات وغیرھا : 


لم یذکرہ أحد من ترجم للعیني ء إلا أن بروکلمان ذکرہ وعزاہ إلی مجلة اللستشرفین 


۵ص۵.. 

۹[ ا لمسائل الہدریة اللتخة من الفتاوی الظھیریة : 

ذکرہ العیتي وابن تغري بردي والسخاوي والتمیمي وحاجی خلیفة وابن العماد 
وبروکلمان : 


توجد منه نسخة بخط المولف في مجلد واحد یضم ۱۱۹ ورقة بدار الکتب المصریة رقم 
۸ فقه حنفي ء ونسخة في التحف البریطانی رقم 6۱۷۹ . 


والکتاب منتخب من کتاب الفتاوی الظھیریة لظھیر الدین محمد بن أحمد بن عمر 


والکتاب لا یشتمل علی جمیع مسائل الفقه وانما هو کما قال مؤلفه : ہ خصتھا 
وانتخبت منھامایکٹر الاحتیاج إليه ء وحذفت ماکثر الاطلاع عليه استغناء با ذکر في 
الختصرات ہ: واکتفاء با دون فی شروحھا من الطولات .٤‏ 

ولم یذکر العینيی في مقدمته عمن تلقی ھذا الکتاب ہ أو من أجازہ بروایته کعادته فی 


۸ 


شروحه ومختصراتہ ۱ 


ویکن ان نأخذ فکرۃ عن ھذا التخب إذا عرفنا أن کتاب الطھارۃ ینتھی فی الزَرقة ٢۲ء‏ 
والزکاةۃ بعدہ إلی ۲۸ء وبعدہ الصوم إلٰی ۰ اھر ورقتاٹ: وا حج ورقة ونصف إِللی ٣١‏ 
وھکذا. . 

وفی کتاب ا حج مثلاً لا یبدا بذکر التعریف والارکان والشروط والادلة علی حکمە بل 


مذا وقد فرغ منە في ٢١‏ جمادی الأولی سنة ۸٥۰‏ ھ. 


: ا مستجمعم فی شرح المجمع والمنتقی فی شرح الاتقی‎ -٦ 
ذکرہ العیني والسخاوي والسیوطي وطاش کبري زادہ والتمیمي وحاجي خلیفة وعبد‎ 
٠ اللطیف بن ریاضي زادہ وابن العماد والشوكاني واللکنوي وبروکلمان‎ 
)]٥۸ ورفة ورقمه‎ ۳٥٣ وتوجد منه نسخة فی دار الکتب اللصریة فی جزأین الأول فی‎ 
: فقهہ حلعی ؛ والثانی فی ۰ ورقه ورقمه ۷۹۰ فقه حنمي‎ 
وھذا الکتاب شرح لکتاب مجمع البحرین وملتقی النھرین في فقه ا حنفیة لأحمد بن‎ 
وقد ذکر السخاوي أن العینی ألفه وھو‎ .١۹ علي بن تغلب المعروف بابن الساعاتي المتوفی‎ 
. ابن إحدی وعشرین سئة فی حیاة کہار شیوخه فوقفوا عليه وقرظوہ‎ 


ولكني وجدت العیني یقول في آخر المزء الثاني من کتابه ھذا بأله : ١‏ انتھی منە عام 
۵ بحارة کتامة ۹ ٭وفيه أَیضا أنە أخذ الجمع في مدینة عینتاب سنة ۵ ء ‏ قد ختمه کی 
ری مج 


وزاد العینی فی شرحہ ھذا علی الأصل أقوال الأئمة الثلاثة الشافعي ومالك وأحمد مع 
بیان الأصح والأضعف من الأقوال وذکر آراء الحدثین في بعض الواضع . 


۳- مغانی الأخیار في رجال معانی الآثار : 


ذکرہ العیني والسخاوي والتمیمي واللکنوي والکتاني وبروکلمان وسزکین : 


۹ 


توجد منه نسخة في مجلدین ناقصة ا حزء الآخیر بدار الکتب الصریة رقم ۲ مصطلح 
وتوجد منه نسخة کاملة فی متحف سراي طوبکابي ہترکیا فی ثلالة أجزاء أَزقَامھا ٦۸٤‏ و ٦۸٤‏ 
و .٦٤۷/‏ 

وشرح معاني الآثار للإمام أحمد بن محمد بن سلامة أبو جعفر الطحاوي الٹوفی 
۱. 

ولنا عودۃ للحدیث عن ھذا الکتاب إنِ شاء اللة . 

وقد ذکر الأستاذ فھیم شلتوت فی مقدمتہ علی السیف ال مھند کتاب رحلة الطحاوي في 
مجلد ضمن مؤلفات البدر العیني ؛ ولعل الاسم قد تصحف علی الاستاذ فلا یوجد هھناك 
کتاب بھذا الاسم للعیني وقد انفرد ھو بذکرہ دون من سبقه وعزا ذلك إلی بروکلمان ‏ ولم 
اأجدہ عند بروکلمان والصواب رجال الطحاوي فی مجلد : 

: ال قدمة السودائیة فی الأحکام الدیئیة‎ - ٤ 


لم یذکرھا أحد من ترجم للعیني ؛ وقد ذکرھا بروکلمان وأحال علی مکتبة آأیا صوفیا 
رقغم .۱٤٤۹‏ 


-٥‏ منحة السلوك فی شرح تحفة املوك: 


ذکرہ العیني وابن تضري بردي والسخاوي والتمیمي وحاجي خلیفة وابن العماد 
والشوكاني واللکنوي وبروکلمان . 

توجد منه نسخة في خزائن الکتب فی أوقاف بغداد في ۱۳١۱‏ ورقة رقمها ۲۷۲۹ء 
وخمس نسخ آخری . ونسخة في مکتبة حسن الأئکرلی رقم ۱۳۸۲۹ / ۳ في ۱۰۸ ورقات 
وتوجد مه نسخة بتونس ضمن مجموع رقم ۸۵٥‏ . ونسخة في الکتبة الرکزیة بجامعة أم 
القری ببکة الكرمة في ۱١١‏ ورقة رقمھا ۱۳۲۳ء بخط الؤلف منسوخة فی ٤‏ من ذي القعدۃ 
سنة ۸)۸. 


في أواخر القرن السابع ‏ اقتصر فيه علی عشرۃ أبواب من الفقه وھي : الطھارۃ والصلاة 
والزکاۃ والصوم وا حج وا جھاد والصید مع الذبائح والکراھیة والفرائض والکسب مع الآادب . 


وقد اعتنی العیني بکتابه ھذا فخرج أحادیثہ وزادہ کثیراً من الفوائد ۱ 


فمن فوائدہ فوله ویحرم التسبیح والتکبیر والصلاة علی النبي نے عنذعمل کل 
محرم؛ کما إذا سبح أو کبر أو صلی علی النبي پاپ فی مجلس الفسق أو اللھو علی أنهیعمل 
عمل الفسق فھو حرام یأئم فیه ؛ وکذلك التاجر إذا فتح متاعه مشتریه وسبح الله تعالی وصلیٰ 
علی انی ئ وآراد بذلك إعلام المشتري جودۃ متاعہ ٢‏ ۰ 

وقد ذکر السخاوي أن العیني ألفه لشیخ صفوي ا لمتوفی ۸۱۱ واممروف بشیخ 
ا خاصکی من آمراء الظاھر برقوق . 

: نخب الأافکار فی ننقیح مبانی الأخبار فی شرح معانی الاثار‎ -٦ 

لم یذکرہ أحد من ترجم للعینی فإنه ومغانی الآخیار کتاب واحد ؛ وقد ذکرہ فژاد 
سزکین . 

وتوجد منەه نسخۂ بدار الکتب اللصریة بخط المؤلف فی ثمانیة مجلدات رقم ٢٢٥‏ 
حدیث : انتھی الؤلف من ا لحزء الأول سنة ۸۰۸ ومن الآخیر سنة ۸۱۹ ء کما توجد نسخة 
أخری أ٘يضًا برقم ۲۱٥١۷‏ ب . وتوجد نسخة ناقصة في متحف سراي طوبکابي في ثلائة 
اأجزاء أرقامھا ٦٥٦/٢‏ / و ٦٦٥٣٦ /٤‏ و ٦٥٦/٥‏ ء وھی الأجزاء الثاني والرابع وا جامس . 

۷- وسائل التعریف فی مسائل التصریف : 


لم یذکرہ أحد من ترجم للعینی ء وقد ذکرہ العیني ففي کشف القناع ا مرني الورقة ۱۱١۲‏ 
پب. توجد منه نسخة بدار الکتب ال مصریة ضمن مجموع رقمه ۳٦٣۳٣‏ من ١‏ إلٰی ۲۷ ؛ عصورة 
عن نسخة خطیة بمکتبة بلدیة المنصورۃ لعلھا بخط ا مؤلف . 


۸- نکمیل الأطراف : 


ذکرہ الکوٹثري فی مقدمته علی عمدۃ القاري ء وذکر أنه فی مجلد ۔ توجد منه نسخة 
فی مکتبة شھید باشا علی برقم ۴۳۸۷ء 


ہج 
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النًا : کتب نسبت للعیني ولم توجد في مکتبات العالم : 
-١‏ تاریخ الأکاسرة ( بالٹرکیة ) . 
ذکرہ السخاوي والتمیمی وحاجی خلیفة والشوكکاني : 
۲- تذکرۂ تحویة : 
ذکرہ السخاوي والتمیمی . 
-٣۳‏ تذکرۃ متنوعة : 
ذکرہ السخاوي والتمیمی . 
٤‏ - ا جوھرۃ السنیة في الدولة اللؤیدیة : 
ذکرہ العیني والسخاوي والسیوطی والٹمیمی وحاجی خلیفة . 
والکتاب منظومة في سیرۃ الملك ا وید : وقد تعقبه فیھا ابن حجر فجرد منھا الأبیات 
الرکیکة والتي بلا وزن فبلغت نحوا من أربعمائة بیت فی کتاب سماہ ٭قذی العین من نظم 
غراب البین ٤‏ ۔ 
-٥‏ ا لحواشي علی تفسیر أبی اللیثٹ: 
ذکرہ السخاوي والتمیمی . 
وأبو اللیث هو نصر بن محمد بن أحمد بن إبراھیم السمرقندي ا متوفی ۳۷۲ صاحب 
التفسیر وتنبيه الغافلین ۔ 
٦‏ حواشی علی نفسیر البغوي : 
ذکرہ السخاوي والتمیمی . 


والبغوي هو ا حسین بن مسعود بن محمد البغوي إمام في التفسیر والحدیث توفي 
٦ء‏ وکتابه في التفسیر مطبوع علی ھامش تفسیر ا حازن باسم معالم الٹنزیل في التفسیر . 


۷- ا حواشی علی تفسیر الکشاف : 


۲ 


وتفسیر الکشاف لمحمود بن عمر بن محمد الزمخشري امتوفی 5۳۸ 
۸- ا حواشي علی التوضیح : 
ذکرہ العیني وابن تغري بردي والسخاوي والتمیمی وحاجي خلیفة والشوكاني . 
والتوضیح هو کتاب أوضح ا مسالك إلی ألفیة ابن مالك) لاہن ہشام ا لمتوفی .۷٦٢‏ 
۹- الحواشی علی شرح الألفیة لاہن اللصنف : 
کہا تک ری سای سن دای حا ساد اکر کا ۱ 
وابن الصنف هو ابن صاحب الألفیة ا لتوفی ٣۸٦‏ ء شرح ألفیة والدہ وخطأء في بعض 
الواضع وأورد الشواھد القرآنیة وابن مالك إنما سمی الفیته الخلاصة ثم اشتھرت بعد 
بالأالضة . 
۰- ال حواشی علی شرح الشافیة للجاربردي: 
ذکرہ العیني وابن تغري بردي والسخاوي والتمیمي وحاجی خلیقة والشوكاني . 


والشافیة کتاب فی فن الصرف لاہن ا خاجب التوفی ٠٦٦‏ . وقد اعتئی العلماء کٹیرا 
بشرحھا من بعدہ ء ومنھم ا جحاربردي ا متوفی .۷٢٢‏ 


۱- ا لحواشی علی ا مقامات : 


ذکرہ السخاوي فی ترجمة علي بن أحمد بن علی الدکماوي فقال عنه 9 ولازم العینيی 
حتی اُخذ عنه ما کتبه علی اللملقامات .٤‏ 


والمقامات کتاب فی الأدب القصصي للحریري ا متوفی ٢١٦‏ . 
۲- زین الجالس : 


وقع اضطراب في اسم هذا الکتاب فقال السخاوي في الضوء اللامع : 9 وله تحمفة 
الللوك في المواعظ والرقائق کتاب في ثمان مجلدات سماہ مشارح الصدور ورأیت بخطہ أنه 
سماہ زین الملجالس٤.‏ 


وفی التبر اللسبوك لە أَيضًا : ہ ولہ تحفۃة الملوك فی ا مواعظ والرقائق کتاب في ثمان 


)ھ 


مجلدات سماہ شارح الصدور ورأیت بخطہ أئه سماہ زین المجالس ؛ ۰ 
وقال حاجیي خلیفة فی کشف الظنون ّ زین المجالس وقیل اسمه شارح:افصدور ؛ : 


وفي البدر الطالع للشوکانی : ٭ لە تحفۂ المللوك وکتاب آخر فی المواعظ والرقائق فی 
تُمانْ مجلدات)٤‏ . 


فھل زین الپمُجالس هو نفسه شارح الصدور ؟ أم ھما کتابان ؟ لقد حل لنا العینی هذا 
الاشکال في کتابه کشف القناع ا مرنی فقد ذکر فی آخرہ طائفة من کتبه ومنھا : 


زین اللجالس فی ثمان مجلدات ؛ 3 ٹم ذکر عدة کتب ٹم قال: ۷وکتاب شارح 
الصدور؛ . 


وقد آصاب محققا السیف ا مھند فی جعلھما شارح الصدور وزین للجالس کتابین 
مستقلین إلا آنھما وھما في جعلھما شارح الصدور أیضا فی ثمان مجلدات : 


: سیر الأنبباء‎ -۳٣ 
. ذکرہ السخاوي والتمیمی‎ 
سیرة الأشرف برسباي:‎ - 
. ذکرہ السخاوي والتمیمي وحاجی خلیفة‎ 
) شرح تسھیل ابن مالك : ( مطول‎ -۹٥ 
. ذکرہ ابن تغري بردي والسخاوی وابن العماد‎ 


والتسھیل لابن مالك کتاب فی النحو مشھور متداول إلی زماننا ھذا وقد تعاقب علی 


) شرح تسھیل ابن مالك : ( مختصر‎ -٦ 

ذکرہ ابن تغري بردي والسخاوي وابن العماد . 

وھذا الکتاب مختصر للشرح السابق . 

۷ ا حاوي فی شرح قصیدة الساوی : 

ذکرہ العیني وابن تضري بردي والسخاوي والسیوطي وطاش کبري زادہ والتمیمي 
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وحاجی خلیفة ء ولم یصرح باسمه منھم سوی العیني . 
بُ ھا ۱ 


وقصیدۃ الساوي فی العروض لامیة تضاھی ال حاجبیة وھی لصدر الدین مخلمد بن رکن 
الدین بن محمد الساوي : 


۸- شرح لامیة ابن ا حخاجب : 


ذکرہ العینی والسخاوي والتمیمي وحاجی خلیفة وابن العماد . وھی قصیدة في علم 
العرورض : 

۹- شرح ا نار في الأاصول : 

ذکرہ السخاوی فقط . 

والمنار کتاب فی أصول الفقه لعید الله بن أحمد بن محمود النسفي صاحب کنز الدقائق 
المتوفی ۷۱۰۔ 

۰- طبقات ا حلفیة : 

ذکرہ ابن تغري بردي والسخاویي والسیوطی وطاش کبري زادہ والتمیمی وحاجي 
خلیفة وابن ریاضي زادہ وابن العماد والشوکانی واللکنوي والکتاني . 

۱- طبقات الشعراء: 

ذکرہ العینی وابن تغري بردي والسخاوي والسیوطی وطاش کبري زادہ والتمیمي 
وحاجی خلیفة وابن ریاضي زادہ وابن العماد والشوکانئی واللکنوي ۔ 

۲- غرر الافکار شرح درر البحار: 

فی الفتاوی علی اللذاعب الأربعة . ذکرہ السیوطي والتمیحي وابن ریاضي زادہ 
التوفی ۷۸۸ ء جمع فيە بین مجمع البحرین وبین مذاہب الائمة الثلائة . 

-۳٣‏ الفوائد علی شرح اللباب: 


ذکرہ ابن تغري بردي والسخاوي والتمیمی وابن العماد. 


٥م‎ 


واللباب کتاب فی النحو للسید النقراکار ء بضم النون وسکون الشاقف . 


: کشف اللٹام عن سیرۃ ابن ہشام‎ -٤ 


ذکرہ العیني وابن تغري بردي والسخاوي والتمیمی وحاجی خلیفة والشّزْكناني 
والکتاني . وھو شرح علی السیرۃ النبویة لابن ھشام : لم یکملە . 


۵٤۵‏ مختصہ تاریح دفعشق: 


ذکرہ السیوطي وطاش کبري زادہ والتمیمي وحاجي خلیفة وابن ریاضی زادة 


وتاریخ دمشق لابن عساکر ا متوفی ٦۷۱‏ . 
٦‏ مختصر مختصر عمد ا حمان : 


ذکرہ ابن تغري بردي والسخاوي والتمیمي وابن العماد والشوکاني ۰ وعو فی ثلاث 


۷- مختصر وفیات الاعیان: 
ذکرہ العینی وابن تغري بردي والسخاوی والتمیمي واہن العماد والشوكکاني : 
ووفیات الاعیان کتاب فی التراجم لاہن خلکان . 


فی مجلد : ذکرہ العیني وابن تغري بردي والسخاوي والشمیمي وابن المماد 


جرت عادة العلماء الکثرین من الأخذ والسماع والتلقي عن الشیوخ أن یحضروا أسماء 
شیوخھم في معجم مرتب علی ا حروف ء وكکذلك فعل العیني . 


۹- مقدمة فی التصریف: 
ذکرہ السخاوي والتمیمي والشوکاني ۰ 


ك۵ 


نے مقدمة فی العروض : 

ذکرہ السخاوي والتمیمي والشوكاني . 

: میزان النصوص فی علم العروض‎ -١۱ 

ذکرہ العینی وحاجی خلیفة . 

۲- التذکرۃ فی النوادر: 

ذکرہ العینی بھذا الاسم والسخاوي باسم ل9 النوادر ٤‏ ۱ 
۲- الوسیط فی مختصر المحیط: 


فی مجلدین َ ذکرہ العیني وابن تضري بردي والسخاوي والتمیمي وابن العماد 
والشوکانی والبغدادی . 

والحیط کتاب في فقه ا حنفیة نقح فيه مؤلفہ مسائل ہ المبسوط ؟ للسرخسي ( ۱۰ھ) 
وکتب محمد بن ا حسن الشیباني (۱۸۹ ھ) . 

وقدوهم محققا السیف المھند فجعلا مذا الکعاب کتابین ء الاول : الحیط ففي 
مجلدین؛ والثاني ٠‏ الوسیط فی مختصر الحیط في مجلدین ۱ وھو وھم ظاھر لان کل من 
ترجم للعیني من السابقین لم یذکروا سوی الختصر ء وإن العیني نفسه لم یذکر سوی الوسیط 


-٤‏ کتاب مجموع من أحادیث متفرقة من ذلك أحادیث الاحیاء للغزالي: 


ذکرہ العینی فی کشف القناع الملرنی ١١١ب‏ ء وقال في الورقة ۸۹ب : (وذکر في 
الإحیاء من الأحادیث اللوضوعة وما لا یصح غیر قلیل ء وسبب ذلك علة معرفته بالنظر ء وقد 
-9٥۵‏ کتاب الناسكث . 


أي ترجمته إلی الترکیة . 


٥ب‎ 


۷- ماہ رامه فی تتریك شاہ نامه : 


وشاہ نامه کتاب فارسي منظوم مشھور لأبي القاسم حسن بن محمد الطوسي ا متوفی 
حوالی ٤١٢ھ‏ - ٣۰٠٢٠١‏ میلادیة ٤‏ نظمه فی مدۃة ثلائین سنة آخرھا سنة ۳۸۰ وجَلعل تذکرۃ 
للسلطان محمود بن سبکتکین ؛ وقد نشر الشاہ نامه عبد الوھاب عزام مع مدخل قیمٴمام 
1۱ 


۸- متخب من مسائل روضۃ العلماء : 
وروضة العلماء للشیخ أبي علي الحسین بن یحیی البخاري الزندویستی الحنفی . 


وھذہ الکتب ا خمسة الآخیرة انفرد ہذکرھا العیلي فی کتابه کشف القناع اللرنی ١١۱ب‏ 
و 1۱۱۳. 


۹- شارح الصدور : 
فی مجلد ء وقد سبق الکلام فیمن ذکر هذا الکتاب . 
نساصبب 
وغیر ھذہ الکتب فإن للعیني تقاریظ علی مؤلفات فمنھا : 
١۹‏ - التقریظ علی الرد الوافر : 


ذکرہ السخاويی: وقال ہو غایة فی الانتصار لاہن تیمیة ؛ . والرد اللوافر لابن ناصر 
الدمشقی ؛ هو رد علی العلاء البخاري الذي کفر ابن تیمیة . 


وقد قرظ هذا الکتاب غیر العینی جماعة من العلماء منھم ابن حجر والبلقیئی والتفھنی 
والبساطی : والمحب بن نصر الله وخلق . 


وھذا التقریظ مطبوع ضمن کتاب 9 غایة الأمانی فی الرد علی النبھانی ؛ ‏ وقد انتھی 
من تقریله فی ۱۸ ربیع الآول سنة ۸۳۵ بالقاھرۃ . 


رمذہ التقاریظ مطبوعة کلھا فی کتاب ھ الردالرائر علی من زعم ان من قال : أن اہر 
بمیة شیخ الإسلام فھو کافر ٥‏ وتفریظ العیني بیدأ من الصفحة ۱۵۷ إنی ۱٦١‏ منہ۔ 


۸ر۵ 


۲ - التقریظ علی زھر الربیع فی البدیع : 

ذکرہ السخاوي . 

وزھر الربیع في البدیع لابن قرقماس ء کتاب في شواھد البدیع قسمه تقسيمٌاَِْحِسنا 
وصل فيه إلی نحو مائتي نوع ء وذکر فيه في کل نوع شیئًا من نظمه ء وھو حسن في بابە لکن 
قیل إنە یشتمل علی جن کثیر من النظم والنثر ء وعلی خطاأً في الکلمات من حیث التصریف 
والتراکیب ء ٹم شرحه شرحًا کبیرا سماہ ہ الغیث الریع ۹ء ومن قرظہ أیضا ابن حجر . 


۳- التقریظ علی السیرۃ ا لؤیدیة : 

ذکرہ السخاوی . 

ألف کثیر من العلماء في سیرۃ اللك اللؤیدء وصاحب ھذہ السیرۃ هو ابن ناعضء 
وقدقرظ ھذہ السیرة جماعة من العلماء منھم : 

.)۸۹۱( محمد بن أبي بکر بن عبد العزیز الکنانی ا حموي ا ملعروف بابن جماعة‎ -١ 

.)۸۲۴( محمد بن محمد بن عثمان ہن البارزيی‎ -٢ 

.)۷۲۷( محمد بن أَبي بکر السکندري ابن الدمامینيی‎ -٣۳ 

.)۸۳۷( ابو بکر بن علی ا لحموي المعروف بابن حجة‎ -٤ 

.)۸٤٤( عبد الك بن أبی بکر الوصلي‎ -٥ 

.)۸۵۲( اہن حجر العسقلانی‎ -٦ 

۷- محمد بن إبراھیم الھنتانی (۸۷۲). 

وغیرھم کثیر وقد طبع ھذا التقریظ ضمن ترجمة العیني في الذیل علی رفع الإٴصر . 

-٤‏ تقریظ علی کتاب للسخاويی: 

ذکرہ السخاوی . 

أورد ھذا التقریظ السخاوي خلال ترجمته للعیني في الذیل علی رفع لایر 

عو یو بد 


۹ 


وبعد ہذہ التقاریظ هناك فتوی فی کتابة التاریخ للعینی نشرھا!لاستاذ فژاد سید في 
مجله معھد الخطوطات العربیة اللجلد ٢‏ لسنة ۱۹۰٦‏ ص ۱۷۱ - ۱۷۲ء 'واذلك ضمن مقالة 
بعنوان اشروط الؤرخ في کتابة التاریخ والتراجم خمسة فتاوی لم تنشر لخمسة مَنإاُعلام القرن 
التاسع الھجري ؛ . ومذہ الفتاوی موجودۃ فی کتہخانة الآصفیة بحیدر آباد الھنداؤقم ٠٤‏ 
مجامیع وتقع في اأحد عشرہ صلفحة . 
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اهم شیوخہ الذیں لازمھم وتااثر بھم 

تلقی البدر العینی علمه علی کبار مشایخ عصرہ؛ وا أن ثقائته کانت مشتملةخان 
فنون من العلمء کان شیوخ أئمة فی عدد من العلوم فکان منھم الحدثون والمفسرون وا لمقرئون 
واللویون والنحاة والفقھاء والأدباء وکما اأُخذ عن علماء المذھب ا حنفی أخذ عن غیرھم من 
رباب المذاھب الآخری ۔ 

وشیوخ البدر العیني من الکثرۃ بحیث لا یستطیع أحد الآن حصرھم ولکٹرتھم فقد أُفرد 
مجلذدا فی معجم شیوخە؛ أما قراءة کتب التراجم والتاریخ وتتبعھا فإنھا بعد عناء طویل لا 
أسماء باقی العلماء فلا تکاد تخلو ترجمة من تراجم علماء ذلك العصر إلا ویذکر أُن ابن حجر 
اأحذ عن المترجم لە أو العکس ولذلك سی غیرہ لکثرۃ الاهتمام بە. 
فی وجود حلقات العلم والتدریس فیھاء فقد نسب إلیھا ثمانیة من الذین تلقی عنھم العیني ء 
وھذا عدد لا باُس بە فی بلدة صغیرۃة لم ینسب إلیھا أحد من المشھورین قبل القرن الثامن . 

وسنلاحظ أَيضًا أن بعض شیوخه کان من أئمة عصرہ ومع ذلك لم تذکر لھم ترجمة 
سوی مافی عقد ا مان کما أن بعضھم لم أجد لھم ترجمة البتة . 

رف2 عجسض لی سو تر ہی تصاد وأحلت علی مصادر الترجمة أما 
باقيھم فذکرت أسماءھم وما تلقاہ عنھم إن وجد ذلك مع الإحالة علی مصادر ترجمتھم . 

وسآہداً بعون الله بإمام ذلك العصر أبی الفضل العراقي . 

-١‏ العراقی: 

هو عبد الرحیم بن الحسین بن عبد الرحمن بن أبي بکر بن إبراھیم زین الدین ؛ ابو 
الفضل الکردي الرازنانی الأصلء المھرانی ا مذصري الشافعي . 


ورازنان من أعمال إربل . 


٦ 


ولد في ۱١‏ جمادی الاولی سنة ۷۲٢‏ بالقاھرۃ بج شیة المھرانی لی شاطئ الئیل . 


سمع من سنجر ا لماولي: وثقي الدین الأخنائي ا مالکی: والعز بَْنؾجماعة: وابن 
عدلانِ وتقي الدین السبکي وعلاء الدین الترکماني وغیرھم . 


قرأ القراءات السبعء ونظر فی الفقه والاصول واللع وا حدیث وعلومه. حفظ ا خحاوي 
والا ام لابن دقیق العید وربا حفظ في الیوم ٠٠٤‏ سطر. 


رحل إلی بیت المقدس ودمشق وحلب وحماہ وحمص ونابلس وصفد وغزۃ 
وطرابلس وبعلبك والإٴسکندریة وأخذ عن کبار شیوخ تلك البلاد . 


حج وجاور مرارا وولي قضاء اللدینة وخطاہتھا ٹم عاد إلی القاھرۃ وشرع فی الإملاء من 
سنة ۷۹۵ إلی أن مات: فآملی ٦١٤‏ مجلسافي جامع ابن طولون وھو أول من أحیاسنة 


ولی التدریس بعدۃ أُماکن منھا: دار ا حدیث الکاملیة: والمدرسة الظاھریة القدیة 
والقراسنقوریة: والفاضلیفت وجامع ابن طولون وغیرہ. 


روی عنە الکثیر منھم : ابنە أبو زرعة وابن حجر وابن الفرات والقلقشندي والعیني 
وسمع منە الصحیحین والا ام لابن دفیق العید . 


کان کثیر الوقار نزر الکلام طارحًا للتکلف؛ ضیق العیش؛ شدید التوقی فی الطھارةۃ 
حسن النادرة والفکاهة قال ابن حجر : الزمته مدة فلم رہ ترك قیام اللیل٤.‏ 


عني بعلوم ا حدیث فبرع فیھا وتقدم بحیث کان شیوخ عصرہ یبالغون فی الثناء عليهء 
وصار المنظور إليه في هذا الفن وعليه تخرج غالب أھل عصرہء ومن اُخصھم صھرہ الھیثٹمي 
وھو الذي علّمه کیفیة التخریج والتصنیف بل کان یعمل لە خطب کتبه ویسمیھا لە . 


قال عنه العز بن جماعة : لاکل من یدعی الحدیث بالدیار الصریة سواہ فھو مدع٤‏ . 


وفي آخر عمرہ توقف الئیل ووقع الغلاء :مصرء فاملی بالناس آخر إملاء لە في صفر 
سنة ۸۰۱٦‏ وختم اللجلس بقصیدۃ أولھا: 


اقول ئن رکش کر رت تا سل الله یمددہ بفضل وتایہد 


نگ 


وفی آخرھا: 
زات تفر الذثرت ےمان ال عیوب وکشاف الکروب إذا نودي 


وصلی بالناس صلاة الاستسقاء وخطب خطبة بلیغة فرأوا البرکة بعد ذلك من 'کثة 
الشيء ووجودہ وجاء الئیل تلك السنة عالیا . 


مات رحمہ الله عقب خروجہ من ا حمام لیله الأربعاء في الشامن من شعبان سنة ۸۰٦‏ 
بالقاھرۃ وکائت جنازته مشھودةۃ . 


تصانیفه کثیرۃ متھا: 

- تخریج أُحادیث الإحیاءء فی کبیر ومتوسط وصغیر . 

- والألفیة فی علم ا حدیث؛ ثم شرحھا. 

- منظومة فی السیرۃ . 

- منظومة فی غریب القرآن . 

- تکملة شرح الترمذي لابن سید الناس في تسعة مجلدات؛ لم یکملە. 

- تکملة شرح المہذب للنووي. 

- نظم الاقتراح لاہن دقیق العید . 

-٦‏ البلقینی: 

هو عمر بن رسلان بن نصیر بن صالح بن شھاب بن عبد الحالق بن عبد ا حق سراج 
الدینء أہو حفص الکنانی البلقینی ثم القاھري الشافعي . 

ولد لیلة ا جمعة فی الثانی عشر من شعبان ۷۲٢‏ بغربي رض مصر ببلقینةء وحفظ 
القرآان الکرعم بھا وصلی بە وھو ابن ائنتی عشرۃ سنةء وحفظ بھا أيضًا اللحرر والشاطبیة 


قدم بە أبوہ إلی القاھرة وھو اہن اثنتيی عشرة سنةء فبھرھم ہذکائه وکٹرة محفوظه 
انج 


وسرعة إدراکه . 


ٹم عادإلی بلدہ: ورجع بعدھا بسنتین وقد نامز الاحتلامء فأخَلعن ابن عدلان 
وشمس الدین الأصبھانی ونجم الدین الأسواني وتقي الدین السبکي وابن القَمَاع والعز بن 
جماعة وآجاز لە الملزي والذھبی . 


حج سنهة ۷۰ وزار بیت المقدس: ودخل دمشق وحلب وغيیرھما۔ ودرس بجامع 
عمرو وجامع ابن طولونء وا مٰدرسة البدیریف وا حجازیة والحخروبیة: والبدریة: والملکكکہة: 
والبرقوقیةء ء ولی فضاء دمشق سنة .۷٦۹۹‏ 

کان علامۃ القاھرۃ علی الوإٴطلاقء لم یکن فی آخر وقته من الشافعیة من یدانيه ولا 


یقاربه وکان هو امشار إليه في الجالس کلھاء ولە الید الطولی فی ا حفظ والنقل من سائر العلوم 
ولا سیما في الفروع وا حدیث وأآسماء الرجال . 


کما کان عظیم امروءة؛ جمیل ا مودةء کثیر الاحتمال؛ مھیبّامع کثٹرة الباسطة 
لاصحابہ والشفقه علیھمء والتنویه بذکرھمء مع صفاء ال خاطر وسلامة الصدر . 


روی عله خلقی منھم: ولدہ ا خلالِں وابن حجر؛: وابن ا حچزری؛ واللحب بن نصر 


وقد سمع منە العیني غالب محاسن الاصطلاح فی مجالس عدیدة؛ فی حدودسنة 
۹ بقراءة السراج قارئ الھدایة . 


وھو الذي تدخل عند جرکس الیل لعدم إخراج العینی من القاھرة کمامرء لذلك 


توفی رحمہ الله قبیل عصر ا حجمعة فی ا حادي عشر من ذیي القعمدۃ سنة ۸۰۵ 
بالقاھرۃ: وصلی عليه ولدہ ا جلال ودفن بجدرستہ التی اُنشأھاء وکثر آسف الناس عليه . 


وفد خلف ثروۃ کبیرة من المؤلفات منھا: 
- محاسن الاصطلاح وتضمین علوم اخدیث لابن الصلاح . 


"٤ 


- ترتیب کتاب الام للشافعي . 

- الفوائد اللحضة علی الروضة لم یکمل . 

-شرح الکشاف؛ء لم یکمل. 

- شرح سان الترمذي؛ لم یکمل . 

- الأجوبة المرضیة عن المسائل اللکیة . 

- التدریب فی فقه الشافعیة . وغیرھا. 

۳- العلاء السیرامی: 

هو أحمد بن محمد بن أحمد السیرامي . 

کان إماما متفننا متبحرا فی العلمء لا سیما علم المعاني والبیان والفقه والأصول . آدرك 


الشایخ الکبارء ودرس وآأفتی فی البلادء فی مدینة ھراۃ وحوارزم وصراي وقرم وتبریز ومصر 
وغیرھا. 

کان خیرا ورعًا منقطمًاعن الناس معتمزلاأً عن أکابر الدولة حسن ا معاملة مع الله 
والناس ء محیا لأھل العلم وطلبتهء متواضعا غایة التواضع کریاء حلیما. 

قدم من البلاد الشمالیة فأقام فی ماردین مد فأقبل عليه الناس إقبالاً عظِيمًاء ثم خرج 
منھا وتوجه إلی الشام وأتی حلب فأقام بھا مد یفید الطالبین بھا ئم طلبه السلطان الظامر 
برقوق عندما أنشاً ا مدرسة الظاھریة البرقوقیة فقررہ شیخ الشیوخ بھا۔ 
تؤتي اللك من نشساء وننزع املك ممن تشاء...4 الآیة. وحضر ذلك الجلس أعیان القاھرۃ من 
الآمراء والقضاة والعلماءء وحصل لە من التعظیم فی ذلك الیوم ما لم یحصل لغیرہ حتی أن 
السلطان فرش سجادته ہیدہ وخلعه عليه وأعطاہ بغلة مسومة . 


کان العز بن جماعة پمدحەء ویفرط في وصفە بالفھم والتحقیق ویذکر أنه تلقف منەه 
اشیاء لم یجدھا مع نفاستھا في الکتب . 


ولم یزل علی حالته موصوقًا بالدیانة وا حیر والانجماع والتواضع وکثرۃ الأسف علی 


٠ 


نفسەء والاعتراف بتقصیرہ في حق ربە . وکان به مرض الربو وضیق الْتِفبں؛ وکان یقاسي أَلَا 
شدیدًا ولا سیما فی فصل الشتاء . 

لازمه العینی ملازمة شدیدۃ اکثر من ملازمتہ لباقی شیوخ حتی قررہ السیرَاتی صوفیا 
بالبرقوقیة ,وخادما بھا ویتولی الدرس عنه حین غیابەء وہقی في صحبته إلی أُن مات . 

وقد سمع عليه آکٹر الھدایةق وبعض الکشاف من أوائله: وشرح التنقیح للشیخ سعد 
الدین التفتازانی إلی باب القیاس : وشرحه علی التلخیص . 

ولشدة حبه لشیخهە طلب العینی من أحیه أحمد بأن بحضر من عینتاب ویأتي ببجاء شقائق 


مات رحمه الله یوم الأحد فی ۳ جمادی الاولی سنة ۷۹۰ عن نیف وسبعین سنة . 
٤‏ - عیسی بن الخاص: 


هو عیسی بن ا خاص بن محمود السرماری العینتابی الشھیر بالفقيه اللفسر شرف 
الدبن . 

کان رأس الأئمة ا حنفیة: وعمدۃ الشریعة الحنیفیةء عالًا عاملاً فاضلاً علامة دھرہ 
ومقنتدی عضرں حاویا لجحمیع الفضائل الدینیة متجناعن الشبھات: متورعاعن ا حرمات؛ 
لم یاکل مال أمیر ولا قاض ولا متولي أمر من الأمور ولا من مال ا جند . أدرك العلماء الکبارء 
آمثال شرف الدین الطیبی صاحب التبیان فی علم المعانی والبیان وشارح الکشاف؛ والشیخ 
فخر الدبن ا ججابرتيی شارح الکشاف وکتاب الشافهة ج تا ا اجحب:؛ والشیخ شمس الدین 
ا خلخالي؛ والشیخ شمس الدین التکسیري شارح کتاب اللب في النحو وغیرہ وأنظارهمء قرأً 
علیھم وآخذ منھم العلوم فی بلاد أذربیجان ودیار بکر وأطراف الروم . قرأ علی المشایخ تسعة 
مراجعة للشروح . وکان آیة فی علم ال معاني والبیان والتفسیر . 


قدم دمشق فنزل عند الأمیر طرنطاش : وحضر مجلسا فيه کبار علماء دمشق؛ منھم 
برھان الدین بن جماعة فتکلم علی قولە تعالی: ٭یوم ندعو کل أناس بإمامھم...4 الایةء فاتی 
علی بیان سبعین نوعًَا من الإعجاز فیھاء حتی تحیر من فی اللجلسء ولقی منھم في ذلك الیوم 


"٦ 


حظوۃة کبیرۂ . 

یقول العینی  :‏ وقد لازمتہ سنین کثیرۃ حتی أأمخذت عنە کثیرا من العلوموؤقرأت عليه 
جملة من الکتبء حتی أُجازنی بالإفتاء والتدریس والوعظ والتذکیر: وذلك بعد آتاتھرأت 
عليه وسمعت عليه بقراءة غیريء فمن ذلك : قرأت عليه التبیان فی علم المعاني والبیاتذہ 
تصنیف شرف الدین الطیبي ء وکتاب المفتاح للسکاکی قراءة بحث واتقان وتقریر وفحص عن 
معضلاته وتحقیق وتدقیق وتحریر وملازمة إلی أن ختم الکتابء ومنھا کتاب التلخیص وشرحه 
للشیخ شمس الدین ا خلخالی بقراءۃ الشیخ صفی الدین مصطفی بن الروعي العینتابي؛ ومنھا 
کتاب الکشف الکبیر للاإمام عبد العزیز سمعت أکثرہ عليه بقراءة الشیخ الفاضل خواجا اأحمد 
الأذربمجاني ا حنفيء ومنھا شرح المغني في أصول الفقه المنسوب إلی الشیخ سراج الدین 
الھندي بقراءةۃ جمال الدین یوسف العینتاہی ء ومنھا شرح الشافیة فی التصریف لابن ا حاجب 
ومنھا شرح الھارونیة في التصریف بقراءة نور الدین علي الفراء العینتابي ء وکتاب الکشاف 
للزمخشری بقراءتی عليه جمیع تفسیر الفائحة وسورۃ البقرة وآل عمران وسماع أکثرہ بقراءة 
جماعة من الفضلاء٤.‏ 


وکان قد قدم عینتاب سنة ۷٥۰‏ واشتغل بالوعظ والتفسیر حتی کمل تفسیر القرآن إلی 
آخرہ ثلاث مرات ووصل فی الرابعة إلی تبارك فأدرکته النیة . 


وقد رأی ذلك العیني . 

وقد ذکرہ العیني فی عمدۃ القاري )٦١/٤(‏ فقال : اوفی أیام اشتغالي علی اللإمام 
العلامة أبي الروح شرف الدین عیسی السرماري في علمي التفسیر والمعاني والبیان تغمدہ الله 
برحمتہ حضر شخص من أھل العلم وقت الدرس وسأله عن هذہ الایة - یرید قوله تعالی ۶إا 
یخشی الله من عبادہ العلماءچ فقال : خشیة الله تعالی مقصورۃ علی العلماء بقضیة الکلام وقد 
ذکر الله تعالی فی آیة آخری أن ا جحنة من خشی وھو قوله تعالی : للذلك لمن خشي ربە4 فیلزم من 
ذلك أن لا تکون ا جحنة إلا للعلماء مخاصة: فسکت جمیع من کان هناك من الفضلاء الاأذکیاء 
الذین کان کل منھم یزعم أنە الملفلق فی العلمین اللذکورین فاجاب الشیخ رحمہ الله : إِن ا مراد 
من العلماء ال مو حدون؛ وإن الحنة لیست إلا للموحدین الذین یخشون الله تعالٰی . 

مات رحمه الله فی ۲۷ شوال سنة ۷۸۸ فی عینتاب ودفن ببدرستھ التی بناھا. 


۷ 


وھذہ الترجمة نما انفرد العینی بھا. 
-۵٥‏ اہن الكکشك: 


هو أحمد بن إسماعیل بن محمد بن أبي الفتح بن صالح بن أبي العز بن وهیبا ا حنفي 
الدمشقیء نم الدین اللعروف بابن الكشك . ولد سنة ٠۰‏ تقریبا وسمع صحیح البخاري من 
ا حجارء وأآجاز لە فی سنة ۷۲۱ء أبو نصر بن الشیرازيی؛ ویحبی بن محمد بن سعد والقاسم 
ابن المظفرء وست الفقھاء بنت الواسطي؛ وأحمد بن علي بن الزراد وزینب بنت عمر بن 
سکرء والقاسم بن عساکر . 

ولي قضاء القاھرۃ ودمشق مرارً ودرس بعدۃ أماکن وکان عارقًا با حجدیث والفقه 
کثیرالاستحضار لفروعه . 


ا حجار عن ال حسین بن ا مہارك الزبیديء وھذہ من اللطائف روایة العینی عن ابن الکشك عن 
ا حجار عن الزبیدي للبخاري فأربعتھم أحناف . 


-٦‏ تقی الدین الدجوي: 


هو محمد بن محمد بن عبد الرحمن بن حیدرۃ بن محمد بن محمد بن موسی بن 
سنة ۷۳۷۔. تفقه واشتغل بالعلم وتقدمء وکان ذاکرا للعربیة واللغة والغریب وا حساب 
والتاریخء مشارکا في الفقه وغیرہ کثیر الاستحضار دقیق الخط . 

وچب چھسوو وا دک تاریو دیو ۷ قال عنه 
ابن حجر : ل(کان یب یستحضر الکثیر من هذا الف إلا أآ نە لیس لە فيه عمل القومء ولا کات لە بہ 
عنایة بالتخریجء ولا معرفة النازل والعالٰي من ٠‏ الأسائید٤.‏ 

سمع عليه العیني الکتب الستة ما حلا النسائي : فالبخاري بقراءۃ ابن التفی:؛ ومسلم 
۱ بقراءة زین الدین طاھر بن حبیب ا حلبی؛ وسان أبي داود والترمذي وابن ماجه بقراءته عليه 


۸ 


ومسند الإمام أحمد والدارمی ومسند عبد بن حمید . مات فی ۱۸ جماد یاَلأولی سنة ۸۰۹. 


پام۔ نور الدین الھیٹمی: 


الھیٹمی الشافعی ء ال مولود سنة .۷۳٣‏ 


رحل مع شیخه العراقي وحج معه ولم یکن یفارقه فی سفر ولا حضر ثم تزوج ابنته 
وتخرج بە في ا حدیث٠‏ وکتب آکثر تصانیفہ وجمیع مجالس إملائہ . 


ودربه في إفراد زوائد کتب ا لعاجم الثلاثة للطبرانی والمسانید لأحمد والہزار وأہي یعلی 
علی الکتب الستة ء وابتدأ أولا بزوائد أحمد فجاء فی مجلدینء وکل واحد من ا لخمس الباقیة 
فی تصلیف مستقل سیب سر سو جو سی لم جمع الجمیع في کتاب 


واحد محذوف الآأآسانید سماہ مجمع الزوائد . 


روی عنە الکثیر منھم ابن حجر والعینی . 

کان إمامَا زاھدا عالا حافظا متواضعَا متودذا إلی الناس؛ ا عبادۃ وتقشف؛ بحیث لم 
یترك قیام اللیل؛ کثیر الاستحضار للمتون جدّا لکثرۃ المارسة بحیث یظن لسرعة جوابە أنه 
آحفظ من العراقی . 


مات رحمہ اللہ سنة ۸۰۶۷ بعد شیخھ بسنة . 

مؤلفاته کثیرۃ منھا: 

- زوائد ابن حبان علی الصحیحینء وسماہ موارد الظمان . 

- ترتیب أحادیث ا حلیة لأبی نعیم علی الأبواب ؛ أکملە بعدہ ابن حجر . 
- ترتیب الغیلانیات . 


- ترتیب اخُُلعیات . 


۹ 


- ترتیب ثقات ابن حبان علی ا حروف . 

- بغیة الباحث عن زوائد ا حارث . 

ھو عبد الکرم بن محمد بن عبد الکرم بن عبد النور بن منیر القطب بن الملحدث التقي 
ابن ا حافظ قطب الدین ال حلبي الاصل الملصري:ء ولد سنة .۷۳٣‏ حفظ القرآن الکرم؛ وسمع 
من الحسن الاربلی: واأحمد بن علي الستوليء وابن غالی ومحمد بن إسماعیل الاأیوبي : 
والعزبن جماعة. اُجاز لە ابن القماح ء وأبو حیان؛ والمزي والذھبی وغیرھم. سمع منه 
العیني امعجم الکبیر للطبرانی قراءة لبعضه ومناولة لاکثرہ . 
الطاھر بن العز الربعي التکریتی ثم السکندري القاھري الشافعی ؛ المعروف بابن الکویك . 

ولد في ذي القعدة سنة ۷۳۷ء ونشأ في بیت عز وسعادة؛ آجاز لە فی سنة مولدہ اللزي 
والذهبي والبرزالي وزینب بنت الکمال وعلي بن عبد المؤمن وخلق۔ سمع من الأسعردي 
حجر مشیخة بالإجازة وعوالي السماع: وتنافس الطلیة فی الأخذ عنه . وحبب إليه ا حدیث 
لائقطاعه فی منزلهء وقد أجاز مدرکی حیاته. وتعانی المباشرات فکان مشکورا فیھا. قرأ عليه 
العیني الشفا للقاضي عیاض من أولە إلی آخرہ: وأجازہ بجمیع مرویاته ومسموعاته وما أآجیز 
له من مشایخه. ثم ما لبث علی حاله منقطمًا في منزلهء ملازما لإسماع ا حدیث إلی ان مات 
فی ٣٢‏ ذٔي القعدة سن ۱. 


۰ اطلطي: 
هو یوسف بن موسی بن محمد بن أحمد بن أبی تکین بن عبد الله جمال الدین ٤‏ 
الملطی الحنفی؛ ولد ستة ث ۳۲ أصله من خرت برت ونشآ علطیة واشتغل بحلب حتی مھر 


پہ 


ٹم ارتحل إلی مصرء فاخذ عن کبار علماٹھا کالترکمانی ومغلطاي والعرٌٴبْننجماعة وأرشد 
الدین ومشالھم . ثم عاد إلی حلب وقد صار من أئمة ا حنفیة فشغل بھا الطلبةفأفتی وآفاد 
وکان یستحضر الکشاف . ثم استدعاہ الظاہر برقوق وولاہ القضاء. وکان رجلافاحا 
یتصدق علی الفقراء بکل یوم ۲٢‏ درهمً. قرأ العینی عليه کتاب البزدوي فی أصول الففهقی 
مجالئی عدیدة وسمع عليه متخب الاصول للحسام الاخسیکتي والھدایة في الفقه 
للمرغیناني . توفي رحمہ الله فيی ۱۸ ربیع الآخر سنة ۸۰۳. 

۱ الفويی: 

هو علي بن محمد بن عبد الکرمء نور الدین ؛ أبو ا حسن الفوي ؛ القاھري الشافعي . 
روی عنه العیني السنن الکبری للنسائي وبعض سن الدارقطنی والتسھیل لابن مالك: توفيی 
سنة ۸۲۷. 

۲- ابو الفتح العسقلانی: 
العیني الشاطبیة بقراءة الشیخ شمس الدین محمد بن علی الزراتیتی: مات رحمہ الله فی 
اللحرم سنة ۷۹۳. 


۳- جبریل بن صالح البغدادي: 


هو جبریل بن صالح بن إسرائیل البغدادي العینتابی ء قرأً عليه العیني الکشاف ومجمع 
البحرین والتنقیح وشر حہ التوشیح المنسوبین لعبید الله بن مسعود بن تاج الشریعة: وا اد 


٤‏ اہن ژین العرب: 


هو محمد بن عبد الله بن أحمد الشھیر أبوہ ہزین : العرب شارح المصابیح ۔ ً قرأعليه 
القرآن الکریم من ا معوذتین إلی ربیع القرآن مات سنة ۷۹۳ء وقد انفرد العیني بترجمتہ . 


-٥‏ القزویني: 


و سوب رود سیا ا عم ند سمش 


۷۱۹ 


انفرد العینی بث رجمته . 
٦‏ العز ا خنفی: 


هو حسین بن محمد بن إ|سرائیل بن میکائیل المعز مجد الدین ا خنفی العینٹابی. کان 
رجلا فاضلاً في القراءات؛ قرأً عليه القرآن الکریم عن ظھر قلب بقراءۃ حفص وسمع عليه 
الٰشاطة مات نڑےد۔ انفرد العینی بترجمتہ . 


۷۔ میکائیل: 


هو میکائیل بن حسین بن محمد بن إسرائیل ا حنفی العینتابي ولد السابق ذکرہ. سمع 
عليه العیني ا مغني في الأصول وا منظومة فی الخلافیات والمختار والکنز فی الفقه فی حدود سنة 
۰ءء مات رحمہ الله سنة ۷۹۸ ء وقد نیف علی السبعین . 


۸- جحلال الدین التبانی: 
۹ تغري برمش: 


هو تغري برمش بن یوسف الترکماني القاھري ا حنفي؛ زین الدین ۔ سمع عليه شرح 
معانی الاآثار للطحاوی سنة ۸۰٦‏ ء بروایته عن ا حلال ا خجندی ؛ وأخذ عنە أيضًا مصابیح 


السنة للبغوي ۔ 
٠‏ آحمد بن خاص الترکی: 


هو أحمد بن خاص بن شھاب الدین ا حنفی : أکثر من الاشتغال فی الفقه وا حخدیث 
مات ۸۰۱۹ء اذ عنه البدر ء وکان یطريه . 


-١‏ احمد العینتابی: 


هو اأحمد بن خلیل بن یوسف بن عبد الرحمن العینتاہی ا حنفی ال مقرئء قرأً عليه القرآن 
الکرم من أولە إلی آخرہ مرارا عدیدۃ عن ظھر قلب ؛ بروایق حفص وغیرہ وقراً عليه اللونیة 
وبعض الشاطبیة فی حدود سنة ۷۷ء ومات سلنە ۸۰۳. 


۷۲ 


هو محمود بن محمد بن عبد الله الرومی ثم العینتابي ء اللقب ہبدر الدین الو اکیظ . قرأً 


عليه کتاب العزي فی الصرف؛ وسمع عليه الملصابیح للبغوي؛ وقرأً عليه کتاب الفرائقل 
السراجیة؛ مات قریبامن سنة ۷۹۵. 


هو خلیل بن أحمد بن محمد بن عبد الله الشرقی العینتابی خیر الدین القصیر . قرأ عليه 
کتاب التقدمة فی علم اللعة والعزي والھارونیة في التصریف: وکتاب العروض للأندلسي 
وکتاب المصباح في النحو وکتاب ا حمل فی علم الصرف بقراءۃ الشیخ سلیمان بن ا خقافء 
وکتاب الػشوسط للشیخ رکن الدین فی شرح الکافیة لاہن ا حخاجب بقراءةۃ حسام الدین 
الأصولي . وکان رجلاً عفَیفًا قصیرالقامة مات سنة ۷۹۲ وعمرہ ٥٦‏ سنة؛ انفرد العینيی 

-٤٢‏ ذو النون: 

هو أحمد بن یوسف السرماري ا حنفي؛ أخذ عنه الصباحء مات ۷۷۷۔ 

-٥‏ حیدر الرومي: 

ھو حیدر بن محمد بن إبراھیم ا حلبی الھروي ا حنفي؛ لم أعثر لە علی ترجمة: ذکرہ 


بروکلمان عند کلامه علی شروح الضرائض السراجیة؛ أُخذ عنە العینی شرحه للضراتض 
السراجیة: مات سئة ۸۳۰ . 


٦‏ الرھاوی: 


هو حسان الدین أبو الحاسن الرھاوي؛ أخذ عنه مؤلفه البحار الزاخرۃ لم أعثر علی 


۷ السراج عمر: 


ى۷۳ 


۶۸-العز بن الکو بكژ: 


هو محمد بن عبد اللطیف بن أحمد عز الدین بن الکویك؛ سمع منه العینی مات سنة 
۰ 


۹-۔- ابن الرزاشد: 


الشمسیة والمطالع للقطب الرازي ؛ کما أمخذ عنە الشافیة ومراح الأرواح في التصریف؛ وھو 
تلمیذ أکمل الدین البابرتی ولم أعثر لە علی ترجمة . 

. وقد أُخذ عن علاء الدین الکختاوي‎ -٠۰ 

۱- وولي الدین البھنسي . 

. وبدر الدین الکشافي: ولم أعثر لھؤلاء الثلاثة علی ترجمة‎ ٢ 


۴- وأخذ عن والدہ أبي العباسء وقد سبہشت ترجمته ۔ 


۷ 


اهم تلامیذ بدر الدین العینی الذین لازموہ وتاٹروا یه 

دام العینی علی إقراء ا حدیث فی الؤیدیة ستّا وثلاین سنةء غیر ما لە من تداریسٴفین 
بقیة مدارس القاهرۃ. وقد درس إلی جانب ال حدیث: التاریخ والنحو والادب والفقه 
والعحروض وغیر ذلك مما یستنتج منە أن فی عدد تلامذته کثرۃ یصعب إحصاڑھا وحصرھا. 

ویلاحظ ا تتبع لکتب تراجم ذلك العصر أن مؤلفیھا کٹ را ما پھملوت الإشارۃ إلی تلمذۃ 
الترجم له علی العینی مع شدة حرصھم علی الإشارۃ إلی أن فلانًا قرأ أو أآخذ عن ابن حجر . 
وآکثر ما یلاحظ ھذا في کتاب الضوء اللامع للسخاوي : فبہنما یجد القارئ متات من التراجم 
ذکر أن أصحابھا أخذواعن ابن حجر یکاد لا یجد ممقابل ذلك شینّا یذکر جحانب العیني . 

وقد نتبعت تراجم الضوء اللامع من أولە إلی آخرہ فما استطعت أن أجمع اکثر من ثلائة 
وخسسین تلمیڈا صرح السخاوي أنھم أخذواعن البدر العیني ثم زدت أُربعة من مصادر 
آخری ۔ 

ولا شك أن ھذا إجحاف لقدر العینی وفضله وغمط لائرہ فی طلاب العلم: ذقعت 
إليه العصبة للمذھب والشیخ والبلد . 

ونظرا لتعداد امواد العلمیة التی کان یدرسھا البدر تعددت اتجامات تلامذتهء وتنوعت 
مجالات نبوغھمء فکمانبغ منھم الحدثون والفقھاء الاصولیون: نبغ منھم اللؤرخون 
والنحویونء وکما کان منھم اتباع الذھب ا حنفی ؛ کان منھم أتباع المذاھب الثلاثة الآخریء 
وکما قصدہ طلبًا للعلم الصریون والشامیون قصدہ علی حد سواء ا حجازیوت وا لمغاربة . 

ومن تلامیذہ من أخذ عنه ولازمہ ومٹھم من قرأ عليهء ومٹھم من سمع مه کماأن 
بعضھم استجازہ فأجازہ . 

وقد ترجمت لعشرۃ من تلامیذہ ترجمة مطولة ثم رتبت بقیتھم علی حروف العجم . 

-١‏ الکمال بن الھمام: 


۷۵ 


القاھري احٰنفي العروف بکمال الدین بن الھمام . 

وکان والدہ قاضیٔا بسیواس من بلاد الرومء ٹم ولي قضاء الإسکندریة بعدما انتقل إلیھا 
وفیھا ولد ولدہ الکمال سنة ۷۸۸ وقیل ۷۸۹. مات أبوہ وھو ابن عشر سنینء فنکذاافی کفالة 
ات لایة, 

اأخذ عن السراج قارئ الھدایة وشمس الدین البہساطيء وشمس الدین الزراتیتیء 
وجلال الدین الھندي؛ ویوسف ا حمیديء وأبو زرعة العراقی؛ وابن حجر وغیرہم . 

ما علاقتہ بالعیني فإنه کان أحد المقررین عندہ في محدثي المژؤیدیة وسمع منە الدواوین 
السبع في أشعار العرب . 

اأخذ عنه من الأحناف التقی الشمني والقاسم بن قُطٔلوبغا وسیف الدین بن فُطلُوبَعَاء 
ومن الشافعیة اہن خضر وا لناوي والوروري ومن ا لالکیة عبادۃ وطار والقرافی : ومن ا حنابلة 
ا مال بن هھشام . وقد کان أحد الأوصیاء علی السیوطی . 

ولي تدریس الفقه بالمنصوریة وبقیة الصالح وہالأشرفیةء ومشیخة الشیخولیة . 

وکان یتکلم الفارسیة والترکیة وقد حج وشرب زمزم علی نیة الاستقامة والوفاۃ علی 

کان إمامٔا علامةء عارفًا بأصول الدیانات والتفسیر والفقه وأصوله: والفرائض 
وا حساب والتصوف,: والنحو والصرف وا لمعاني والبیان والبدیع ء والمنطق والحدل والأدب 
وا ملوسیقی؛ وجل علم النقل والعقل ۔ 

وکان لوفور ذکائە عندما یحضر عند البدر الأقصرائی فی درس التفسیر یدقق معه في 
المباحث بحیث لا پجد البدر مخلصا وکان العز بن جماعة إٰذا شعر ممجیئە قطع القراءۃ . 

ولا آراد الببسصساطی اللناظرة مع العلاء البہخاري ۔وھما شیخاہ-بسبب اہن الغارض 
ونحوہء وقیل لە: من یحکم بینکما إذا تناظرتما؟ فقال : ابن الھمام لأنه یصلح أن یکون حکم 
العلماء . 

وسکل البساطي مرۃ عمن قرأعليهء فعد القیاتي والونائی ومن شاء الله من جماعته ٹم 
قال: وابن الھمامء وھو یصلح أن یکون شیخا لھژلاء. 


۷٢ 


وبالحملة فھو ممن جم بین الصلاح والزھد والتحقیتق مع اللطافة علی آنه شدید 
الإنصاف في تصانیفه وبحثہ متی ظھر لە ا حق في جھة نصرۃ مذھبه أصولاوٗفروعا. مات 
رحمه الله سنة ۸١٦‏ ولم یخلف بعدہ في مجموعہ مثله . 

تصانیفه کثیرة وأغلبھا في فقه ا حنفیة وأصولھمء فمنھا: 

-١‏ شرح الھدایة وسماہ فتح القدیرء وصل فيه إلی آثناء باب الوکالة وھو کتاب لم 
ینسج علی منواله. 

-٢‏ ال مسامرۃ فی العقائد اللنجیة من الآحرۂ. 

. التحریر فی اأصول الفقه‎ -۳٣ 

. زاد الفقیر في الفقه‎ -٤ 

۵- رسالة فی إعراب سبحان وا حمد لله. 

-٦‏ إبضاح البدیع لابن الساعاتي ؛ وغیرھا. 

-٢‏ السخاوی: 

هو محمد بن عبد الرحمن بن محمد بن أبي بکر بن عثمان بن محمدء شمس الدین 
ابو الخیر السخاوي القاهري الشافعي . 


ولد فی ربیع الاول سنة ۱ء حنففظ القرآن الکریم وھو صغیر : وحفظ عمدۃ الاأحکام 
والتنبيه وا مٹھاج وألفیة ابن مالك وألفیة العراقي وغالب الشاطبیة ونخبة الفکر لاہن حجر؛ 
وکلما حفظ کتبا عرضه علی شیوخه . 

أآخذ عن الحب بن نصر الله البغدادی ا حنبلیء والحمال عبد الله الزیتوني؛ والزین 
رضوان العقبي والٰبرھان بن خضر؛ وتقي الدین الشمني ء وابن فطلوبغاء ولازم ابن حجر 
واختص بە. کما أجاز لە خلقء وقد بلغ عدد شیوخه الالف . 

أخذعن العینی؛ وقرظ لە بعض تصالیفه قائلاً: ہإنه حوی فوائد کثیرة؛ وزوائد 
غزیرۃ وأبرز مخدرات العانی بوضحات البیان حتی جعل ما خفي کالعیان: فدل علی ان 
منشآأہ من یخوض في بحار العلوم ویستخرج من دررھا المنٹور والنظوم : ومن لە ید طولی 


سپ 


في بدائع التراکیب ؛ وتصرفات بلیغة في صنائع التراتیبء زادہ الله تعَاليِْفضلاً یفوق بە علی 
انظاری وتسمو به فی سماء قریحته قوۃ أفکار إه علی ذلك قدیں وبالا اب4 جدی را . 


درس بدار ا حدیث الکاملیة والصرغتمشیة؛ والبرقوقیةء والفاضلیةء والٔکوریة 
وغیرھا. حح سنہ ۰ وغپرھاء وجاور مرارا وحدث ھناك بأشیاء من تصانیفه . 


یقرأ عليه إلا القلیل : وکان ابن حجر أحیانا یرسل بعض خدمہ لنزلە یأمرہ بالجیء للقراء . 

رحل إلی مکة فقراأً في داخل البیت المعظم ء وبا حجری: وعلی غار ثوں وجبل حرای 
وا حعرانف ومی؛ ومسجد الحیف . ورحل إلٰی دمیاط والاسکندریف وسجٹود: ومنوف 
العلہا وفوہ: ورشید: والمحلۂة: وبعلبكثء وحلب؛ ودمشق؛: واخلیل: وبیت المقدس؛ 
وغزۃ ٭وغیرھا. 

اذ عنه خلق کثیر منھم کبار شیوخ . 

کان بینە وبین أقرانه منافسة شدیدۃ جرت إلی حقد وطعن؛ کالذي کان بینە وبین 

کان إمامًا عالًا علامة في الحدیث ورجال والتفسیر والفقه واللغة والأدب والتاریخء 
وانتھی إليه علم ا مرح والتعدیل . 

مات رحمہ اللہ سٹة ۹۰۲. 

ألف وصنف الکثیر وقد تجاوزت تصانیفه الاثة مٹھا: 

-١‏ فتح الفیث في شرح آلفیة الحدیث. 

٣۳‏ النکت علی الألفیة وشرحھا. 

-٤‏ تکملة شرح الترمذي للعراقيء لم یکمل. 

۵- شرح الشمائل النبویة للترمذي . 


۷۸ 


-٦‏ الضوء اللامع لآھل القرن التاسع ۔ 

۷- الأصل الأصیل فی تحری النقل من التوراۃ والأنجیل . 
۸- العلات بالتوبیخ من ذم التاریخ . 

۹- التحفة النیفة فیما وقع لە من أحادیث الإمام أبي حنیفة . 
۰- تراجم شیوخ . ٰ 
۱- الاهتمام بترجمة الکمال بن الھمام . 

. الذیل علی قضاة مصر لابن حجر‎ -٢ 

۳ ا حواھر والدرر فی ترجمة ابن حجر . 

. ترتیب شیوخ الطبرائي‎ -٤ 

. القول البدیع في الصلاۃ علی ا لحبیب الشفیع؛ وغیرھا‎ ٥ 
آبو الفضل العسقلانی:‎ -٣ 


هو أحمد بن صدقة بن أحمد بن حسن بن عبد اللهء أبو الفضل العسقلاني الکكي 


الأصل القامري الشافعی؛ المعروف بابن الصیرفي . 


ولد سابع ذي ا حجة سنة ۸۲۹. أخذعن الشھاب السکندري وابن العطار وابن یفتح 


الله وابن حجر وغیرهم بالقامرۃ ومکة . أخذ عن العیني علم ا حدیث ومن شرحه للشواھد . 
أخذ عنە الفضلاء بالقاھرۃ ومکة ومنھم النجم بن فھد . أشیر إليه بالفضیلة التامة مع مزید 
الذکاء وسرعة النادرۃ والطلاقة حتی أذن لە غیر واحد في التدریس والافتاء. حدث البخاريی 
في الطیبرسیةء ودرس الفقه بالشیخونیةء والتفسیر بالبرقوقیة . وناب فی القضاء عن الناوي . 
کان محدًا ومفسرا وفقیها وأصولیا وأدیبَا وشاعرا وفلکیا . 


مات رحمہ الله سنة ۹۰۵. 
لہ مؤلفات کثئیرة منھا: 


۷۹ 


. شرح الورقة فی اأُصول الفقه لابن جماعة‎ -٢ 

۳- مقدمة فی الفلك . 

. نظم النحبة لابن حجر‎ -٤ 

. نظم ا حاوي فی الحساب لابن الھائم‎ -٥ 

. دیوان شعر‎ -٦ 

۷- منظومة في العروض . 

-٤‏ الطنوبي: 

هو عیسی بن سلیمان بن خلف ہن داود شرف الدین الطنوبی القاھري الشافعي . 

ولد فی نصف ذي ا خجۂ سنة ۸۱۱ ءبالقاھرۃ. أخذ عن العز بن جماعۃ واللجد 

وأخذ عن العینی واختص بە . سمع منه الفضلاء ومنھم السخاوي . 

تولی مشیخة التصوف بدرسة فیروز الزمام ومشیخة ا لمیعاد بجامع ا حاکمء وفرأً 
البخاري علی العامة في جامع الآزھر کما ناب في القضاء. وکان فاضلاً متقنًا بارعا محہًا 
للعلم والفائدۃ طارحًا للتکلف غیر متأنق فی سائر أحواله لا یتحاشی دنس الثیاب . 

حصل لە اختلال في عقله قبل موتہء وبیعت کتبھ فی حیاتهء مات فی صفر سنة ۸٦۴‏ . 

۵- آبو الب رکات العسقلانی: 
إسماعیل إبراھیم بن نصر اللهء أبو البرکات ء عز الدین الکنانی العسقلانی القاھري ا حنبلي . 

ولد في ٦٢‏ ذي القعدۃ سنة ۸۰۰ بالمدرسة الصال حیة فی القاھرۃ. آخذ عن الحب بن 
نصر والبدر بن الدمامیني وعبد السلام البغدادي والعز بن جماعة والشھاب البردینی وأہی بکر 


ا حخوافي والمقریزي وابن حجر . اأخذ عن العیني التاریخ . حج وزار بیت ا دس وا خلیل 
ودخل الشام مرتین. ناب فی تدریس المدرسة ا حمالیة والحسینیة ومسجد ا حاکم وأم السلطان 


۸+ 


وجامع ابن الباباء ودرس المفقه بالأشرفیة والمژیدیة والبدریةء کما درس المالحیة والأشرفیة 
والناصریة وجامع ابن طولون والشیخونیة . وتولی قضاء ا حنابلة بعد البدر البغدادي. 

أُنشاً فی القاھرۃ مسجدا ومدرسة وسپیلاً وہنی بشبرا مسجداء وکان بیته یجمغظائفة 
من الآأرامل ونحوھن . 

کان إمامًا الا علامةء من أھل بیت العلوم والقتضاء عریق ؛ خدم فنون العلم إلی ان 
بلغ منھا انی متواضعا متقَشفًاء طارحًا للتکلف تفرد مذھب الإمام أحمدء فما کان فيی 
عضرہ من یوازیه فيە . 

لقی الأکابر وطارح الشعراء وأکثر من ال حمع والتصنیف والانتقاء حتی أنه قل فن إلا 
وصنف فیه إما نظما وإما نثر فمنھا: 

. المحرر فی الفقه‎ -١ 

۲- شرح الالفیة . 

. نظم مختصر المحرر‎ -۳٣ 

. مختصر تصحیح ال خلاف المطلق فی المقنع للنابلسي‎ -٤ 

ولە تعالیق وتصانیف ومسودات کثیرۃ فی الفقه وأاصولہ وا حدیث والعربیة والتاریخ 
وغیر ذلك . ۱ 

مات رحمہ الله فی جمادی الأولی سنة و 

-٦‏ ابن تغري ہرديی: 

ھویوسف بن تغري برديء جمال الدینء أبو للحاسن بن الاتاہکي القاھري ا حنفي . 

ولد فی شوال سة ۸۱۳۴ء بالماھر ومات آبوہ وھو صغیر؛ فرباہ زوج آخته قاضي 
القضاۃ ناصر الدین بن العدیِ ثم ا جلال البلقیني . أخذ عن شمس الدین الرومي: وعلاء الدین 
الروميء وابن الضیاء اللکی؛ء وتقی الدین الشمني: وأخذ التاریخ عن ا مقریزي والعینيء ود 
اأخذ عن الأآخیر الفقه وا حدیث . حبب إليه التاریخ فلازم المقریزي والعیني واجتھد في ذلك 
إلی الغایةء وساعدته جودة ذھنه وحسن تصورہ وصحة فھمەء حتی فاق في ذلك الأفران وفي 


۸۱ 


ذلك یقول : ولا انتھینا من الصلاۃ علی قاضي القضاۃ بدر الدین العینيٰالقرغنا من دفنه بجامع 
الازھر قال لي البدر البغدادي الحنبلي: خلا لك البر فبض وأصفر فلم ارڈاعليهء وأرسلت 
إليه بعد عودي إلی منزلي ورقة بخط العیني ھذا یسألني فیه عن آشیاء سئل عنھا في.]لتجاریخ من 
بعض الاعیان: ویعتذر عن الاجابة بکبر سنہ وتشتت ذھنە ثم بسط القول في الدحؤالژناء 
علي؛ فقال: وقد صار ا لمعول عليك ال فی ھذا الشأنء وأنت فارس میدانەء وأستاذ زمائڈہ 
فاشکر الله علی ذلك؛. ومع إمامته وجلالتہ في التاریخ انتقدہ السخاوي في مواضع من کتابه 
ہالصناعات٤‏ کعادته بانتقاص العصریین والمنافسن . 


وکان قد اہتنی تربة ھاثلة بالقرب من تربة الأشرف إینالء ووقف بھا کتبه وتصانیف؛ ثم 
مات فی خامس ذيی احجة سٹه ٤‏ ۸۷ء برض القولنج ودفن بتربته. 

من مؤلفاتہ: 

-١‏ المنھل الصافي والمستوفي بعد الوافي۔ 

. الذیل الشافي علی ا منھل الصافی‎ ٢ 

۴- مورد اللطافة في ذکر من ولی السلطنة والخلافة . 

-٤‏ النجوم الزاھرۃ فی ملوك مصر والقاھرۃ. 

. البشارۃ في تکملة الإشارۃ للذھبي‎ -٥ 

. حلیة الصفات فی الأسماء والصناعات‎ -٦ 

۷- نور الدین الدکماوی: 

هو علي بن أحمد بن علي بن خلیفةء نور الدین الدکماوي النوفي القاھري الشافعي: 
العروف بأخی حذیفة . 

ولد سنة ۸۱ء بدکماء ثم تحول إلی القاھرۃ . اذ عن القایاتی والونائي وشرف الدین 
السبکي والمحلي وآمین الدین الأقصرائي والبوتیجي وتقي الدین الشمني وابن حجر وغیرھم . 

لازم البدر العینی وأآخذ عنه من شرحہ للبخاريء وما کتبه علی ا مقامات وغیر ذلك . 


باشر التدریس بجامع ا حاکم والمدرسة البیبرسیةء حج ودخل الإسکندریة وغیرها وسافر إلی 


۸۲ 


قبرس مجاھداً مع الغزاۃ سنة .۸٦٤‏ 

برع في علوم کثیرۃ کالمعاني والبدیع والبیان والفقه وا حدیث والحساب والتخو واللغة . 
وقد وقف علی عائة شرح للحاجبية . مات >۔رجمہ الله۔ سادس صفر سنة ۰ 

۸- ابن قاضی عجلون: 

هو محمد بن عبد الله بن عبد الرحمن بن محمد بن محمد: نجم الدین الزرعي 
الدمشقی الشافعی؛ ا معروف بابن قاضی عجلون . 
وابن حجر والعلاء القلقشندي والبوتیجی وابن الھمام وغیرھم . وأخذ عن الیدر العینی شرحه 
للشواد . اأُخذعن خلق منھم السخاوي . 

حج وزار بیت ا مقدس وتکرر مجیئە للقاهھرة؛ واکثر من مخالطة العلماء والفضلاء مع 
ملازمة ا لمطالعة والنظر فی مطولات العلوم . 

ولی إفتاء دار العدل بالقاھرۃ: وتدریس الفقه بجامع ابن طولون وا حجازیة . وتولی 
خزانة الکتب بالیاسطیة وناب بدمشق فی تدریس الشامیة ا جوانیة والعزیزیة والأتابکیة ؛ 
وغیرھا. 
والحامع الأموي . کان إمامُا علامۂة متقنّا حجة ضابطا جید الفھم وافر العقل جید الخط 
والملحاضرة. 

مات رحمہ الله فی الثالث عشر من شوال سئة .۸۷٦‏ 

. تصحیح المٹھاج- مطولء ثم عمل عليه توضیحًا ومختصرا ومتوسطا‎ -١ 

۲- التاج في زوائد الروضة علی ا لنھاج . 

. التحریر فی الفقه : فی أربعمائة کراسة‎ ٣ 

. جزء في ذبائح اُھل الکتاب ومنکاحتھم‎ -٤ 


. جزء فی السنجاب‎ -۵٥ 


۸۳ 


۹- ا خجازی: 


هو محمد بن محمد بن أحمد شمس الدین القلیربي القاھري الشافعی ء الملعروف 
با حجازي . 


أآخذ عن النور الأدمي والولي الصراقي وابن للجدي وابن ا جحزري وابن الکویك فزأً 
علی العیني شرحه للشواعد وأصلح فيە بتحقیقه شینًا کثیرً. 


حدث وسمع منه الفضلاء وتصدی لمع الٰطلبْة وکان یدرس شرح الشواهد للعیني فی 
حیاۃ مؤلہء ومن قرأہ عليه علي بن محمد بن آحمد الطبناوي ؛ امتوفی سنة ۸۸۸. 


کان إمامًا عالا فاضلاً مار فی الفرائض والحساب والعربیة؛ محبا للامر بالمعروف؛ 
حریصا علی تفھیم العلم مع لطف الحاضرۃ. 

مات فی أوآخر جمادی الآخرۃ سنة ۹٢٤۸ء‏ ودفن بتربة خلف الأشرفیة من مؤلفاته: 

۱- تعلیق علی الشفا للقاضی عیاض . 

٦-مختصر‏ ا لحاوی . 

. شرح التلخیص لابن البنا فی ا حساب‎ -٣ 

۰ البلبیسی: 


نزیل القاهرۃ . 


ولد في أواخر رمضان سنة ۸۱۹ء بالرملةء فحفظ بھا القرآن الکرم . أخذ عن الزین 
ماھرء وعبد السلام اللقدسي ء وسراج الدین الروميء وابن اللصريء وعائشة النبلیةء وابن 
حجرء والعلاء الکرماني . أخذ عن العینيی شرحه للشوامد وأذن لە وأئنی عليه بخطە غیر 
هرہ5. 

قرأ ا حدیث بجامع الزین الاستادار ببولاق . وناب فی القضاء عن ابن حجر والمناوي ۔ 


مات رحمه الله فی ۲٢‏ صفر سنة ۸۸۸. 


۸ 


من مؤلفاته : 

. شرح الٹھاج‎ -١ 

۲- شرح البھجة . 

۱۔ أحمد بن أسد بن عبد الواحد بن اأحمد: شھاب الدین الأمیوطي السکندري 
القامري الشافعي ء المعروف بابن أسد (۸۰۸- ۸۷۲). خذ عن العیني شرح الشواھد ‏ وغیرہ 
من تصانیفہء وذکر السخاوي أنە شرع في ذیل علی تاریخ العیني . 

-۲٢‏ اأحمد بن نوکار الشھابی الناصري ۔ من عرض علی العینیء حج سنة ۸۲ء 
انفرد السخاوي ہترجمته ولم یذکر سنة وفاته . 

“اتی سلپ سد ست: الاتتات الخ کم القافری الاتفری 
امالکی (۸۹۸۸۱۷). عرض علی العینی . 

۔ أحمد بن یونس بن سعید؛ شھاب الدین ا حمیري القسنطیلي ا مالکي نزیل ا حرمین 
العروف بابن یونس (۸۱۳ ۔۸۷۸). أُخذ عن العیني . 

-٥‏ أرغون شاہ البیدموي الظامري برقوق. سمع علی العیني الصحیحین والمصابیح ء 


مات سےة ۲ ۸۰. 


-٦‏ حسن بن قلقیلة بدر الدین ا حسیني سکتا ا حنفي . اأخذ عن البدر وکان إمام 
مذدرستةہ: مات فریب من سٹه ۸۱۰. 


۷-۔ خلیل بن إبراھیم بن عبد الله أبو الوفاء الصا حي ا حنفي . من آخذ عن العیني 
ذکر فی الکواکب السائرۃ أنه کان حپًا سنة ۹۰۱۷ء وفی شذرات الذھب أنه توفی سنة ۹۰۱. 
۸- عبد ال حق بن محمد ہن عبد ا حق شرف الدین السنباطی القامري الشافعي . ولد 


سنة ٤۸ء‏ وأآجاز لە العینی سنة ۸۰ء جاور ببِکة والمدینة توفی سنة ۹۳۱. 


۹- عبد الرحمن بن سلیمان بن داود بن عیاذ الزین المٹھلي ثم القاھري الشافعي 
(۸۸۵-۸۲۹). من عرض علی العیلی . 


۰- عبد الرحمن بن یحہی بن یوسف بن محمد سیف الین الصیرامی الأصل 
القاھعری ا حنفي (۸۱۳۔ ۸۸۰). آجاز لە العیني . 

۱- عبد الرحیم بن غلام الله بن محمد بن زین الدین الْنشُاوی: الصری۔الشاھري 
ا خنفی (۸۲۸۔-٦۸۹).‏ عرض علی العینی غیر مرۃ. 

۲- عبد الرحیم بن محمد بن محمد : اہو الفضل القاھري الشافعی المعمروف بابن 
الأوجاقي: ولدسنة ۸۲٢‏ ٭حج وجاور غیر مر وفد أآخذ عن العینی . لم تعرف سنة وفاته. 

-۴٣‏ عبد العزیز بن أحمد بن محمد شرف الدین: ابو القاسم الھاشمی العقیلي 
النویري اللکي الشافعي؛ ولد سنة ۸۸ مبکة أجاز لە ابن حجر والعینی سنة ۸۰ء ولم تعرف 
سئة وفاته . ْ 

-٤‏ عہد الغني ہن عبد الله ہن أبي بکر بن ظھیرة القرشی الزبیدي الکی الشافعيء 
آجاز لە العیني مع آخرین سنة ٦۸۳۲ء‏ مات با لمدینة وسط اللسجد النبوی سنة ۸۸۲. 

-٥‏ عبد القادر بن عبد الرحمن بن عبد الوارث الملحیوي : أبو الہرکات الصری 
الدمشقي ا الکكي؛ اللعروف بابن عیدالوارٹ عرض علی العیني وأجاز لەء مات بقاعة 

-٦‏ عبد القادر بن عہد اللطیف بن محمد بن أحمد ا حسلي الفاسی الحنبلي ا ملکي 
قاضی ا حرمین (٢۸۹۵-۸)ء‏ آجاز لە سنة ۸٤٠۳‏ ؛خلق منھم اہن حجر والعیني . 

۷- عبد القادر بن عبد الوھاب بن عبد الؤمن الحیوی القرشيی الماردانی الأاصل 
القاھري الشافعی ولد سٹه ٣۸۵۳ء‏ عرض علی العینيء ولم تعرف سٹة وفاته. 

۸- عثمان بن إبراھیم بن أحمد بن یوسف؛ فخر الدین الطرابلسی ثم اللدنی ا حنفي 
(۸۲۰۔ ۸۹۳)ء دخل القاھرۃ سنة ۱۸۵۳ فأمخذ عن جماعة منھم العینی . 


۹- علي بن إبراھیم علاء الدین أہو الحسن الغزي: ال مروف بابن البغیل (۸۲۱۔ 
1۱ء آجاز لە العبنی . 


۰- علي بن أحمد بن محمد بن أحمد نور الدین المنوفی القاعري الشافعیء المعروف 
بابن اأخي النوفی (۸۲۳ -۸۸۹)ء من عرض علی العیني . 


۸٦ 


۱- علي بن أحمد بن محمد نور الدین القاھري ا حنفي المعروفِ‌ہالصوفي؛ ولد 
سنہ ۸۲۹؛ بالمفاھرۃ؛ وأخذ شرح الشواد عن مؤلفه سماعا وقراءۃ ٭وقرأً علیَأ٘یضا شرحه 
خطبة مختصر الشواھدء لم تعرف سنة وفاته. 

۲- علي بن داود بن إبراهیم : نور الدین القاهري؛ ا حوھري ا حنفي الملعروف بابن 
الصیرفی (۸۱۹- ۹۰۰)ء أخذ عن العیني التاریخ . 

-٣‏ علي بن علي بن اأحمد: علاء الدین اللحمديی الیزدی القاھري ا حنفي: الملعروف 
بالتزمنتی تردد علی العینی وأخذ عنهء ولم تذکر سنة وفاتہء وولادتہ سنة ۸۰۸. 

-٤‏ علي بن محمد بن محمد بن علي : نور الدین العقیلي النویري الكي ا مالكي ؛ 
العروف بابن أبی الیمن (۸۱۰۔ ۸۸۲). قرأً شرح الشواھد علی مؤلفه قراءة بحث وتحقیق 
ومقحیص عن کل ما فيه من التدقیق بحیث صار من یژخذ عنه عذا الکتاب ومن یتصدی 
لاافرائه . 

۵- عمر بن محمد بن محمد بن علي بن أحمدء السراج القرشي العقیلي النویري 
اللكي الشافعيء ویصرف بابن آبی الیمن (۸۵۰- ۸۸۷). آجاز لە في سنة مولدہ فما بعدھا 
جماعة منھم العیني وابن حجر. 

. عمر بن محمد بن محمد بن فھد القرشی اللکی (۸۱۲۔ ۸۸۵)ء أُجازہ العینيی‎ -٦ 

۷- محمد بن اُحمد بن محمد بن أحمد أبو الخیر الآانصاری؛ الخزرجی الإ خمیمي 
القاھري الحنفي؛ المعروف باہن الاإحمیمي . عرض علی العینی وفرأعليه شرحھ مجمع 
البحرین . لم تذکر سنة وفاتهء وولادته سنة ۸۳۷. 


۸- محمد بن ہی بکر بن محمد ؛ شمس الدین السٹھوري القاھري الشافعی المعروف 
بالضانی (۷۹۹۔۸۷). أخذ شرح الشواھد عن مؤلفه وناب عله في حسبة بولاق . 


۹- محمد ہن طیہغاء الشمس القاھري ولد سنة ٤۸ء‏ من سمع من العیني . 


-٠‏ محمد بن عبد الرحمن بن محمد بن یحیی ؛ أبو الفتح العراقي الأصل القمني 
القاعري | خنفيی الشاذلي الواعظ . من عرضی علی ا أعیني ولداسنة ١١‏ ۸؛ ولم تذکر سنة 


وفائة 


۸۷ 


۱١۔‏ محمد بن عبد الرحیم بن محمد بن اُحمد أبو الخیر الطرابلايِ القاھمريی ا حنفي ء 
ال معروف بابن الطرابلسي (۸۱۲۔۸۷۳). أخذ الفقه عن العیني . 

۲- محمد بن علي بن حسنء شمس الدین القاعري ا حنفي ء الملعروف بابں:اليسقاء 
صاھر البدر وأخذ عنه شرحه للشواھد وشرحه للبخاري؛ وباشر عنه فی الأحباس وغیڑھا 
توفی سنة .۸٦۷‏ 

۳- محمد بن عم شمس الدین الصھیونی الکرکی: القاعري ا خحنفی المعروف 
بالکرکيی؛ لازم العینی وأخذ عنە: مات بعد سنة .۸٦۰‏ 

-٤‏ محمد بن محمد بن إسماعیل بن محمد البدر العمريی الونائی الأصل القاھري 
الشافعي ال مولود سنة ۸۲۹ء عرض علی غیر واحد کالعیني وابن حجر واہن الھمام وغیرهم . 

-٥‏ محمد بن محمد بن عہد الرحمن بن عليء کمال الدین القاھري الشافعي ء اہن 
إمام الکاملیة هو وأبوہ وجدہ وجد أیے سمع بقراءة ا حجازي شرح الشواعد مات سنه 
۸٤‏ . 

-٦‏ محمد بن محمد بن علي بن أبي بکر بن للحسن: زین الدین الدجوي القامري 
الشافعي المعروف بالدجوي (۸۲۹۔-۸۹۱). لازم البدر وقراً عليه تصریف العزي . 

۷- محمد بن محمد بن أَبي عبد الله العقیلي النویري اللکی ا مالکی (۸۷۳-۸)ء 
أُجاز لە العینیء وابن حجر سنة ۸۵۰. 

۸- محمد بن محمد بن محمد بن محمد بن حسین بن ظھیرةء أہو الکارم القرشي 
القامري اللکي الشافعی (٢۸۲۔-۸۹۱).‏ اأخذ عن البدر وکان في جملة ا حاضرین لختم شرح 


البخاري عند مؤلفه فکان یوما مشھودا. 
وابن حجر ولم تذکر سنة وفاته . 


٠‏ محمد بن محمد بن یوسف بن سعید: صلاح الدین الطرابلسي القاعري الحنفيء 
عرض علی البدر لم تذکر سنة وفاتە وولادتہ سنة ۸۳۳. وقد فرأً عليه محمد ناصر الدین 


بن الأمیر دولات باي النجميء المولود ۸۷۱ الکٹز وشرحہ للعیني بحتّا. 


۸۸ 


-١‏ محمود بن عبید الله بن عوض بن محمد بدر الدین الآردییّلی الشرواني القاھري 
ا ختفي؛ المعروف بابن عبید الله (۸۷۰-۷۹۲۰)ء من أخذ عن البدر . 


۲- محمود بن عمر بن منصورہ أفضل الدین أبو الفضل القرمي الأصل الِقاھري 
احخنفي اخغخص بالیدر بحیٹ قررہ خطیب مدرستہ؛: وناب فی اخ ےے عن علیٰیار 
الخراساني ء فلما أعید إِلیھا البدر لم یستنبه قصاصا لە. مات سئة .۸٦٦‏ 


۳-۔ یوسف بن محمد بن عبد الله بن محمد زین الدین الشارمساحي القاھري 
الشافعی | لکتر ولدسنة ۸۳٣‏ وعرض علی العینی ولم تعرف سنة وفاته. 


۸۲۱ یونس بن علی بن خلیل بن منکلی بغاء شرف الدین ا حنفی: ولد سه‎ -٤ 
. عرض علی العیني ولم تذکر سنة وفاته‎ 


٥‏ أبو بکر بن إسحاق بن خالدء زین الدین الکختاوي ا حلبي القاھري ا حنفي: 
یعرف بباکیر (۰ ۷۷ ۷١۸)ء‏ أخذ عن العیني التصریف وغیرہ بکختا وعین تاب . 


٦-آبو‏ بکر بن علي ہن ظھیرۃء فخر الدین القرشي اللکي الشافعي (۸۳۸ -۸۸۹)ء 
من آجاز لە العیني . 


۷ ۔ آبو بکر بن محمد بن حمد الھاشمي العقیل النویري ا مكکي الشافعی توئی 
سنة ۸۹۴۳ء آجاز لە العینی وابن حجر وغرخحاسنة ۸۵۰. 


ھذا وقد ذکر الشیخ محمد زاھد الکوثري فی مقدمته لعمدۂ القاري أسماء تلامیذڈ 
للعیني غیر ھؤلاءء إلا أني بعد البحث والتنقیب لم أجد في کتب التراجم من أشار إلی 
ترجمة أصلا۔ والذین ذکرھم الکوٹري ھم : 

۲- إبراھیم بن علي بن أحمد القرشي . 

.)۸۷۹( القاسم بن قُطلوبَغا ا خنفي‎ -٣ 


)- محمد بن إسماعیل بن کسبای ا حنفی . 


۸۹ 


.)۸۴۹( محمد بن محمد بن حسن کمال الدین الشمّی ا لالکی‎ -۵٥ 

.)۸۹٤( محمد بن محمد بن عبد الله قطب الدین الحخیضري‎ -٦ 

۷- محمد بن محمد بن عبد الُنعم بدر الدین البغدادي ا حنبلی (۸۵۷). 

۸- محمد بن محمد بن علي أبو الفتح العوفي .)۹۰٦(‏ 

ٹم ذکر الکوثري بعد ذلك ان ا لال السیوطي (۹۱۱) یروي عن البدر العیني بالإجازةۃ 
العامة ولم یقراً عليه شینّا لصغر سنە فقد ولد سنة ۹١٢۸ء‏ وقد یتساھل بعض الأئبات فی الروایة 
بالاجازة العامة ولیس ہبجید . 

وقد رد الشیخ اأحمد رافع الحسیني الطھطاوي علی الشیخ الکوثري رأيه ھذا فيە التنبیه 
والإیقاظ ا في ذیول تذکرۃ ا حفاظ* المطبوع من آخر ذیول التذکرۃ فقال فيی ص :۱٦١‏ لوقد 
بینا من أواخر ثبتنا ‏ إرشاد المستفید) ان ا چلال السیوطی -رحمہ الله۔ لا یعول علی اللإجازۃ 
العامة وثبته اللسمی فزاد ا مسیر؛ بین آیدینا وھو مشحون بأسانیدہ ولیس فيه روایة لشيء من 
في النحو لابن ھشام فقد فال في ثبته الملذکور: (أخبرنی بە الحافظ ابن حجر إجازۃ عامة إن لم 
تکن خاصةء ولم یرو بھاعنە من الأحادیث إلا حدیٹّا واحدً ہو اللسلسل با حفاظ وقال: ولم 
رو بھا غیر ھذا الحدیث ؛ وقد صرح بذلك فی أواخر کتابه تدریب الراوي؟. اھہ. 

وقد وجدت مایقوي رأي الکوثری ھذافقد جاء فی بغیة الوعاۃ (۲/ ۳۹۷) قول 
السیوطي : ۸ نبأنی العینی فی عمیم إجازئھ . .٠٢.‏ 


ج۔ 


علاقتہ با'قراته ا معاصرین 


شھد القرن التاسع للھجرۃ منافسة شدیدۂ بین کہار علمائه أدت إلی غمز ولز وَط۳کن 
واتھامء نری ذلك واضحا فی ا خلافات بین العیني والمقریزی والعیني وابن حجر واحتدت 
اکثر بین السخاوي والسیوطي والبقاعي وابن تغري بردي وغیرھم. ومن یطالع کتاب الضوء 
اللامع یقف علی أسماء علماء أآخر عابھم السخاوي وقدح في علمھم بسبب أخطاء وقعت 
منھم في ضبط بعض الأسماء او في تحدید وفیات أصحابھا وما شابە َلك . 

والمنافسة بین العیلي وأقرانه العاصرین والتی جرت إلی الخلاف تنقسم إلی قسمین : 
منافسة علمیة ومنافسة وظیفیة وسأبداأ بأولاھما وھی پینە وبین ابن حجر . 

ابن حجر: هو أحمد بن علي بن حجر العسقلاني ؛ ولد بعد میلاد العیني باحد عشر 
عاما فی سنة ۷۷۳ء واشترك معه فی کثیر من شیوخہ ثم صار حافظ عصرہ بعد وفاۃ العراقي . 
تقلد وظیفة القضاء اکثر من مرۃ وشرحه للبخاري مشھورء وکان شافعي المذھب؛ مات سنة 
۲ء آَي قبل وفاۃ العیلی بڈلاٹ سنوات . 


من عذہ التر جمة الوجزۃ لابن حجر نستطیع أن نتلمس أسباب ا خلاف بین الرجلینء 
والدوافع التی أدت إلی تجریح أحدھما للآخرء فالعیني حنفي وابن حجر شافعي؛ والخلاف 
بین الأحناف والشافعیة قدم وقد اشترکا معًا فی کثیر من الشیوخ وکثیرا ما تؤدي ا منافسة بین 

تقلدا منصب القضاء وتقربا من السلطان ومال کل منھما إلی أن یکون الأکٹر حظا من 
السلطان . 


شرح کل منھما صحیح البخاريیء وبسبیه بلغ الخلاف ذروته . 
وأول ما بدا الخلاف بہنھما کان بطریق التوریة فی أوآخر سنة ۸۲۰ء ففي سنة ۸۱۹ء 
انتھی الملك اللؤید من عمارۃ مسجدہ الذي یضم مدرسة للمذاہب الأربعة واستقر العیي في 
تدریس ا حدیث فیھاء وابن حجر فی تدریس الفقه الشافعي واتفق بعد سنة ان مالت ا مذنة 
المبنیة علی البرج الشمالي بباب زویلةء فرسم محضر بھدمھا بعد أن سقط حجر منھا علی 
إنسان فقتلهء وأغلق بسبب ذلك باب زویلةء فأنشد شعراء العصر فی ذلك أٔیباتًا ومنھم ابن 
۹۱ 


حجر فقال : 
لس امعسسولاناالؤیدارونق مارته ہا ۔۔۔۔سن تزفواوبالزین 
تقول وقد مالت علی الوضع أمھلوا فلیس علی حستي أضر من الْعَیکی 
وھذہ ھی بدایة الخلاف بین الرجلین وقد بدأہ کما رأینا ابن حجر بطریق التوریة . 
فرد عليه العیني بالأسلوب نفسه فقال : 
مثارۃ کگعسروس ا سن إِذا جلیت وعدمهابقصفغفغ۸(ً ‏ الله والمقےدر 


قالواأصيبت بعین قلت : ذاغلط سا أوجب المدم إلا خ۹سۃة اخجر 


وقد نازع ابن حجر في صحة نسبة البیٹین إلي العیني وزعم أن العینی استعان بالشاعر 
النواجي فنظمھما لە ونسبھما لنفسهء وقال: وعرف کل من یذوق الأدب أٹھما لیسا لہ لأنه 

ما للقریزي والسیوطي وابن تغري بردي وابن إیاس ا حنفی فقد نسبوا البیتین للعیلي . 

وماغذی اخلاف بیلھما تعرض ابن حجر للعیئی بعد تألیفه سیرۃ المؤید نظما. فقّد 
الہری ابن حجر في نقدھا وإخراج الأبیات الرکیکة والتي بلا وزن منھاء فبلغت نحوا من 
اُربعمائة بیت وأفردھا فی کتاب سماہ ٭قذی العین عن نظم غراب البین٤.‏ 


ولست آری فعل ابن حجر ھذا مع العیني عجیبًاء فطا ا تعقب العلماء بعضھم بعضا 
وبینوا أخطاءھم ولکنی اأعجب من ال حافظ ابن حجر الذي لم یستطع تحمل هلہ الأخطاء فيی 
ھذہ النظومة فتصدی لتعقبھا وتصحیحھاء کیف استطاع تحملھا وھو الآدیب الشاعر عندما 
کتب تقریظا علی ‏ زھر الربیع في البدیع) لابن قرقماس مع أنه یشتمل علی لحن کثیر من النظم 
والنثر وعلی خطاً فی الکلمات من حیث التصریف کما قال تلمیذہ السخاوي . 

وقد آغفل ابن حجر في کتابە أنباء الغمر بعض مواطن فیھا مدح للعیني؛ ففي حادثة 
نذر شاہ رخ بن تیمورلنك لکسوۃ الکعبة -وقد سبق ذکرھا-اجتمع السلطان مع القضاۃ الأربعة 
للبحث في ھذا الأمر وکان العینی وابن حجر حاضرین؛ وانفض اللجلس علی جواب العینيی 
بأن نذر شاہ رخ لا ینعقدء وقال السلطان في ذلك : اللعینی مندوحة في منع شاہ رخ من 
الکسوۃ٤‏ . 

۹۲ 


وقد اأوردابن حجر ھذہ الحادثة إلا أله أغفل جواب العینی وکلمةالسلطان فيه مع أنە 
کان حاضرا. 


حصل ھذا کلە من ابن حجر قہل ان یظھر ٭عمدۂ القاري) الذي زاد من حدۃ اختلاف 
بْٹھما: فان العینی انٹھی من تألیففه سنة ۸۷ء وسارجئ الکلام عن ا خلاف الذي حصل 

وکنت قد أشرت قبل إلی موقف العینی إزاء صعود ابن حجر وسعد الدین الدیري 
للسلطان وما قاله فیھما بسیب ذلكء بأنه من عدم حفظ حرمة العلم ونسي نضے عندما کان 
قبلھما أَنَیسَا ومسامرا للسلطان . 

ورغم ھذا الخلاف القائم بین ھذہ الحدثین تجد أن کلا منھما استفاد من الآخر ولم تحل 
ھذہ اخلافات من أُن یتلقی أحدھماعن قرینہ؛ فقد علق ابن حجر من فوائد العینی وسمع عليه 
حدیثین من صحیح مسلم وحدیڈا من مسند أحمد عن الدجوي وخرجھما في البلدانیات ‏ 
وترجمه في عداد شیوخه فی (الجمع المؤسس في المعجم المفھرس؟ باختصار وفی (رفع الاصر 
عن قضاة مصر؛ٴ أیضا. 

وکذلك العینی کان یستفید من ابن حجر خصوصا عند تصنیفمه رجال الطحاوي . 
ویقول السخاوی : اورأیته یسال شیخنا فی مرض موته وقد جاء لیعودہ عن مسموعات الزین 
العراقيیء فقال لە: لیست مجموعة فی کتاب: لکننی أُوردت في ترجمته من معجمي ما 
اأخذته عله وذلك شیء کثیر فانظروہ فإذا حصلتموہ ‏ أخذ فی النظر فی الباقی٤.‏ 

وقد ألف ابن حجر جژءافی أجوبته علی أسئلة العیتی وسماہ: ‏ الاأجوبة الاإبنیة عن 
الأسئلة العینیة٤.‏ 


ما المنافسة الوظیفیة فکانت بینه وبین مؤرخ العصر تقي الدین المقریزي . 

لم تتخذ المنافسة بینھما طابع العنف الکلامی کالذي حدث بیئە وبین ابن حجر وذلك 
بسبب طبیعة ا خلاف فإنه لم یطل وکان بسہب حسبة القاھرۃ . 

وتوفي المقریزي قبل العینی سنة ۸٢٤‏ فترجم لە وقال عنه : 9کان مشتغلا بکتابة 
التواریخ وبضرب الرملء تولی الحسبة بالقاھرۃ في آخر أیام الظاھر برقوق ثم عزل بجسطرہ: ٹم 
تولی مرۃ آخری في أیام الدوادار سودون عوضاعن مسطرہ بحکم أن مسطرہ عزل نفسه بسبب 


۹۳ 


ولا نشتم من هذہ الترجمة أي شتم من جھة العیني للمقریزي أو رمیائِہوء سوی قوله 
عله : کان مشتغلاً بضرب الرمل*ء وقد اٹھم القریزي بذلك من غیر العیني أَیضا: 

أما اللقریزي فقد غضب عندما تولی العینی الحسبة بدلاأعنه سنة ۸۰۱ وقد ترجمهفي 
کتابه ٥درر‏ العقود الفریدة) فقال عنە : ٢‏ إله أخرج من البرقوقیة خروجًا شنیعًا لأمور رمي بھا 
والله أعلم بحقیقتھاء وشفع فيه البلقینی حتی أأعفي من النفيی. وقد سبق ان ذکرت في 
موضعه آن سبب [إخراج العیني من البرقوقیة حسد بعض ا خدمة حینما رأوہ مستقرا في 
التدریس بعد وفاة شیخه السیرامي . 

ھذا وقد نقل السخاوي عبارة الملقریزي ھذہ فی العینی ولم یعقب علیھا مع علمه تمام 
العلم ببراءة العیني ما رماہ بە اللقریزي وھو الذي اتخذ اعقد الحمان٤‏ أحد مصادرہ فی ٭الضوء 
اللامع٤.‏ 


وفاۃ بدر الدین العیىی 
عاش البدر العیني ثلاتًا وتسعین سئة ملازما للجمع والتصنیف والتدریس رغم أشغاله 
الکثیرۃ في الدولة ٭ إلی ان توفي لیلة الثلاثاء راہع ذي ا حجة سنة ٥۸ء‏ وصلي عليه من الغد 
بجامع الآازھر ودفن مبدرستة ۔ 


وکان جنازته مشھودة وکثر آسف اللاس عليه -۔رحمہ الله . 


تقفش 


۹٤ 


عملنا فی الاب 


۱- أقمنا نص الکتاب علی مخطوط دار الکتب المصریة ء وقومنا النص حالة التصحیف 
والتحریف بالعودة للمراجع الأصلیة ء وإذا تعذر ذلك علینا قمنا بوضعه داخل معکوفین 
بہنھما نقط لاستعجام ا معنی والالتباس الناشئ فی السرد . 

. وضع مقدمة لھذا العمل اللوسوعي‎ ٢ 

۳- ترجمة 8 صاحب الھدایة .٢‏ 

. ذکر نھج المؤلف في وضععه للکتاب‎ - ٤ 

. ٤ ترجمة اصاحب البنایة‎ - ٥ 

-٦‏ قمنا بإخراج الّیات الواردة في الشرح ء وعزوھا للسورة وکتابة رقمھا. 

۷- قمنا بتخریج الأخبار الواردۃ فی الشرحء وقد اکتفینا بعزو الصئف للصحیحین أو 
اُحدھما . 


۸ - قمنا بالحکم علی الأحادیث الواردة وبیان درجتھا سیما إن کانت من الادلة . 
۹- علقنا فی بعض ا مواطن حسبما اقتضت ا حاجة لذلك . 
٠۰‏ وضعنا فھارس فتیة في الجلد الثالث عشر للتیسیر علی الباحثین . 

والله سال القبول والرضا 


وکته 


أمن صالح شعبان 
مرکز تحقیق النصوص 


4۹٥ 


اصل الکتاب 
مخطوطات الکتاب : 
ذکر کارل برکلمان من مخطوطات ھذا الکتاب عدۃ نسخ موجودۃ في : 


ا لحزائثر أول ۹۸۷ - ۹۸۸ ؛ بنی جامع ۲ - 64١٣١‏ ؟ السلیمانة ۵۲٤- ١٢٥‏ ؛؟ داماد 
زادہ ۹١١‏ - ۹۵۰ ء ۹۸٦۱-۹۷۷ 4۹٦۷ - 4۹٦١‏ ؛ پش ور٥٤٥] ]1٤-‏ ؛ ٦۹۵‏ . طبع في 
نوالکیشور سنة ۱۲۹۳ (بعنوان : البنایة 4 کما فی القاھرۃ ثان )٥٥٤/٦‏ ۱ 

وقد أقمنا نص الکتاب علی : 

ا مخطوط دار الکتب الصریة ( تحت رقم ٠٥‏ و٥٢‏ فقه حلفي) وھیي نسخۃ ملفقة 
للکتاب ؛ وقع فیھا من التصحیف والتحریف الکثیر . لم نجد علیها اسم الناسخ ولا تاریخ 
النسخ وعلی أحد الأجزاء تملیيك غیر واضح ء وعدد أوراقھا یزید علی أربعة ألاف ورفة 3 نوع 
ا خط نسخ معتاد تخللھا کتابة متن الھدایة بالمداد الأحمر ؛ والشرح: با مداد الأسود. 
والتصحیف أبضا 3 وقد تتطلب من تحریر النص العودۃ لکثیر من ا مراجع وبذل جھد جھید لا 
بعلمه إلا الله تعالٰی . وھو سہحانه من وراء القصد ۔ 


۹٦ 


برمددمہل نکر زالْتدبمطلتافالجھے: رہ و یں 
سر وب روج تم وہب ان مر سر سال 
(سلروئم لاف ا وف پربی سم سرد 
الک کے ےم وس ومیف ونم وک زم اس 17 ۸ی 
اف وا مم" مم یر 2 کو 
: ودارالے واکمٹن وم س" 
ریش ناو وا ا ڑھاعر ‏ و دال ش2ص روب ٹال اشن 
ام ا انا ۱ 
ان الہ ولا نغلیم اخرا اج لوان ور ائی بے پا نغب وس الفدر 
ماصد 3ئ مائیر وا ندرگ نرک اک اف یہس راع و ودک ر2 
0 ور رر 7 عم لے . مُلامسوئد ررش .:+٦]‏ 
ا مر مو ا رش ہے 


رب ا دالا 2نا فا لاشرمے ج مت 


ارات الدم۶ 2 لم وشدائرندن؛ 
و و ا 1 رو سر سنرالاداراں سا سغازہ 
ایم ان ا وکا لواوا نی رامٰحال پح+ .۔ بھ 


٠‏ وہ 2 کا مر مٹاریا۔ رھما دم ات وی ا 
ےس ےکا امیا نزیٹزدی مادمبھرشواراؤورے 
مرڑرنے بالصلوہ ٢‏ لگ بے والےم ون ]ر دکرت عصٗب الصلاد وفت 
عال موم وعرالعوم ؤإِلكُمٰم ارہ سا ای اک کا کے +2)) 
اوک رت لصوم ا4ت وس کت ونا روعاعور ھی و0)ستیٹہ 
انا سر حلاصم وحضز(ع/ضاعمہ جک ا دای لئ 
ا ا ےعاعر عو الم مر وولال نہ ار وعسںماسرا وسرسا اہر 
والموم ردرد ا ‌رائرمراشسیرو! شر ترد رٹ اؿام ر رسای مم والی م ۱ 
اس ھی نے کع ضر امغسیام مصد الوم وق سرع الوم ھوا ماک 
لمات السلاری راع اہ وا تل ا صوم وجب يا۷ سل اولافئل" 
مسومرما سو وت لا ےر ایام منو یکم لب داوم داوم لم تر 
حع موسر ملا ئراہام ررا ال بڈاو مز رمضا ںحوسروسن 
الزطعام دوس نس ود پل رصان واسل سموسفہ مات رفنال 
وشززسعئ نپ کت 


و احولت الصّل والو برا ت| ج سی 
الیم رپ عوم ےم رموں لوسر ےک روا ورشہ 


ت ٦‏ ب۷“ ت5ا 


الا 


صورةۃ صفحة من خطوطة دار الکتب المصریة (رقم ٥‏ و٦٥٥‏ فقه حنفی) 


“۷ 


> ہے ۲ ۱ 
سو ا نت اف برجندع مان متا له 


بل سرت ت یں سر سز ٹس رج 
وع سیِموئی ۷دشد زالاسنم واو رع عنا لطظرنول ران سے ۱ 


سد و ربصر جع اداد الا اك امراظا شر|١۵‏ ہو گی 
۱ و ۱ 9 أ۱ بجی ۱ 7 
سس .××۳۳ ےُ۵ 


اکمدا) بنا نآعدںی رابواعہ بل کر یھ ناج ژموائ 
کن مرحم نر دم سک وحزاوطو نہ سرع یبا مم بعا اعم تو ددات 7۲ 


“٠ 


4 ٤ 
آإ ازدب سی خاندی اس تا آقدی رافدی انب یزامن ایوس ۔‎ 
صا ماوق وازیی و اکشالں واقراغ) عق تم وسولتے رسرب سم"‎ 
لوم 0 رس ارس سو رہن‎ . 
من ادا حا الخ الا ادست مرا عزب ولراحجکهھ ام نکلژم عفل‎ 
روا الںیۓ اع تم م رط روف نات کاو ری نے مہ رص‎ 
اعل ٹا ا ک یئ الدما و ا وعارہ شاہ وڈ نزو تو رک اك‎ 
الدکر و ہکرعم وہ :اکامد یم مللاندابواع ااىروالٹروالعم‎ 
لاتضعلہ الام لحم الا ادن ردات کو ممامٰھ کرد‎ 
وعلم الف وصیسں الاولز و ال ےحی اد و اث ؤناجدنٹ الد نل‎ 
نت ورڈ یسل ےد غلبم آسل دیں‌رگیا اد زا سا دوالث لٹ ہد‎ 
ا 20 اہی می ید من الگ مین برح سم‎ 70 72 ٰ 
بر تہ رس بُعررجء فریل نح‎ 7٦ 
لن سال تا یھ رو زاسعبن عزاشعمو‌ ر تھا رسا لت زا‎ 
ول رح وا رون( وخان ادسنے ران اخححہ وی و‎ 
تم لم او پا دی وم ول ستاق الات سوا ہمہ ہک ور ٰٴ‎ 
قلا ایم و کو رز ائھدک اي کرک لیا‎ ٢: ال ِرس وو معن‎ 


صورة صفحة أخری من خطوطة دار الکتب المصریة 


۹۸ 


الم نم ۱ر کی ایا الگا اااجٗ ث ناد نم یی اد نانوی 
۱ رون اکا دوک ندلا اکا حرج تق لچم 
با یئن وو یکن إمالکے تیر وا انائ|ن و ملکراعلیٔ تیالعبد دو 
ارم را ابد لو حفاع باکرمول اطلی الین رای م. 
اہم بیع ال ڈطر الک لابکون دک رای الہ النارک رامامافنا 
تنداحی ولا رحغ) حادم لیٰال می م و" ای 3ال مصاع ھا 
نا سی لاحند غاجخائس لعتان. والہ اکا ن لد ا اَی پسری را کلپ لان 
٣‏ ردنا تعی بعد ناء اوس سر رم اشلر رعندرصر 
ےم ریت کر تاداس ممیٹرید. 
ماك ہے لامعا ]ل یٹ لات ی۔ ےھ 
سی کم کات بد رک وا نقطات یز ا 
مات وواوں الم نکیا کاپ اقب در خاں 
اشاع مم زکرھار لنرما ام روالناو ریزلےم 
ارک ہا لعل نگل امام یب زمناےاوا تدریئربم 
ھ ے ائگزراا را ‌افئلم) تفر(عٰ) مجے نغطیں) اہر اس 7 
7 کم : ریا لے الدصاخت الھہا۔(بہ بقولم وا/ ہت س 
ا متس توف 


صورۃ الصفحة الأآخیرة من ال مزء الٹانی من خطوطة دار الکتب ال مصریة 


۹۹ 


ین یبرچ ء چا متاح 


ار رھ کی ایر 
ت2 
و وی تا ۳ 02 
۶ ار وو ۷ 

لم کی 5 وق کو ۱ 
کی لے 77 دا 

اک ایج زا نع و اک ا یم ۱ 

1 7 کاٹ 3۴ہ . کے ا ھ 


ا0 ار سی سے سے 
7 ہے 
ِ 


سی ا 2 3 ا اب لاح ای زا عو ہے کح ا 


ہب 
رسک بس َ 


292-07 یٹ ارس ال رب انار یفتری ای ین حارااشی والماٹ ذظ بت کم 


-سہًےوجمجسےے 


چٹ سرت پک سے 


۱ وہ مسر ہت الع جنر و کےا ہبہ مھنع البھی لا 
تا بعات ہ رین ا خسار من اب لصفم لیقع ارح 
نے تہ تم نے الما زا ماج لھا نا الین و ڈن ون ای جج 
وایر الا می گروائدڈ مرن ےہ الوڈآن دید ے ال ا می سرن باض ح انا 
ارام ویش خی ان انا نیاطنۃ لج متیق فی الرٹی سز لا 
ُ کے 0 9 0 ناراد ۱ 

تا تق و را ایح ان تما ی تا لگُزا نی لالج الزا: کے را ۱ 
ت ۱ ا ا نکر رالوٹی إلوہاع وی ض جوا ان زنالاکشن شال 
کے وا لزالاسلا ایح لماش یج کاو زار تم ام فی ھا کو ہو و یس 


صورۃ بدایة کتاب النکاح من عمطبوعة الھند ا حجر یة 


پب٣٥٢س٦ثآ‎ 


خطبة الشارح 


ا حمد لله الذي شرح صدورنا بأنوار الھدایةء وأطلعنا علی غوامض العلوم معراج الدرایڈ 
حتی أُطلعنا علی أسرارہ ا لکنونة من البدایة إلی النھایةء وفجر لنا من یناہیع ا حکمة با فیه 
الکفایةء حتی وقفنا بھذا علی أسرار الفقه ببنظار الغایةء ونجانا بە عن الوقوع فی مھاوي الضلالة 
ومھاوي الغوایة . 

والصلاةۃ والسلام علی المستاٹر بالفضائل الحمة بحسن العنایة : محمد المبعوث إلی خیر الأم 
ارعاھم بجمیل الرعایةء ویخرجھم من ظلمات الریب وسوء العمایة وعلی آله وصحبہ الذین 
شدوا قواعد الدین بحسن الہنایةء واجتھدوا فی حمایة الشریعة ا مطھرۃ بأتم ا حمایةء وعلی علماء 
الدرایة والروایة ما دار کوکب في غیایةء ونبع النخل پإنشاہة!'؟ . 

وہع_سد, 

فان العبد الفقیر إلی رب الغني أبا محمد محمود بن أحمد العیلي - عامله الله ربە ووالدیہ 
بلطفه احخفي - یقول: إن کتاب ۸الھدایة٢ء‏ قد تبامجت به علماء السلف؛ وتفاخرت به فضلاء 
الخلف؛ حتی صار عمدۃ اللدرسین في مدارسھم؛ وفخر الصدرین في مجالسھمء فلم یزالوا 
مشتغلین بە في کل زمانء ویتدارسونە فی کل مکان: وذلك لکونە حاویا لکنز الدقائق: وجامعًا 
لرمز ا حقائق؛ ومشتملاعلی مختار الفتوی؛ وواقیّا بخلاصةۃ أسرار ا حاوي؛ وکافیًا فی إحاطة 
ا حادثات: وشافیا فی أجوبة الواقعات: ساقل لقاعت ملس طل رساقت 
وماشیٔا علی أصول مہنیةء وفصول رضیةء ومسائل عزیزۃ؛ ودلائل کثیرۃ؛ وترتیب أنیقء 
وترکیب حقیق . 

فلذاتصدی جماعة من الفضلاء وطائفة من النبلاء لشرحہ بالإیضاحء وإظھار مافیه من 
الآسرار بالإفصاح . فمنھم من طول وأمل: ومنھم من قصر وأخلء ومنھم من أظھر الفضیلة 
بکثرۃ الآسئلة والاعتراضات؛ ومنھم من اقتصر علی مواضع من اللشکلات . 

مع عذالم یعط أحد منھم حقهء ولم یذکر شیٹا یوافق خلفه . علی أن الفضل لھم في مذا 
الباب بسبقھم في کل شيءء وفي شرح ھذا الکتاب؛ ولم أذکر ذلك للیخس فی حقھم أصلاًء 
لاني لم ألحقھم في ذلك علمًا وفضلاًء ولکنی رأیت مبنی ذا الفن علی الکتاب والسنة الظاعرة 


)١( "‏ أي باصولە المتدۃ في الأرض . 


علی أنە لا یعدل عن النصین عند الامکانء بالنص الوارد عن صاحب ٥4ا‏ الشان . 
وکیف یترك ذلك ؛ وقد اُخذ عنه الدین ٹم عن الصحابة امھدیین ؟ ۔ وقید قال الله تعالی : 
ڈارما آرسلنا من رسول إلا لیطاع باذن اللہ (النساء : آية )٦٢٦‏ ء ٭وأطیعوا تر (الْٰتِماء : ایف۹٢)‏ ۔ 


وقد قال ي : (اصحابي کالنجوم بأٗبھم اقندیتم اھندیتم؛''ٗ . وذلك ا حبر الصحی'م'العاري 
عن العوارض 


والذھاب إلی الرأي في الفرائض عمل لیس عليه أمر الرسول٠‏ ولا یرضی من لە اللعقول 
والمنقول: ولم یقتصر فیه الصدر الأول؛ وعملوا فیه بالوجه الأکمل ۔ وإغا التقصیر فیه من أکثر 
ا خلف الذین قصروافي التمھید. وآفتھم فیه هو النساھل لاکتفائھم بالتقلید . ألا تری إلی اکثر 
شراح ھذا الکتاب وغیرھم من شراح غیرہ في هذا الباب قد ملئوا تصانیفھم بقولھم  :‏ لان؛ 
وحشوھها باإما) والکن؟؟. وا یحسن ھذا بعد التسیس با حبرء والتنصیص بالاثر . علی أن 
بعضھم ذکر فی معرض الاستدلال فی الفصول أخبارا لیس لھا أصل فی الأصول؛ وھل ھذاإلا 
کذب علی الرسول؟ ! وقد روینا من طریق البخاري وغیرہء عن نس رضي الله عنه قال : قال 
النبی پل  :‏ من تعمد علی کلبًا فلیتبو ا مقعدہ من النارہ ۔ قال ا لحافظ أبو بکر البزار : ٭ھذا حدیث 
متواترء مقطوع بەء لا پوجد لە مشابه فی طرقه٢ء‏ وقال ابن وجیە: قد آخرج من نحوہ أربعمائة 
حدیث . ویقال : رواہ ماثتان من الصحابة ولا یعرف حدیث اجتمع علی روایته العشرة سواہ. 

وقد ندبني جماعة من الإخوانء وطائفة من خلص ا خلان إلی أن أغوص في هذا البحر 
الزاخرء وأستخرج من دررہ الزواھر ‏ فأجبت بآن بضاعتي قلیلة في ھذا الشان وباعي قصیر في 
ھذا الیدانء وقد قصرت أیدي الانتقال فی ھذا الزمانء وکلّت ھمم أهلە في التحقیق إلی إبراز 
اللعانيء وإظھار البیانذء حتی صار الفضل مطموس العالم مخفوض الدعائمء معفو الرسوم: 
مندرس الصوی؛ سلیت ا رائر؛ منتقض القوی؛ حتی أشرف درسە علی الدروس وأشفی؛ ولم 
یبق من أھلھا إلا قلیلون عجفی : لتأخر أھله وکساد سوقھم ‏ وتقدم أھل ا جھل وانتصابھم علی 
مسوقھم حتی لم یبق لآھل العلم عندھم مقال ولا حیلھم فی عیدانھم مجالء فتأاخروا إلی أن 
صاروانسیّا منسپّاء وأ محذوا في الأمکنة مکالا قصیًا وھذاعذري في الكدأخیر: وتأاخری عن 
ا چواب بالتحریر . ولم أجد ہدًامن تحقیق آمالھمء ولم یقہل اعتذاري بأنواع العللء ولا اعتلالي 


)١(‏ موضوع :تفردبه جمیل بن یزید عن مالك عن جعفر بن محمد عن آبیە عن جابر رفعہ : لفذکرہ؟. 

أُخ رج الدارقطنی فی غرائب مالك ہ وا خطیب فی الرواۃ عن مالك . قال الدارقطنی : لا یشہت عن مالك ء 
ورواته مجھولون .اھ.. راجع لسان الیزان (۲/ ۱۷۴) ء ا میزان )۱٥١١(‏ : کشف ا فا (۱/ )۱٢٤‏ ء تلخیص 
.)۱۹۰/٤(‏ 

وقول الؤلف (ذلك ا بر) إلخ لا یخفی ما فیه . 


بسوف ولعلء ولا مواعدي بالإلباس بضرب الأخماس بالأسداسوذلك لعلمی بأن دون 
مرامھم خرط القتادء والآخذ ہزمام شيء صعب القیاد. ومع ذلك قالوا: اُلےلھذا أبو عذرۃ؛ 
وکفوا لأمرہء ومقتضب حلوہ ومرہء فقلت حینٹذ : صار مرکم عليٴ حتما لازمَاء وٍشروعی فیما 
طلبتم فرضا قاثما . 

فوجھت رکابی نحو مطالبھم وتوجھت تلقاء مدین ماربھم وشرعت فيه متوکلا علی العَرَیٔز 
الوهاب؛ متمسکا في الاستدلال بالأحادیث الصحاح في ھذا البابء ومعرضاعماذکروامن 
الأخبار ا جریحة آتیّا عوضھامن الأخبار الصحیحة ومشیرا إلی ما وقع لبعضھم من السھو 
والإصابة آوردتھا في ذلك من الثقات الأحیارء بحیث صار ما رسخته مقصدً لکل وارد من کل 
إٍرب؛ ومطلبٔا لکل من شد الرکاب من کل صوب٠؛‏ ویصدر من یرد حافلاً ومن یرم مذھبّامن 
اللذاھب یرجع حاملاً. 

وکتابي فيه شفاء لکل علیل؛ وري شاف لکل غلیل؛ فھا نحن نشرع فيیه السمی بکتاب : 
البنایة في شرح الھدایة ٢‏ ء معتمداً علی الله الوهاب المیسر لکل صعاب . 

ثم إني أروي هذا الکتاب بأربع طرق : 

الاولی :ما آخبرني بە شیخي وسیدي زہدۃ الدھرء وایة العمصر؛ حلال المٰشکلات؛ کثشاف 
املعمضلات الشیخ شرف الدین بن أبي الروح عیسی بن خاص العمر ماروی رحمه الله بعضه 
بقراءة الشیخ الفاضل خواجهە أحمد الرومي عليه فی مدرسة ممدینة عنتابء فی حدود ثمانین 
وسبعمائةء والیاقي بالجازۃ بحق روایته عن شیخیه الإمامین العلامتین : شمس الدین التکسری: 
ونجم الدین التکسريء بحق روایتھما عن الشیخ الإمام العلامة حسام الدین حسین السغناقیء 
عن الشیخ العلامة محمد بن محمد بن نصر البہخاری عن الشیخ العلامة شمس الدین محمد بن 
عبدالستار بن محمد العمادی : عن المصنف . 

الثانیة : ما أخبرني بە شیخي العلامة جمال الدین یوسف بن موسی الشھیر با ملطی - 
رحمے اللەأتہ جس ھا دنت والباقي |جازۃ فی حدود سلنة ائنین 
وثمانین وسبعمائة بجدرسته بحلب بحق روایته عن شیخنا العلامة قوام الدین أمیر کاتب بن أمیر 
عمر الاترازی الاإتقانی عن شیخه برھان الدین أحمد بن محمد بن سعد بن محمد ا حربقعیني 
البہخاری؛ تیگ سای اق مل مسانعای وشیخه حافظ الدین 
اللذکور عن شمس الدین الکردري؛ عن الصنف . 

الٹاللة : ما أخبر به الإمام العلامة العلاء السیرامي بقراءة الشیخ سراج الدین عمریه بالمدرسة 
الظاهریة البرقوقیة بالدیار الصریةء فی حدود ثمانیة وثمانین وسبعمائة من أول الکتاب إلی آخر 
کتاب النکاحء والباقي بالإجازۃ بحق رواینه قرأہ علی شیخه العلامة السید الشریف أحد شراح 


۳ 


الکتابء عن حسام الدین السغناقی -رحم الله. 


الرابعة : ما أخبرلي بە الشیخ الإمام جلال الدین السیري ٹم الصابونیٰ امِصري اإجازۃ فی 
حدود سنة تسع وثمانین وسبعمائة بحق روایته قرأہ علی شیخه الإمام قوام الدینَ الأترازي أحد 
شراح هذا الکتاب . قال -رحمه الله : 


سابف 


٤ 


بسم الله الرحمن الرحیم 


م: (بسم الله الرحمن الرحیم) 
ش: ابعدأ الکتاب بالبسملة أولاً ثم نی با حمدلة اقتداء بالکتاب العزیز الستفتح ھکذاء 
وعملا بقوله عليه الصلاة والسلام : کل أمر ذي بال لا یبدا فيه بذکر الله وبسم الله الرحمن ن الرحیم 
فھو أقطع؛ . رواہ ا حافظ عہد القادر الرماوي في أربعینە. وفي روایة أبي داود والنساتي : : لاکل 
فھو اقطع؛ ورواہ أبو عوانة وابن حبان فی صحیحیھما . 
وقال ابن الصلاح : ورجالە رجال الصحیح سوی مرۃة بن عبد الرحمن فإنه من تفرد به مسلم 


نے درو :۰ (١۶)‏ 


ومعنی : (اقطع:: قلیل البرک وکذللك : (أجذم؛ با جیم من جدم بکسر الذال العجمة یجذم 
فان قلت: إن بین النصین تعارضا ظاھرا ؛ والابتداء باحدھما مفوت الابتداء بالاآخر . 


قلت: یکن ا مع بان یقدم أحدھما علی الآخرء فیقع الابتداء بالمقدم حقیقة وبالآخر 
باللاضافة إلٰی ما سوا فعمل بالکتاب الوارد بتقدِ التسمیة والإاجماع النعقد عليهء فلذلكث ترک 
العاطف ئثئثلا بشعر بالتبعیة فیخل بالتسویۃ . 


فإن قلت: فی قولك : ه اقتداء بالکتاب العزیز''' المستفتح ھکذا؛ نظر من وجھین: احدھما : 


)١(‏ ضعیف : تفرد بە قرة بن عبد الرحمن عن الزھري فوصله ء ٦وفّرة؟‏ یبضعف فی ا حدیث. 

وقد خالفه أصحاب الزھري : یونس وعقیل وسعید الثنوخی فرووہ عن الزھري مرسلاء وھذاھو الحفوظ ؛ 
والزھري إمام مطلع لا پرسل إلا لعلة ء فکان ماذا !۱ . 

والحدیث رواہ أيضًا ا خطیب في 8ا جامع لأخلاق الراري (۱۲۱۰) ؛ والسمعاني في أدب الاستملاء ؛ص ١٥‏ ء 
وفی إسنادہ ہمتھم!ا . راجع فتح المجید بتحقیقي . 

)١(‏ وھذا عو الصحیح الشابت في البدء بالیسصملہ ؛ ٠‏ وأیضًا صح من فعل النبي گل فی مراسلاتەء واستخغاضت 
التصوص عنہ فی ذلك فمنھا : عند دخول الخلاء ؛ وعند الرضوء ؛ وعند الطعام وغیر ذلك . وقد کان من 
عدي سلیمان - عليه السلام - فی مکاتبته ملکة سبأ کما ورد في سورۃ النمل؛ وقد أمر رسولنا الکریم باقتفاء 
عديِ سلیمان عليه السلام ؛ قال تعالی : ومن ذریتہ داود وسلیمان 4 إلی قوله ‏ أولتك الذین عدی الله نبھداھم 
اقتدہ4 (الأنعام : الأیات ۸۲ - ۹۰) . 


ھ وم و وہ مھ ھک مع مم وم ۶ے وو ہو و اہ دا ٛ افو ہو٤٤‏ ما د٤‏ فدددر رو ہہب ددوحےو+ودےیوووووے 6٭وفواامددددودے+ب++ویبییببیدجییہ+ھه 


ٹبمےیےمےمےممےمے-میےٹے‌ م_ےمےمے ںكے۔مےےں ہہ _۔_ لے 
آنە تھا یتجه الابتداء با حمد لو لم یکتب في الأول البسملةء وکیف لاء وحال(السلم ینافی قصد 
ترك البسملة؟ . والآخر: أن الکتاب العزیز لم یستفتح با حمدلة لآن الترتیب في اط بالنظر إلی 
النزول علی النہي گل أو بالنظر إلی الترتیب العشماني؛ فإن کان الأول فلا ثم أنە لم بَيلتفتح 
با حمد بل بسورۃ العلق وا لمدثر علی الاختلاف؛ وإن کان الثاني فھو استفتح بالبسملة قطعَا . 

قلت: ا مراد من القول : اقتداء بالکتاب العزیز المستفتح ھکذا؛ بالنظر إلی ما تقرر عليه 
استفتاح الکتاب؛ فکان مطابفا لترتیبه في الابتداء بالبسملة والثنی با حمدلة . 

اوالباء٥‏ في بسم الله للاستعانةء وھی الداخلة علی آلة الفعل ‏ نحو: کتبت بالقلمء ونحرت 
بالقدومء لان الفعل لا یتأتی علی الوجه الأکمل إلا بھاء لآن اللژمن ما اعتقد أن فعله لا یصیر 
جعل متقولا بسم الله کما یفعل الکاتب بالقلمء ویجوز ان یتعلق باقرأً تعلق الدھن بالإنبات في 
قوله تعالی : ٭ننبت بالدھن4 علی معنی نب رك ہاسم الله وأقرأ. وكذلك قول الداعی 
للعرس: بالرفاء والبنین . وھذا الوجه أقرب وأحسن . وعرفت أن الفعل الذی تعلق بە الباء علی 
الاسم محذوف؛ حذف لدلالة ا حال عليهء وا لمعنی : بسم الله أقرأء أقر: أتلو لان الذي یتلوہ 
مقروء: کما أن اللسافر إذا حل أو ارتحل قال: بسم الله والبرکاتء کأن العنی : بسم الله أحل 
وبسم الله آرتحل متبرکا بەه. وکل فاعل یبدا فیه ہاسم الله کان مضمراً با جعل التسمیة مبتدأ لە. 
الاستقرار ومحلە منصوب علی ا حالء والعامل هو الفعل للحدوفء وإذا قدرنا: ابتدائی ہسم 
الله کان محلھا الرفع ء والباء علی ھذا متعلقة با حبر اللحذوف هو نائب عنە کأنه قیل : ابتدائی 
ثابت أو مستقر بسم الله ونحو ذلك . 

فإن قلت: لم لا یتعلق بابتدائی؟ . 

قلت: لا یجوز ذلك لأنه مصدرء فلو تعلقت بە لدخلت فی صفاتهء وبقی البتداً بلا خبرء 
وذلك أن اللصدر إذا کان بمعنی : ٭أن فعل؛ و٭أن یفعل؟ احتاج إلی صلة . ونقل بعصضھم عن 
البصریین أن تقدیرہ: أول ما ابندأنہ بە بسم الله ولا یجوز أن یتعلق الباء فی ھذا الوجه بأبدأء لأنہ 
فی صلة ماء وما تعلق بالملوصول لا یجوز أن یکون خبرٌاء فتکون الباء متعلقة ببحذوف وھو 
خبرہ. وعن الکسائي أن الباء زائدةء لان الباء لا تعلق بشيءء وموضع(الله؛ وقع تقدیرہ وأول ما 
ابد به : اسم الله . وزیادة البباء فی خبر البمدا عزیزۃ جدا لا تکاد توجد إلا ما حکی عن 
الآخفش: الباء في قوله تعالی : ل٭جزاء سیتة بمٹلھا 4 م: (یونس : آیة ۲۷)ء والتقدیر : مثلھاء تذل 


را ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اتا ا ا ا ا ا ار رر رر رس رر رر رر ہر رہ کہ ش ہہ ٦‏ کہ ہش ہہ ا ہق رگج رج ر۔ےہ۔ے_۔ ا در ںہ 


قوله تعالی فی موضع آخحر: للوجزاء سیئة سیئة مثلھاچ (الشوری : آیة ٤٥)ء‏ والضّواب أن الباء 
ھھنا متعلقة جحذوف: والتقدیر : سیئة ہ جزاء سیئة واقع بٹلھا ۔ ویجوز أن یتعلق بخوٌاء وا بر 
محذوف والتقدیر : وجزاء 0072 بثلھا واقع أو حاصلء وما نقل عنه ضعیف عند الحفق ۔ 

واعلم أن الأولی أن یقدر للحذوف متأخ را قصدً إلی اختصاص الابتداء بسم الله وذلك 
لأن العرب کانوا یدءون ہأاسماء آلهتھمء فیقولون: بسم اللات؛ بسم العزی . وذلك اولی 
للمو حد: کما فی قولە تعالی : ٭یاك نعبد4 حیث صرح بتقدم الاسم إرادة الا ختصاص . وھذا 
بخلاف : ٭اقرأ باسم رب ك4 (العلق: آیة ١)ء‏ فإن مناك تقدم الفعل أوقع لأنھا أول سورۃ نزلتء 
فکان الأمر بالقراءة أھم . 

وللباء أحد عشر معلی : 

الإلصاق: نحو: مررت بزید. أُي النصق مروري ببکان بقرب منە زید. وقد یقال : إِنَ هذہ 
الباء مکملة بالفعلء ومنە : حلفت باللهء وبقال : معنی اللإلصاق لا یفارقھا فی کل الاأحوال . 

والتعدیة : وتسمی باء الفعل أ٘يضا : نحو : ذھب بزید. 

والاستعائة : وقد مر. 


ہے 


والسبب : نحو : ٭* إنکم ظلمتم أنفسکم باتخاذکم العجل4 م: (البقرة : آیة ٥٥)ء‏ ٭لنکلاً أخذنا 
بذنبه 4 م: (العنکبوت : آیة .)٥٤‏ 

والصاحبة : نحو : ط اخبط بسلام4( سورۃ ھود: آیة ۸) أي: معه. 

والظرفیة : نحو : ٭نجینامم بسحر4( سورۃ القمر : آیة .)٣٣‏ 

والبدل: کقول ا حماسی : ہلی بھم قوما إذارکبوا؛ . 

والقابلة: وهي الداخلة علی الأاعراض : کاشتریته بألف . 

والجاورۃ: ک ۸عن؟ ؛ فقیل : تختص بالسؤال نحو: هلفاسال به خبیر٭ (الفرقان : آیة .)٦۹‏ 
وقیل ؛: لا تختص ہه. 

والاستعلاء : نحو  :‏ من إن تأمنه بقنطار* (آل عمران : آیة ۷۰) . 

والتبعیض : أثبتہ الأاصمعي والفارسی واہن مالك: قیل: والکوفیون جعلوا منە : ٭عینًا یشرب 
بھا عباد الله ( الإنسان : آیة٦)‏ ء ومنہ : ظوامسحوابرءوسکم4 (سورۃ ا ائدة : آأیة٦).‏ 


والقسم: وهي أصل أحرفه. 


کل مو می ما می ا لد مل لے می مت بل یل بل اہ عم کر لس رھت و ےہ ہوادے ا ہو اہو ےو ےلاو واسےارحووب+وربہببووییییدم ادگ پمویبیمیہدووعددووددعییے 


نےیں 


والغایة : نحو : ٭ وقد أحسن ہي ٭ (سورةۃ یوسف : آیة )٥٠١‏ أي إلي . 

والنوکید : وھي الزائدةء فتکون في الفاعل : ٭ وکفی بالله شھی د4 (النساء : آیة۷۹))-وتکون 
في المفعول نحو: ٭ڑولا تلقوا ہأیدیکم إلی التھلکة4 (البقرة: آیة ۱۹۵)ء وتکون فی الہنداء تحق: 
1بحسیك درھم؟ ٤‏ واخرجت فإذا بزید؟ ونحو ذلك . 

وقد قیل: إن الباء في ٭کفی باللە4 لبست لغوا ویجوز أن یکون الفعل مقدراً بعد کی : 
ویکون ٭ابالله٭4صفة له قائمة مقامبف ویجوز أن یکون الفاعل مضمر العین المنصوب بعد اعنيی: 
شھیدا. کماتقول: نعم رجلا زبدًاء أو زید رجلاًء قال هذا القائل : ولو کانت الہاء زائدۃ هناك 
لکان القیاس أن یلحق الفعل علیھا علامة التأنیث في قوله تعالی : ٭کفی بنشسدك الیوم عليیك 
حسبًاہچ (الإسراء: آیة ١١)ء‏ لأنه للنفس؛ وھو ما یغلب عليه التأانیث . 

وقال بعضھم: (ن الہاء تکون للتجرید ء نحو: الئیٹ بزید بحر٤.‏ وإنما سمي تجریدا لأنك 
إذا قلت : زیدا بحراء کأنك لقیت زیدا وھو جواد فجردته . 

فإن قلت: ا حرف مبنيیء وحق البناء السکون . 

فإن قلت: حق ا حرف الواحد الفتح لخفته؛ نحو واو العطف وفائهء وسین الاستقبال: 
وغیرھا. 

فان قلت: الکاف حرف؛: وھی مع ذلك مفتوحة : 

قلت: الکاف یدل علی معنیین : معنی الاسم ومعنی ا حرف فبالأاولی أن بحرك باخف 
الحرکات . 

وحکي عن أبي علي بن عیسی أن الباء إنما حرکته لیتوصل إلی النطق بھاء ولو فتحت آو 
ضمت ‏ حاز أیضا وبعض العرب یفتح علہ الباء وھي لغة قلیلة . 

ولفظ الاسم أحد الأسماء العشرۃ التی بنوا أوائلھا علی السکون: فإذا نطقوأ بھا مبتدثین 
زادوا ھمزۃ لثلا یقم الابتداء بالساکن . وھو من الأسماء الحذوفة الأعجاز'''ء کید ودم. 
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البصریون : لو کان کذلك لقالوافی تصغیرہ: وسیمء وفي جمعە: أوسام فلا قالوا: سمی 

وقال المبرد: سمعت العرب تثقول: اسمه؛ رسمه + وباسمە؛: وسماہ. 

وإغا سقطت همزة ‏ اسم في 3 الله؛٤ء‏ لاتھا ھمزة وصلء کما فی : ابن وابنةء ونحوھما 
وسقطت فی ا خط أَیضا لکثرۃ الاستعمال . 

ولفظة : * الله؛ اسم علم علی الباري جل جلاله. والختار أنه لیس بمشتق؛ وهو قول 
الخلیل وسیبویە واکثر الأصولیین والفقھاء. وذلك لأنه لو کان مشتقًا لکان معناہ معنی کلیّا لا یمنع 
سس سی وہ وا سیب وی تی مر حرسوں 
یں وھ من من ٹم اختلفوا فی اشتقاقه : فقیل: من 
أله یأله بفتح العین فیھما إلاھة بالکسر اي عبادة. 

والإله علی وزن فعال ببعنی مفعول: أي مألوہ أي معبود. ثم ا کان اسم لعظیم لیس کمثله 
شيء أرادوا تفخیمە بالتعریف الذي مو ال٤‏ لأنھم آفردوہ لھذاالاسم دون غیرہء فقالوا: 
الالیف سس شہتر وہ سرت وہ شود ہر یچ 
(الله؛ کما نزل به القرآن . 

وقیل : من ألە یأله بالکسر في ا ماضي والفتح في ا حاضر أَلھا بفتح الفاء والعین أي سکتاء انا 
سمي الله إلھَا لسکون الخلق إليه فی جمیع حوائجھم. 

وقیل: من أله : أي تیر إنما سمي بە لتحیر الخلق فی عظمته . 

وقیل: من تأله أي تضرع یتاأله تأَلهَاء نا سمي بە لتضرع ا خلق إليه . 

وقیل: من لاہ یلوہ : أی احتجب عن إدراك الأبصارء واحاطة الآفکار . قال الشاعر ؛ 

لاہ ربی عن ال خلائق طرا خالق ا خلق لا ری ویرانا 

فان قلت: لم قرن لفظة الاسم بلفظة الله دوت سائر آسمائہ؟ ۔ 

قلت: لأنه اسم الذات المستجمع ‏ حمیع الصفات العلی والأسماء الحسنی؛ فلذلك جعل إمام 
سائر الأاسمای وخصت بە کلمۂة الا خلاص؛ ووقعت به الشھادة فصار شعائر الایان . وھوآسم 
منوع لم یسم بە أحد: وقد قہض الله عنە الألسنء فلم یدع ب٭ شيء سواہ. وقد کان یتعاطاہ 
الشرکون اسم لبعض أصنامھم فصرفہ بە الله إلی اللات صیانة حق ھذاالاسم وذباعنه وکذلك 

۹ 


ا حواب في ها حمد لله؛ افھم . 

الرحمن : فعلان من رحمء کغضبان من غضب. 

والرحیم: فعیل منە. وفي 9(رحمان ؛من البالغة ما لیس فی الرحیمء فلذلك قالوا: رحنان 
الدنیا والآخرۃء ورحیم الدنیا۔ والزیادۃ فی البناء زیادة فی المعنی . واتصاف الله تعالی بالرحمة 
ومعناھا العطف وا حنوء مجاز عن إنعامه علی عبادہ. وذکر الرحیم بعد الرحمن من قبیل التعمیم 
والردیف؛ وذلك لأنه ما قال : الرحمن : تناول جلائل النعم ودفاثقیہا: ٹم أردفه بالرحیم 
لیتناول مادی متھا وما لطف: وھما مجروران بال وصفیۂ: وھما من الصفات ا مادحة بمجرد الشناء 
والتعظیم . 

وقد اختلف فی صرف رحمن ومنعہ فمن شرط فی الع انتفاء فعلانه منعهہ: ومن شرط 
وجود فعلی صرفه علی ما عرفت فی موضعه. 
وحدہ. یقال: حمدته علی إنعامه وعلی شجاعته . والشکر هو الثناء علی النعمة وحدھا باللسان 
وغیرہ من ا جوارح: قال الشاعر : 

آفادنکم النعماء منی ثلائة یدی ولسانی والضمیر الحجبا 

فبینھماعموم. والاح هو الثناء علی ا خحمیل اختیاریا أولاً باللسان وحدہ: فیقال : حمدت 
الله وشکرتہ ولایقال: مدحت: فھو أعم من وج . وقیل : ا حمد : هو الثناء باللسان علی قصد 
التعظیم سواء تعلق بالنعمة و بغیرھا. والشکر فعل ینبیء عن تعظیم المنعم لکونە منعمًا سواء کان 
باللسان أو بالجحنان أو بالأرکان . 

فمورد ا حمد لا یکون إلا باللسان: ومتعلقه یکون النعمة أو غیرھاء ومتعلق الشکر لا یکون 
إلا اللعمة وموردہ یکون اللسان وغیرہ فا حمد أعم من الشکر باعتبار المتعلق؛ وأخص باعتبار 
شاصۃ بالقلب واللسان وا حوارح: وا حمد باللسان وحدہ؛ وھو إحدی شعب الشکر واحمد 
تقیفے الذم والشکر نقیضه الکفران . 

فلت: معنی ضولە: أخوان: أي مششرکان في العنی الأصلی ‏ وھو الثناء لاشتراکھما فی 
ا حروف الاصول٠‏ غیر أن کل منھما یدل علی معنی یختص هو به علی حسب الاختلاف فی 
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اللفظ ‏ وذلك من وجوہ: 

الاول: ان الداح قد بحصل للحي وغیرہء فإن من رأی لؤلوۃ فی غایتھا مِدحھاوَلَیحمدھاء 
فبینت أُن الداح أعم من ا حمد ۱ 

الٹانی: ان الحمد یکون قبل الإإحسان وبعدہ: والملدح لا یکون إلا بعدہ. 

والثالٹ: ان المدح قد یکون منھیا عنہء قال عليه السلام : 9احٹوا التراب في وجوہ الداحین٥''‏ ٠ء‏ 
وا حمد مطلق . 

والرابع: الدح عبارۃ عن القول الدال علی کونه مختصا بنوع من أنواع الفضائل . وا حمد هو 
القول الدال علی کونە مختصا بفضیلة معینةء وھی فضیلة الإنعام والإحسان . 

ثم اعلم أن معنی ا حمد والشکر ا حقیقي في العرف أن ا حمد لیس عبارۃ عن قول القائل : 
الحمد لل بل هو فعل یشعر عن تعظیم المنعم بسبب کونە منعمًا مطلقاء بعنی أعم من أن یکون 
منعما للحامد أو لغیرہ. وذلك أن الفعل إما فعل القلب ؛ أعنی الاعتقاد باتصافه بصفات الکمالء 
أو فعل اللسانء أعنی ذکر ما یدل عليه من القرائن والأمارات التی تدل علی أن الحمود یتصف 
بالصمات الکاملة: أو فعل ا حوارح؛ وھو الڑتیان بافعال دالة علی اتصافه بصفات الکمال 
وا حمالء وأن الشکر لیس قول القائل : الشکر للەء بل صرفه جمیع ما أُنعم الله عليه من السمع 
والبصر وغیرھما إلی ما خلق وأعطاہ لأجلهء کصرفہ النظر إلٰی مطالعة مصنوعاتھ یتوصل منھا 

ٹم اعلم أن الألف واللام موضوعة إما للعھد الخارجي أو الذهنيء وإما لاستغراق الجنس؛ 
وإما لتعریف الطبیعة . لکن العھد هو الأصلء ثم الاستغراقء ثم تعریف الطبیعةء لان اللفظ 
الذي یدخل عليه اللام دال علی ا ماھیة بدون اللام ۔ فحمل اللام علی الفائدة ا جدیدۃ أولی من 
حملہ علی تعریف الطبیعة؛ والفائدة ا حخدیدۃ هذہ إما تعریف العھد أو استغراق ا حجنس وتعریف 
العھد أولی من الاستغراقہ لأنه إتھا ذکر بعض أفراد ال جنس خارجا وذھناء فحمل اللام علی ذلك 
البعض اللذکور أولی من حمله علی جمیع الأفرادء لن البعض متیقن ‏ والکل محتمل . وبین ھذا 
اختلفوا إذا دخلت علی المفرد أو ا حمع : فقالت عامة أھل الأصول والعربیة : تفید الاستغراق 
نَا حنن ا( 5ق سی ذ5ا 


)١(‏ صحیح : رواء مسلم /٤(‏ ۲۲۹۷) ابنحوہ) ۱ والأصبھانی فی (ترغیبه4 )۲٢٢٢(‏ بتحقیقي . من حدیث القداد ۔ 
رضي الله عنە ۔ 


کی 


الذي 


وعن أبي علي الفارسی آنه مطلق ال حجنس فیھماء لا للاستغراق؛ وھذا أَحلقولي أبی ھاشم 
اللعحتزلي؛ وقولە الآخر: آنه في المفرد مطلق ا حنس؛ وفي ا حمم مطلق ا حمع لا لَلَْتغراق إلا 
بدلیل آخر . فإذا کان کذلك فقیل : الألف واللام فی ا حمد للجنسء أي حقیقة الحمة کا فی 
اأُرسلھا العراك٤‏ ومعناہ الإشارۃ إلی ما یعرفه کل واحد من أن ا حمد ما ہوء والعراك ما ہو ظن 
بین اأُجناس الأفعال . 

وقیل : لاستغراق ال جنس . أي : ا حمد کلە لله تعالی . وقالت المعتزلة: للعھد . لأنھم یرون 
ان خلق أفعال العہاد مضاف إلیھمء فیکون تقدیرہ: الحامد التی تتعلق بالأعیان دوت الأعراض 
لله تعالی . 

والاصح ان هذہ مسألة ابتدائیة للخلاف فی معنی الکلام لا بنائهء علی الخلاف فی خلق 
الافعالش فإنھم قالوا: ا حمد مابعرفه کل واحد منھم بحسب الاإٹم. واللام عندھم لطلق 
ا حجنس . 

فان قلت: فعلی ھذاقول من یقول: إِن الام لاستغراق ا حنس یکون جمیع الحامد التی 
تتعلق بالأعیان والأعراض للە تعالی فیکون الله تعالی هو المستحق لحمیع الحامد لا غیر 
فکیف یصح قولھم : حمدت فلانًا علی شجاعتہ . 

قلت: هو في ال حقیقةء راجع إلی الله تعالی؛ لآأن حمد اللخلوق علی صفۃة أو فعل حمد 
للخالق في ا حقیقة. ثم ا حمد مرفوع بالابتداءء وخبرہ قوله : ۷لله٥ء‏ وأصله النصبء لأن أصله : 
نحمد ا حمدللهء فلما حذف انحمد؛ عدل عن النصب إلی الرفع؛ لیدل علی ثبات المعنیء لأنه 
حینثذ یصیر الکلام جملة إسمیة؛ وھیي راسخۃ القدم بخلاف الفعلیة الدالة علی الثكجدد 
وا حدوث٠‏ وأیضا في الفعلیة یکون الحمد مقیدًا بقائله ولیس الأمر کذلك؛ بل الله محمود قبل 
حمد ا حامدین وقیل شکر الشاکرین: سواء حمدہ عبیدہ أو لم یحمدوہ فھو محمود من الأزل 
إلی الأبد بحمدہ القد وکلامہ القدم . 

م: (الذدي)ش: : ہو صفةء اسم موصول مع صلتہ فی محل ا حبر؛ لأنه صفة الله تعالی . 

واختلفوا فیما یعمل في الصففة: فذہب جماعة منھم سیبویه وا"ازنی وابن کیسان 
والزجاجء إلی أُن العامل فیھا هو العامل فی للوصوف . وذھب الأخفش إلی أن العامل في الصفة 
کوتھا صفة وأن الوصف یجري علی ما قبله ولیس معه لفظ عمل فيهء وإنا یعمل فيه کونە 
وصفاء فذلك هو الذي یرفعه ویلصيه ویجرہ؛ کما أن البتدأً اسم رفعه الابتداءء والابتداء معنی 
عمل فيه لیس لفظاء فکكذلك ھذا۔ 
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أعلی معالم العلم وأعلامہ 


فإن قلت: لم بني الذي علی السکون؟ . 

قلت: لأنہ یشبہ ا حرف من حیث إنە لا یستقل بنفسه . 

فان قلت: لم أعرب فی حال التثنیة؟ . 

قلت: بالتثنیة یزول الشبهء إذ لا مثنی فی ا حروف فیعود إلی أصل استحقاقه في الاعراب . 
ومنھم من یشدد یاءہ ویخفضونە أَبضا من غیر وجە؛ لاستطالتھم إیاء مع صلته: فقالوا: لالذر؛ 
بحذف الباء ثم ( اذ )بحذف ا حرکة: ئم حذفوہ رأسًا واجترواعن باللامء وذلك فی نحو : 
الضارب إیاہ زیداء واسم الفاعل هھنا فی معنی الفعل ومعناہ الذي ضرب إیاہ. 

م: (اعلی) ش: مأخوذ من الإعلاءء وثلائیه : علا یعلو . یقال: علا فی اللکان یعلو علواء 
وعلي ہالکسر: في الشرف؛ یعلی علاء بالفتحء ویقال أیضا : علا بالفتح علاء . 

م: (معالم العلم )ش: کلام إضافی ؛ مفعول أعلی . وا حملة صلة اللوصول. وھو جمع معلم 
بفتح الیم وهو موضع العلم؛ وامعنی رفع مواضع درك العلومء وأراد بھا أاصول الشرع؛ لکونھا 
مدرك العلم الشرعي ؛ وقیل : أراد بھا العلماء علی معنی أنھم مواضع أخذ العلوم. وأما إعلاء 
الله إیاھم فظاهر ء قال الله تصالی : ٭یرنع الله الذین آمنوا سنکم والذین أونوا العلم درجسات4 
(الجادلة : الاّیة ١۱)ء‏ حیث خصھم بالذکر ثانیّا بعد دخولھم فی قوله : ٭ الذین آمنوا4 إظھاراً 
لزیادة درجاتھم عندہ. 

م: (وأعلامه) ش: عطف علی ا لمعالم ‏ وھو جمع علم بفۃ بفتحتین وھو ا حبلء وأآراد بہ العلماء 
تشبیها لھم با جبال: لکونھا أوتاد الأرض . وجہ الاستعارۃ أُن ال حبال تمنع الأارض من التحرك 
والتمایلء فکذلك العلماء بین ظھرانی الامةء بل ینزلون منھم منزلتھاء لکونھم ینعون عن ا میل 
ویقال: امراد من الأعلام: إلبات الأحکام الشرعیة وشروطھا . فعلی ھذایکون جمع علم؛ یعني 
ما یعلم بە الشیءء وإعلاء الله إیاھا ظاهر حیث جعلھا فی حق العبادء وشرفھا علی غیرھا. ومن 
جملة محاسن ھذا الترکیب أنه مشتمل علی ما یلحق ال حناس؛ وھو شیٹثان : 

أحدھما: أن یجمع اللفظین الاشتقاق: نحو قولە: فاقم وجھك للدین القیم4 (الروم : الایة 
۳) فاإن أقم والقیم یرجعان في الاشتقاق إلی القیام . 

والثائی: أن یجمعھما ما یشبه الاشتقاق ولیس بە؛ نحو قولە تعالی : ٭قال إنی لمملکم من 
القالین٭ (الشعراء : الأّیة )۱٦۸‏ فإن ہفال؟ و القالیٰ؛ یشے ان یکونا راجعین فی الاشتقاق إلی 
اأصل واحدء ولیس کذلك . 


‌‌۳٣ 


ہے سی بی -_ ھی - کہ جو عم 
وأظھر کعائر الشرع وأحکامه 


فقوله أعلی مع غیرہ من قبیل الثانیء والثلاثة الآخر من قبیل الأول ان المعالم والمعلم 
والأعلام کلھا ترجع إلی اأصل واحد . والعلم في اللغة مبعنی المعرفة نقیض ا حهَم من علمت 
الشيء أعلمه علما: عرفتہ. وفي الاصطلاح ما ذکرہ الشیخ أبو منصور الماتریدي -رحَملاالله۔ : 
العلم في اللغخة صفۃة یتجلی بھا المذکور لن قامت به هي . ویشال : العلم إدراك اللفس منغنی 
الشيءء إذ کل من وجد لە إدراك العنی وجد لە العلم من حیث إنه وجد له من ذلك الإٴدراك: 
وکل من عدم له ذلك الإدراك عدم لە العلم من هذہ ا حیثیة . 

قلت: حاصل ھذا أنه لیس للعلم ماعیة سوی إدراك النفس لمعنی الشيء . وقد قالت طائفةء 
منھم الخزالی والدارميی؛ بعدم جواز تعریفه؛ لآن غیر العلم یعرف بەء فلو عرف بغیرہ یلزم 
الدور . وینع ذلك بأن جهھة توقف غیر العلم عليه من حیث إنه إدراك لەء وتوقفه علی غیرہ لا من 
جھة أن ذلك الغیر إدراك لە بل من جھة أنه صفة میزۃ لە عما سواہ. 

م: (وأظھر) ش: عطف علی ۸ أعلی؛ من الإاظھارء وھو من ظھر الشيء ظھورا بالفتح بیٹا. 

م:: (شعائر الشرع وأحکامهہ) ش: الشعائر مفعول أظھر . وھو جمع شعارةۃ وقال الاصمعي : 
جمع شعیرۃ وإليه مال السرا۔ ٤‏ والأولٰی ھو الأول؛ لان الشعیرۃ واحدۃ الشعیر الڈی هو من 
ال حہوب ؛ والشعیرة أٔیضا: الہدنة تھدی . والشعارة کل ما جعل علما لطاعة الله تعالی . قال 
ا جوهري : الشعائر : أفعال ا حجء وکل ما جعل علما لطاعة الله عز وجل . ویقال : المراد بھا: ما 
کان أداؤہ علی سبیل الاشتھار: کأداء الصلاۃ بالحجماعةء وصلاۃ اخُمعة والعیدینء والأذان: 
وغیر ذلك مما کان فیه اشتھار . 

وقوله: ١الشرع٤‏ یحتمل معاني : 

أحدھا: أن یکون ببعنی اللشروع فیتناول الأسباب والأحکام الشرعیة . 

والثاني: ان یکون ببعنی الشارعء ویکون من قبیل إقامة اللظھر موضع المضمر . 

الثالٹ: أن یکون معنی الشریعةء یقال: شرع محمد قلِكُ ؛ کما یقال : 9شریعة٤.‏ 


فان قلت: ما هذہ اللأضافة فی ٭شعائر الشرع)؟ ۱ 


فإن قلت: کیف یکون من ھذا القہیلء لن الشوب هو عین الخز والحخات هو عین الضضۃ ؛ 
زیت الشعائر ہي عین الشرع؟ ۱ 
قلت: الشرع بمعنی المشروع؛: والشعائر علی التفسیر الذي ذکرناء من عین المشروع . 


١٤ 


وبعٹ رسلا وأنبیاءٗ 

فان قلت: آلیست هذہ الاضافة إضافة الشیء إلی نفسه . 

قلت: لا؛ لتغایر اللفظین ولآن (الشعائر؛ قبل الإاضافة یحتمل أن یکون السٰغبائر غپیر 
الملشروخ: کالٹوب والحاؾ قبل الإاضافة فہالإضافة نقطع الاحتمال . وفيه من صفة البْدِیع 
الفرینتین : والفاصلہ في النثر کالقافیة فی النظم ۔ 

قلت: سجع متواز وهو : أن لا تختلف الفاصلتان في الوزن ولکن لا یکون جمیع ما في 
القرینة ولا آکثرہ بثل ما یقابله من الآخری نحو : ٭لفیھا سرر مرضوعة وأکواب موضوعة4 (سورۃ 
الغاشیة : الأیة ۱۳ء )٢١‏ لاختلاف سرر وأکواب فی الوزن والقافیة . 
١الله٤ء‏ وھو عطف علی قولە : ١وأظھر؛.‏ یقال: بعث یبعث بعتّاء وبعثە یعني أرسلە فانبعث . 
وبعث الناقة : اي ساقھا. وبعثه من منامہ أي أهیه. وبعث الوتی : نشرھم لیوم القیامة. والبعث 
في البیران : أي یشرع . 

م۰ (رسلاًً) ش: مفمٰعول بعٹ؛ وھو جمع رسول من آرسلت فلانًا فی رسالتهء وو مرسل 

فال الأشعر ا لحعفی : 

أي رسالة . وصیغة فعول یستوي فیھا الواحد وا مع والمذکر والمؤنٹ مثل عدو وصدیق؛ 
قال الله تعالی : ٭ٌإنا رسول رب العا ینہ ( سورۃ الشعراء : الآیة )٦١‏ ولم یقل رسلاً؛ لأن فعولأً 
وفعیلا نستوی فیھا عذہ الأشیاء. 

م: (وأنبیاء) ش :عطف علی رسلا وھو جمع نبي : فعیل بعنی فاعل من النبا وھو الخبر. 
إلا ان اُمل مکة - یشرفھا الله تعالی- بھمزون هذہ ا حروف؛ ولا یھمزون فی غیرھاء وکذلك في 
أنبیاء. وینیغی أن یقال : أنبثاء بالھمزتین لکن الھمزۃ ا أبدلت وألزمت البدال جمع علی ما هو 
الاأصل؛ لانه حرف علةء کعید وأعیاد. ویجمع النبي أَيضًا علی نبآء بضم النون: قال العباس بن 

یا خاتم النباء إِنىك مرسل بالخیرء کل عدی السبیل عداکا 


و٦۹٠‎ 


صلوات الله علیھم أجمعین 


ٹم الفرق بین الرسول والنبي : أن الرسول: من بعث لتبلیغ الوحي ومعه کٹاتے؛ والنبي : من 
بعث لتبلیغ الوحي مطلقاء سواء کان بکتاب أو بلا کتاب؛ کیوشع عليه السلام؛ فکاؾِ۔النبي اأعم 
من الرسول : کذا قال الشیخ قوام الدین الأترازي فی (شرحہ؟ وهو قد تبع في ذلك حتاجب 
االٹھایة٢‏ حیث قال: الرسول : هو النبي الذي معه کتاب؛ کموسی عليه السلام: والنبی : هو 
الذي ینبیء عن الله وإن لم یکن معه کتاب کیوشع عليیے السلامء ومن ھنا قال الٹبي عليه 
السلام: علماء أمتي کانبیاء بنی إسرائیل؛٭'' ہ ولمیقل: 9کرسل بئي إسرائیل؟ ء وتبعھما الشیخ 
اأکمل الدین -رحمە الله- وفرق بیٹھما ھکذا. 

ٹم قال: وھو الظاھر . کل ھذا لا یخلو عن مناقشةء وذلك لأنە یلزم علی تفسیرھم أن 
یخرج جماعة من الرسل عن کونھم رسلا کآدم ونوح وسلیمانء ونحوھم صلوات الله علیھم 
أجمعینء فإنھم رسل بلا خلافء ولم ینزل علیھم کتاب کما نزل علی موسی . 

والصحیح ھنا ان الرسول من نزل عليه الکتاب ؛ أو أتی إلیه ملك ٠ء‏ والنبي من یوقف الله 
تعالی علی الأحکامء أو تبع رسولأٴآخر ولھذاقال عليے السلام : ٦علماء‏ أستي کانبیاء بني 
إسرائیل''٠ء‏ والمجب من الشیخ أکمل الدین مع ادعائه التحقیق في مصنفاته کیف رضي 
بالتفسیر الذکورہ ثم قال: وھو الظاھر؟! ومع ھذا فھو لیس بظاھر علی ما لا یخفی . 

م: (صلوات الله علیھم أجمعین) ش:ھذہ ا حملة إخبار فی الصورةء ولکٹھا إنشائیة فی العنی 
لان امعنی : اللھم صل علیھم صلواتك . وعو جمع صلاۃء وھي في اللغة: الدعاء. 

قال الأعشی : 

تغایلھا الریاح في دنھا وصل علی دنھا وارسم 

وھو اسم وضع موضع المصدرء یقال : صلیت صلاة ولا یقال : تصلیة ۔ ومعناھا من الله : 
الرحمة ومن اللائكة : الاستغفارء ومن الؤمنین : الدعاء. ومعناھا الشرعي فی حق اللبي پل : 
اللھم عظمه في الدنیا باعلاء کلمتەء وإحیاء شریعتهء وفی الآخرۃ برفع درجته؛ وتشفیعه في 
أمتەء ھکذا سمعت من الأساتذة الکبار. وأمافی حق غیرہ من الأنبیاء فمعناھا ما ذکرناء من 
الله : الرحمة ؛ إلی آخرہ. 


قوله: ۸ أجمعین٤‏ : جمع ‏ أجمع) وھو من ألفاظ التوکید امعنوي وھی : النفس: والعین 


)١(‏ لا اصل لە : باتفاق العلماء ء وھو مما یستدل بە القادیائیون الضُّلال علی بقاء النبوۃ بعدہ چٹ . قاله العلامة ناصر 
الدین الألباني ۔ ١‏ السلسلة الضعیفةه )٦1٦٤(‏ . 


۱١٦ 
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وکلاھما وکلتاهماء وکل: وأجمعء وأکتم ء وأتبعء وأبصع . ولایژکد بکل وَأَجُظْع إلا شيء ذو 
أجزاء یصح افتراقھا حساء نحو: زید وعمر وبکر وغیرھمء أو حکماء نحو: اشتریٹاالعید کلە 
أجمعء فإن العبد ہزرے و موہ اریو ہم وھ وت افتراقھا حكْدتا؛ 
لأنه یجوز أن یکون اللشتری منه ربعہء آو ثثہ آو نصفهء أو ثائیہ 

واعترض علی الصنف -۔ رحمہ الله - بأنہ ترك ذکر محمد پل ء مع کونە الأصل الحتاج 
إلی ذکرہ: لأنھم ذکروا أُنه ما لاہد منە في أوائل الصنفات . الابتداء بالبسملة؛ ثم بالحمدلة؛ ٹم 
بالصلاۃ علی النبي قيُ بصریح اسمەء والصنف خالف امصنفین أصحاب التصانیف والرسائل . 


وأجاب عنە الشیخ أکمل الدین بأن امراد بالرسل والآنبیاء محمد پت ء لکن جمعه تعظیما له 
وإجلالا لقدرہ. قال الشیخ قرام الدین : کان ینبغي أن یصلي علی محمد ق قصدا بذکر اسمه 
وصفاته؛ لآن الله تعالی قد رفع ذکرہء قال تعالی : ٭ورفعنا لك ذکرك4(سورة الشرح : آیة )٤‏ 
والغالب أنه سھاء ولکل جواد کبوڈء ولکل عالم هفوة. 

قلت: کل منھما أبعد. أما الأول فلان لفظة أجمعین) ترد عليهء لأنه آکدہ بھاء فالتاکید 
بقطع احتمال الجاز وإطلاق ا حمع ورادة الواحد مجاز . ونصرہ بعضھم بأن قوله: ۸ أجمعین؟ 
باعتبار صورۃ اللفظ ؛ ورد عليه بان أجمعین لفظ معنوي ینافي أن یخص قولە : رسلا وأنبیاء؛ 


وآما الثاني : فإنه نسبه إلی السھو؛ وهو لیس بجوابء ہل ا حواب ھھنا بوجھین : 

أحدھما: أن الصنلف -رحمہ الله قصد من ذلك ا بالعة ء والبلاغة فی ذلك ا فیه من ذکرہ 
عليه السلام مرتینء لأنه دخل أولافی قوله 8رمسلا١ء‏ لأنه من جملة ال مرسلین بل سیدھم 
وأشرفھم وأفضلھم ثم دخل ثائیّافي قولہ : ہوأنبیاء؛ لان کل مرسل نبي فیکون ذکرہ مرتین: 
وإن کان ضمنّاء أبلغ من ذکرہ مرة واحدة صریحًّاء والتضمین أبلغ من التصریحء لان الاعتماد 

في الصریح علی اللفظء والدلالة ملە وفي التضمین علی الفعل : نا مت وبین 

الدلیلین والدلالتین فرق کہبیر . 

والثاني: ما سنح في خاطري من الأنوار الإِلھیة في ا حواب القاطع الذي لیس وراءہ شيءء 
وھو أن الصنف إِمنا لم یصرح باسم النبي یه في الصلاۃ عليه بل آضمرہ لیکون ذلك من باب 
الإاضمار والإبھام؛ وھو طریق من طرق البلاغة؛ لآن فيه إشارۃ إلی علو شآنهء وارتفاع قدرہ؛ 
وتفخیم فضله علی ما لا یخفی علی أحد ما فيه من الشہھادۃ علی أنه الشھور الذي لا یشتبه 
وا لمبین الذي لا یلتبس؛ کما أضمرہ الله تعالی فی قولہ : * تلك الرسل فضلنا بمضھم علی بعض٭ 


۷ 


إلی سبل ا حق هادین 


(البقرة: الایة ٢٥۲)ء‏ حیث صرح أولاً با یدل علی موسی ۔عليه السلام۔ بقولة: ٭منھم من کلم 
اللہ (البقرۃ: الایة )۲٥٢‏ ولا شك في اشتھار موسی ۔عليه السلام - بالکلامء ثم رح باسم 
عیسی بقوله تعالی : ٭وانینا عیسی ابن مریم البینات؟4(البقرة : الایة ٢٥۲)ء‏ وذکر النہي وََِلْنْھم 
بطریق الإبھهام واللاضمار بقوله: ورنع بعضھم درجات4 (البِقرۃ : الأبة٢٥۲)‏ إشارۃ إل یَٰىا 
ذکرنا. وعليه قول ا حطیئة جحریر: من أُشعر الناس؟ فقال: زھیر والنابغةء ثم قال: لو شثت 
لذکرت الثالث . أرادبه نفسەء ولو قال: لذکرت نفسيء أُو قال : زھیر والنابغة وأنا لم یقع 
کلامه مؤذنًا بتعظیمه ہل کان فيه نوع نقص علی ما لا یخفی . 

م: (إلی سبل ا حق ) ش: تعلق بقوله ٦مادین؟‏ ء وإغا آخرہ لإقامة السجع . والسبل بضمتین 
جمع سبیلء وھو الطریق؛ یذکر ویؤنث: قال تعالی : ٭قل هذہ سبیلي4 (یوسف : الاَیة ۱۰۸) 
ا جمع تسکین الباء أیضاء وا حق خلاف الباطل . 

قلت: ا حق مستعمل فی معان: 

اُحدھا: الترزول؛ مال : حی بپحوں: إِذا نزل. 

والثاني: الوجوب ؛ یقال : حق عليه : إذا وجب . 

والٹالٹ: الصدق والصواب: یقال : قوله حق: أي صدق وصواب . 

٤ ومعناہ في الااصطلاح : ا حق ما غلب حجة وأظھر التمویة فٰي غیرہ‎ ٦ 

م: (ھادین )ش: نصب علی أنه صفة لقولە: ‏ رسلا وأنبیاء؛ ویقال : نصب علی ا حال من 
ہا ولیس بصحیحء لان ا حال من النکرۃ لا یصح إلا بتقدم ذي ا حال علی ا حال . وقد علم أن 
حق ا حال ان یکون نکرۃء وحق ذي ا حال أن یکون معرفة: للضرق بینھما وبین الصفة 
والمروصوف: فقیل : لان ا خحال ہو ا بر فی ا حقیقةء والحبر حقه التنکیر۔ _ 

قلت: ھما یتفقان فی ھذاء و لکٹھما یفترقان من وجوہء الأول: أن اس حال مای یحتمل الأوصاف 
فیمیز باحد الأوصاف: والتمییز ما یحتمل الأجناس فیمیز بأحد الأجناس . الثانی: أن ا حال لا 
ینقسم إلی ما یقع عن المفرد وا حملة والٹتمییز إلی ذلكء ففی ال جحملة نحو: طاب زید نفسًاء 
فالإبھام في السبةء وعن العرف نحو : عندي دامور خلاتًا للإبھام فی دامور . والثالث : أن 
انفسا١لیس‏ ھوفزید؛ فی ا ثال للذکوں وإغاھی شےء منەه: وراکبّا فی قولك : جاءني زیدراکا 
هو زید کلە . والرابع: التقدیر في ا ثال اللذکور؛ وإنما مي شيء منە وراکہا فی قولك : وطابت نفسہ 
فالفعل للنفس ولیس لزیدء وفی جاءني زید راکبّا الفعل لزید وراکبًا تبع لە. 


۸ 


٦ی‏ سس سر الس اثر سے 


وأُخْلَفَهِمْ علَماء إلی ستنهم بینھم داعین 


وفوله : ۶ھادین؛٤‏ : من الّھدایةء وھی الدلاله اللوصلة إلی البغیة . وأصلءە أنیتعدی باللام أر 
بإلیء کقوله تعالی : ٭إن ھذا القرآن یھدي للتی ھی اقوم4 (الإسراء: الآیة ۹)ء ٭ ون ك لتھدي إلی 
صراط سنقیم4 (الشوری: الایة ٥٤)ء‏ فجار مجریء وقولہ تعالی  :‏ واختار موسی قوط سبعین 
رجلاًچ (الأعراف : الاَیة ١٥۱)ء‏ وقال ا جوھری : یقال: مداہ الله للذین هدی . وقولە تعالیْٰ: 
فاو لم ید لھم4 (السجدہ : الایة )٦٢‏ . قال آبو عمرو بن العلاء: أو لم یبین لھم. وھدیت 
الطریق؛ والبیت مدایة : أي عرفتهء هذالخة أھل ا حجازء وغیرھم یقول : عدیته إلی الطریق 
وإلی الدارء حکاھا الآأخفش؛ وعدی واھتدی بمعلی . 

سی و وسر مو سور ہی ھا و 
الطریق : إذا ذھب به إلی راس الطریق : أي اُذھبے إلی القصدہ وذلك لا یصحقق إلا من الله 
تعالیء ومداہ إلی الطریق : أعلمه ان الطریق فی ناحیة کذاء وھی وظیفة الرسول عليه السلام. 
وھداہ إلی الطریق : ذھب به وأوصلە إلی راس الطریق . واعترض عليه الشیخ قوام الدین س۔رحمه 
الله- بأن هذا الفرق غیر صحیحء لعدمه فی سائر قوانین اللعْة . 

قلت: ھذا اعتراض صادر من غیر تأملء وذلك لأن الفرق المذکور إنما هو لسبب الاستعمال؛ 
والفارق ما ادعی آن ذلك بحسب اللغة وإن ادعی ذلك فلا بینم لن الذي ذکرہ هو حاصل المعنی 
اللغوی . 


م: (وأخْلفُھم علماء) ش: ععاف علی قوله : وبعث رسلا؟ وھیي جملة من الفعل والفاعل : 
وھو الضمیر ا مسر فيه الذي یرجع إلی الله تعالی . و( أخلف؛ مفعولان: أحدھما : الضمیرء 
أعنی : ھم؛ والآخر هو قوله اعلماء٥.‏ والعنی : جعل العلماء خلفاء الأئہیاء علیهم السلام 
وورثھم . 

وقال الشیخ قوام الدین الأترازي -رحم الله- : وأخلفھم علماء : من قولھم : خلفت 
الثوب : اصلحته وجعلت موضع ا خلفان خلفاناء وھذا التفسیر غیر مرضي ہل التفسیر الصحیح 
ماذکرنا: و سے سرت عن الأنبیاء فی بیان الشرائع فحینئذ لا یمسر قولە : 
واخلفھم إلا من قولھم: أخلف زید عمرا: إذا جعلە خلیفةء لا من الثوب : إذا أصلحته . یقال: 
خلف فلان فلانًا : إذاکان خلیفة وخلفه في قومہ خلافة ء ومنە قوله تعالی : وقال موسی لأخیہ 
عارون اخلفني في قومی 4 (الأعراف : آیة )۱١١‏ . وأخلفه غیرہ: إذا جعلە خلیفة ل٭: وکذلك 
استخلفه . 


م (إلی سَنَتھم بیتھم داعین) ش: ا جار واللجرور متعلق ب8 داعین؛ ۔ والسنن ہفتح السین 


۹ 


سے پل ار ہم 
پسلکون 

بےےىممحّ مم مہبم ےمم ی..ٴ لور تمہ ہے 
والنون: مفرد بھعنی الطریقة . یقال: استقام فلان علی سنن واحد . ویقال: این علی سنتك أي 
علی وجهك: وتنح عن سنن ا حبل : أي عن وجهه. وقولہ : اسننھم) ہضم السہ(وفتح النون 
جمع سنە وعي الطریقة ال مسلوکه ا مثرضیة . وقال ا حجوھري: السنة : السیرة. 

وبین السن والسنن جنیس محرفء وھو من جملة محاسن الکلام. وقال الشیخ قوام 
الدین : فلو قال بضم السین في الموضعین لیکون تجنیسا تامًا لکان أحسنء إلا أن الروایة باللفتوح 
خاصة لأن الضموم فی معناہ قلیل الاستعمال . 

قلت: الذي ذکرہ أولی وأہلغء لن اختلاف ا حرکات تحصل زیادۃ رونق في الکلامء وأنواع 
التجنیس کلھا من محاسن الکلام ولم یرجح منھا شيء علی غیرہ. والٹجنیس التام : أن یتفق 
اللفظان في أنواع ا حروف وھیٹاتھا نحو ا حرکات والسکنات : وفي ترتیبھا مع تقدیم بعض 
ال حروف علی بعض وتأخیرہ عنہ . وإن اختلفا فی ھیئة ا حروف فقط سمی التجنیس محرفًا. 

قوله : ٭داعین) جمع داع : من دعوت فلانًا: إذا صحبته واستدعیته . ویستعمل باللام 
وعلی وإلٰی؛ تحو: دعوت الله لە: ودعوتہ عليه ودعوتہ إِلّی الطعام: وھو من ھذا القبیل؛ . 
وقوله: ‏ داعین وھادین) من الصفات ا ادحة . 

فإن قلت: ألیس یجوز أن یکون من الصفات الکاشفة؟ 

قلت: لاء لأنه في الصفات الکاشفة یکون اللوصوف فيه نوع غموض فیکون الوصف حینثذ 
کاشفًا لذلك الغموضء بخلاف الصفة ا مادحةء وہذہ الصفة لیس فی موصوفھا ذلك علی ما لا 
یخفی ؛ کما في (بسم الله الرحمن الرحیم؟ وبینھما تجلیس متواتر . 

م: (یسلکون)ش: تحتمل أمورا ثلائة : 

الاول: ان تکون صفة لھم . 

الٹانی: ان تکون حالاً عنھم . 

فان قلت: النکرة لا یقع عنھا الحال . 

قلت: النکرۃ ا ملوصوفة کالمعرفة یقع عنھا ا حال متأآخرۃء وھھنا قد اتصف العلماء بقوله: 
داعین . 


ہی 


فیما لَمْبُونر عَتھم مسلك الاجتھاد 

الثالٹ: أن تکون بانّاء کأن قاثلاً یقول : کیف دعوتھم إلی سنن سننھم؟ فقال: یسلکون . 

م: (فیما لم یؤثر عنھم)ش: فان قلت: ما موضع ھذہ ا لحملة في الاأحوال الثلائة؟ . 

قلت: أما الأول فالنصب؛ لن اللوصوف منصوب علی الفعولیةء وأما فی الثانی فاللطنبِ 
علی ا حالیةء وأما فی الثالث فلا محل لھا من الإعراب : اللھم إلا إذا قدرنا مبتدأ محذوقًا نحو: 
ھم یسلکونء فحینشذ یکون موضع ایسلکون! من الإعراب رفِمًا علی ال خبریةء وقد علم أن 
ا حملة لا تکتسب شينًّا من الإعراب إِلا إذاوقعت موقع الفردء فحینئذ إعرابه محلاً۔ 

وبسلکون: من سلك الشيء فی الشیء فانسلك ٠‏ أي أدخلە فیه فدخلء ومصدرہ : سلك 
بفتح اللام . وأما السلك بکسر السین وسکون اللام فھو ال خیط . والمعنی ھھنا: یدخلون فیمالم 
یؤٹر عنھم أي عن الأنبیاء علیهم السلام: وو علی صیغة الجھول أي فیمالم یرو عنھم . وأصله 
من أثرت ا حدیث أثرته أثر: إِذا ذکرته عن غیرك؛ ومنه : احدیث مأثور؛ : أي سند ینقله خلف 
عن سلف . قال الأعشی ؛ 


إن الذي فی قاریتا بین للسامع والآئٹشر 
والاأصل فيه الھمزۃ وقد تلين للتخفیف . 


وکلمة ما٤‏ : موصولة والمیؤثرہ صلتھا. 

م‌: (مسلك الاجتھاد) ش: کلام إضافی منصوب علی الفعولیة : أي: طریق الاجتھاد. وھو 
اسم مکان من سلك . والاجتھاہ: بذل الوسع والمجھود. وکذلك ال حامد ء وأصله من ال حھد وھو 
الطاقةء وكذلك بہضم ا حیم. ویقال : الحھد بالضم : الملشقة . والاجتھادء عند الفقھاء : استفراغ 
الفقیه وسعه لتحصیل الظن بحکم شرعي . 

وقیل : الاجتھاد : بذل للجھود لنیل القصودء وفیه إشارۃ إلی أنھم لا یخرجون عن ا أثور 
عن الأنبیاء علیھم السلام وہتبعونھم فیەء ولا یعدلون إلی الاجتھاد إلا فیما لم یرد عنھمء فحینئذ 
یأاخذون فی ذلك طریق الاجتھادء وھو أیضًا فی نفس الأمر علم بالاثر کمافي قضیة معاذ - 
رضي الله عنہ- أُنه قال : ما بعثنی النبي کا إلی الیمن قال : ۷کیف تقضی إن عرض قضاء؟ ١‏ قال : 
قلت : اقضی با فی کتاب الله عز وجلء قال: ٢فإن‏ لم یکن فی کتاب اللە؟ ٤‏ قال : قلت : ما قضی 
ہہ رسول الله پا . قال : ٭فإن لم یکن قضی بە الرسول؟ ؛ قال : قلت : اأجتھد رأبی ولا آلو ۔ قال : 
فضرب صدري وقال: (الحمد لله الذي وفق رسول رسول الله ما یرضي رسول الله؛ ء أخرجه البيبھقي 


۱۹ 


00 ا رک سب سس جج ۔ ۔ نوس -- 
مسترشدین منە في دلكء وھو ولی الرشاد وخص آوائل الْستبطینِ بالتوفیق 


)١( _ِ 

٤ ورغیرہ‎ 

م: (سسترشدین منە في ذلك) ش: : نصب علی ا حال من الضمیر الذي فی (یسلگوک؟: أي 
حال کونھم طالبین الرشد منهء أي من الله ۔عز وجل- وذلك إشارۃ إلی قوله: ؛٭بجالم'یؤٹر 
عنھم؟ ۔ والرشد : خلاف الحْي بقال : رشد بالفتح یرشد بالضم رشدً بضم الراء وسکون الشینء 
ورشد بالکسر رشدا بالضم یرشد بالفتح رشدا بفتحتین لغة فيه . والارشاد إفعال منە ء یقال : 
أُرشدہ إرشادا إذا دله علی ایر . 

م: (وھو ولي الرشاد) ش: أي : الله تعالی هو المرشد والڑرشاد بیدہ؛ وھو ولیيه . والولي: ببعنی 
الصاحب ؛ وأصلە: ولي علی وزن فعیلء من ولي الرجل الأمر یليه ولایة : إذا تقلدہ. والولی : 
القرب والدنو . وہذہ ا جملة الاسمیة في محل النصب علی ا حال؛ وقد علم أنھا إذا وقعت حالاً 
لابد فیھا من الواو إلا ماندر نحو: کلمته فيه إلی فی . 

م: (وخص آوائل الستِطین بالشتوفیق ) ش: خص جملەة من الفعل والفاعل وھو الضمیر 
الستٹر فی الذي یرجع إلی ہالله* عطف علی قولہ : ۸ أعلی معالم العلم) من خص> بالشيیء 
خصوصا وخصوصیةق وخصصه واختصہه بکذا أيى خصه به . 

فالآوائل جمع ٭أول؛ ء وهو نقیض الآخرء وأصلہ : أوأل علی وزن أفعل مھموز الأوسط 
قلبت الھمزة واوا وأدغمت الواو في الواو . وقال بعضھم: أصلە : ووال علی وزن فوعل٠‏ قلب 
الواو الولی عمزة وإنمالم یجمع علی واول لاستثقالھم اجتماع الواوین بیٹھما الف ا جحجمع . 

فولە : (المستنبطین): من الاستتباط وھو الاستخراج وأاصله من ثبط الماء ینبط وینبط 
نبوطا. وانبط العقار: بلغ الماء. وعند الأصولیین : الاستنباط : استخراج الوصف فيه. وقال 
الشیخ قوام الدین وغیرہ : ا مراد من ۸ أوائل المستنبطین٤:‏ هو أہو حنیفة النعمان بن ثابت الکوفی ؛ 
وصاحبا: أبو یرسف یصقوب بن إبراھیم الأانصاري ؛ ومحمد بن ا لح سن الاأنصاري 
الشیبانی-رحمھم الله-ء فإنھم الذین مھدوا قواعد المسائل حتی قیل : إن ما وضعه أصحابنا من 
السائل الفقھیة هو لف ألف ومائة ألف وسبعوت ونیف مسألة . 

وقال ا خطیب موفق بن أحمد الکي في مناقب أبي حنیفة عن مالك بن أنس -رضي الله 
() إستادہ ضعیف : رواہ البيھقي فی سننه )۱١١/۱۶(‏ من طریق أبي داود الطیالسی ؛ ثم اأعقب بطریق أبي داود 


السجستاني وکلاھما یشترکا عن شعبة عن أَبي عون عن عمرو بن ا حارث عن ناس من أصحاب معاذ -رضي 
اللہ عده . 


حتی وضعوا مسائل من کل جلی ودقیق. غیر أن ا حوادث متعاقبة الوقوع 


عنه- وقد قیل لە : کم قال أہو حنیفة فی الإسلام؟ قال : ستین اَلفاء بعنی مسائل: 

ثم قال ا خطیب : ذکر الثقة أن أہا حنیفة قال فی السنة ثلائة وثمانین أَلفّا وئمٰاَنيٰة وثلائین 
اصلاً فی العباداتء وخمسة وأربعین أصلاًفی العاملات . وقال غیرہ: إن أبا حنیفلزضع 
ثلاثمائة أصل: کل أصل یخرج مئە عشرة من الفروع۔ وذھب قوام الدین وغیرہ من قولە: ۸ ارائلٰ 
اللستنبطین؟ إلی أن امراد منە أبو حنیفة وصاحباہ؛ نظراً إلی أن ہذا الکتاب فی بیان مذھب أبي 
حنیٰةء فلذلك خصمہۃ بە: ولکن لا یلزم من ذلك التشخصیص بل الظاھر منه فقھاء الصحابة 
والتابعین آو سائر الجتھدین من الفقھاء ا متقدمین؛ لعموم الکلام . 

قوله: ٭بالتوفیق؛ : یدعلق بقوله ٥خص٤ء‏ وھو حسن عنایة الله لعبدہ. وقال بعض أھل 
الکلام : التوفیق : خلق الله قدرۃ الطاعةء والخذلان : خلق قدرة الملعصیة . 

م: (حتی وضعوا مسائل من کل جلي ودقیق) ش: حتی : للغایة ببجعنی إلی: والمسائل: جمع 
مسألة وھو موضع السؤال: کذا قال بحضهم؛ ولیس کذلككء بل السآألة مصدر: تقال 
الصاغانی : آألة الشیء ومسآألة من الشیء: سؤالاً ومسالة . 

قوله: ە من کل جلي ؛ کلمة امن للبیانء وموضعھا النصب علی الوصفیة؛ تقدیرہ مسائل 
خابکرفتت راتلی: لظا رمرقتر ای الا النائل الضات ظیرر آفرکھا: 
وقال صاحب ٦‏ النھایة٤:‏ نظیرها إذا وقعت البعرۃ فی الیئرء فميه قیاس واستحسان . فالقیاس : ان 
تفسد ا اء لوقوع النجاسة فی ا ماء القلیل ؛ مذا دلیل ظاعر درکھ . والاستحسان : أن لا یفسد؛ لان 
آبار الفلوات لیس لھا رؤوس حاجزةء وا مواشي تبعر حولھاء وتلقیھا الریح فیھاء فجعل القلیل 
عند الضرورۃ عفٰواء ولا ضرورۃ فی الکثیرء وھذا دلیل محفي درکە . 

قلت: تخصیص ا حلی بالمسائل القیاسیة فیه نظر ؛ لأنه قد تکون مسألة قیاسیة فی غایة الدقةء 
لاسما نی غاد اظاتر رائیرن 

قوله : ل9 ودقیقةا : من دق الشیء یدفق دفة: أي صار دفیتٌاء وھو خلاف الظاعر . والدقاف 
بالضم والدق بالکسر مثل الدقیق ۔_ 

م: (غیر أن ا حوادث متعاقبة الوقوع) ش: هذا استثناء من فوله (حتی وضعوا؟ ویضاف إلی 
قولہہغیر؛ . وھو اسم ملازم للاإضافة فی العنیء ویجوز ان یکون صفۃ للنکرةء نحو قوله 
تعالی: ٭ نعمل صا حا غیر الذي کنا نعمل4 (فاطر : الآیة ۳۷)ء أو معرفة قریبة مٹھاء نحو : 
لإصراط الذین أنعمت علیھم غیر الفضوب علیھم٭٭ (الفائتحة : الایة۷). 


۳ 


کی سی ٠‏ فڑ سی الہ 
والنوازل یضیق عنھا نطاق اللوضوع 


والثاني: آن یکون استثناء یعرب باعراب الاسم الشاني إلا فی ذلك الکلامء تقول : جاءني 
القوم غیر زید بالنصب ء وسا جاءني من رجل غیر زیدء باللنصب والرفعء وهومھنا من مذا 
القبیل . 

(وا حوادث) جمع حادثةء وأراد بھا للسائل الواقعة بین الناس . 

وقوله : (متعاقبة الوقوع) : کلام إضافی مرفوع لأنه خبر أن . 

واعلم أن ھذا الاستثناء جواب عن سؤال مقدرء تقدیرہ أن یقال : إذا کان أوائل المستنبطین 
وضعوا مسائل من کل جلي ودقیقء فأي حاجة تدعو إلی الاستنباط والتصنیف بعدھم؟ فاجاب 
بقوله: ٭غیر ان الحوادث؟ إلی آخرہء تقدیرہ أنە قال: نعمء وإن کان الأمر کذلك لکن ا حوادٹ 
متعاقة: أي یقع شيء مٹھا عقیب شيء: فلا تنقطع . والنوازل تنزل ساعة فساعةء فلا یستوعب 
جمعھا نطاق مصنوعات الآوائل؛ فاحتیج إلی وضع آخر علی حسب حادثة تحدث ونازلة تنزل . 
فحاصل الکلام . ھذا إشارۃ إلی وجه شروعه في تصنیف هذا الکٹاب : والکلام مع أنه قد جری 
منه وعد في مبداً البدایة فلا یجوز خلفه فی الدیانة . 

م: (والنوازل یضیق عنھا نطاق الملوضوع ) 

ش : لالنوازل؟: بالنصب ء تعل تھاقاف تھا کس وآن النوازلء وھو 
جمع نازلةء وھي الامور الواقعة بین الناس . 

فوله : ٭یضیق٭: فعلء وقولە : ٭نطاق الوضوع) کلام إضافی فاعله . والنطاق بکسر النون هو 
لمنطلقة. وقول ا جوهري : النطاق : شقة تلبسھا المرأۃ وتشد وسطھاء ثم ترسل الأعلی علی 
الأسفل إلی الركبةء والأسفل یجر علی الأرضء ولیس لھا حجزۃ ولا نیفق ولا ساقان والحجمع 

وکان یقال لأسماء -رضي الله عنھا۔ ذات النطاقین . وآراد بالملوضوع ما وضععه الأوائل من 
التعی یستنبطھ. والألف واللام فيه بدل من الضاف إلیە تقدیرہ: نطاق موضوع الأوائل من 
اط 

وہین قولە (الوقوع) وہالموضوع) سجع مطرف: وفی قوله: انطاق الملوضوع) استعارۃ 
تخییلیة ؛ لان الوضوع لا نطاق لە وإنما استعیر النطاق للأجوبة المنقولة عن السلف فی الفتاوی . 

وفی قول : ٭یضیق عنھا) استعارۃ مرشحة؛ وأراد بضیق النطاق عدم کفایة موضوعھم ‏ حمیع 
رات 


٤ 


واقتناصء الشوارد بالاقتبیاس من اللُوار والاعتیار بالآمٹالِ مع صفة الرجال : 


۰ (واقتناص الشوارد بالاقتباس من الُواُرد) ش : هذہ جملة مستقلة ہذاتھاء ولیَں لھا موقع من 
الاعراب: لعدم وقوعھا موقع الفرد وتعلقھا یا قبلھا کأنھا جواب عن سؤال نشین الکلام 
التقدمء تقدیرہ ان یقال: ما کانت ا خوادث کثر وقوعھاء والنوازل تضیق عنھا موضوعفات 
الأوائل فکیف فنص ما کان شاردا منھا إذا لم یوقف عليه من عین النصوص؟ 

فاجاب بقوله: اواقتناص الشوارد بالاقتباس من المواردہ ء یعنی : اکتساب النوازل من 
ا حوادث التي : تعثر درکھاء ویحتاج فیھا إلی الاستنباط بالقیاسء والاآخذ من موارد النصوص 

یعنی : بالاطلاع علی الأوصاف الؤثرۃء وفیه إشارۃ أیضا إلی أُنە قادر علی الاستنباط فیما لم یرد 
عن السلف٠‏ ولم یؤثر عنھم مطلقًا علی مناط ا حکیم . 

٭الاقتتاص؛: من اقتنص : إذا اصطاد وكذلك قنصں ومصدرہ قتص ہالسکون. وأما القنص 
بتحريك النونء فھو الصید ء والشوارد: جمع شاردةء من شرد البعیر یشرد شروذا وشراذا فھو 
شارد وشرودء وا حمع شرد مثل خدم وخادم. والاقتباس: من اقتبست منە نار : أي أخذت منە 
قبِسًّاء وھو شعلة من نار وکذلك القباس؛ یقال: قہست من نار اقٹبس قبسا فاقتبس [أي] : 
أعطانی منە قَبسّا. (والموارد): من ورد فلان ورودا: حضر . وأراد بھاموارد النصوص من 
الکتاب والسنة . 

وھذا الترکیب یشتمل علی أنواع من محاسن البدیع : 

الآول: فه استعارۃ تخییلیة ؛ واستعارة ترشیحیة . التخییلیة فی قوله : ٦‏ الشوارد)؟ء حیث 
ثبہ ا حوادث بالوحش الشارد علی التخییل . والترشیحیة فی قولہ : ٥اقتناص۶؛‏ حیث أورد صفة 
ملائمة للمستعار منه وھو الافتناص علی سہیل الترشیح . 

الثاني: فیه جناس لاحق بین قوله  :‏ الشوارد وڈالموارد* نحو قوله تعالی : ال٭ویل لکل همزة 
لزۃ4(الھمزۃ: الاّية١)ء‏ وقولہ: ظوإذا جاءھم أمر من الآمن4 (النساء : الاّیة ۸۳)ء وقولە تعالٰی : 
ذلکم با کنتم تفرحون في الأرض بغیر ا حق وا کنتم تمقرحون4 (غافر : الایة )۷٥‏ ء کل ھذا جناس 
لا حق . 

الثالٹ: بی تب یت : فھو یقطع الا سجاع بجواھر لفظه؛ ویقرع 
الأسماع بزواجر وعظه . 

م: (والاعتہار بالاسٹال سن صفة الرجال) ش: الاعتبار مبتدأء وخبرہ: من صفة الرجال: 
70 ی٣‏ ٰ ۶م 
إذا کان اقتناص الشواردء والنوادر من الأحکام لا یکون إلا بالاقتباس من موارد النصوص یکون 

او 


وبالوقوف علی الآخذ بعض علیھا بالنو اج 


ذلك أمرً عظيمًاء لا یقدر علی ذلك إلا السلف اللشھورون بالاسشاط وإدراك المعانی الحخفیة 
فاأجاب عنه بقوله : ه والاعتبار بالأمٹال من صفة الرجال؟ء یعني إظھار الأحکام بِالأقلمام بالقیاس 
من صفة الرجال الکاملینء والسلف کانوا رجالا کاملینء ونحن أَيضًّا رجال یسوغ لُناالاعتبار 
بالأمثال؛: کما ساغ لھم ذلك . وھذا کقول أبي حنیفة -رضي الله عنه- في حق التابعین : ہم 
رجال نزاحمھم کما یزاحموننا. وھذا في ا حقیقة اعتذار عن شروعہ فی التصلیف . ٥‏ والاعتبار٤:‏ 
مصدر من اعتبرت الشیء : إذا رددتە إلی نظیرہ. 

اوالأمثال؛: جمع مثل بکسر الیم کالأشہاہ جمع شب+ء وأراد بہ المقیس عليه . وفيه من 
اللحاسن اشتماله علی سجع مطرف: وھو ما یختلف فيه الفاصلتانء ئحو قولە تعالی : ۶ ما لکم 
لا ترجون لله وقارًا وقد خلقکم أطواراچ (نوح : الایة ۱۳)ء وإن لم یختلف فھو سجع ترصیع . 

م: (وبالوقوف علی الاخذ بعض علبھا بالنواجذ ) ش: وبالوقوف عطف علی قولە بالأمٹالء 
والتقدیر : فیاس الأحکام علی نظائرھا من صفۂة الرجال الکاملین 7وبالوقوف علی مآخذ 
الإأحکام من٤:‏ وقفت الدابة تقف وقوفًّا ووقمانابہ. تعدی ولایتعدی . 

وقوله: 8بعض علیھا؛ : جملة فعلیة وقعت حالاً من ال مآخذ . وقد عرفت أن ا لحملة الفعلیة اذا 
وقعت حالاً وکان فعلھا مضارعًا مثِبنًا لا یحتاج إلی الواو بل یجوز نحو: جاء اللأمیر تقاد 
ا لحبائب بین یدیه . وأشار بھذا الترکیب إلی صعوبة الوقوف علی مآخذ الأحکامء وأنه من صفة 
الرجال الکاملین لا من صفة کل رجل واحد. وقال الشیخ قوام الدین : قوله: ٭بالوقوف؛ إلی 
آخرہ: جواب عن سؤال مقدرء بأنیقال: نعم؛ إن موضوعات ا تقدمین لا تکفي جمیع 
ا حوادث؛ لوقوعھامتجددۃ, وھذا العنی یقتضی التصنیف والاستنباط : ولکن هھل فیيك تلك 
الصلاحیة حتی اجترأت علی التصنیف؟ ناب ففرتان: نع لان السلف لم یقع صنیعھم 
علی ما عليه من الحسن والإحکام إلا باعتبار وقوفھم علی مادۃ الأحکامء فنحن نشارکھم في ھذا 
ا لعنی . 
قلت: ھذا کلام بعید جدا لا بعضد من الترکیب؛ ولا یوافق مراد اللصنف علی ما [لا] یخفی 
علی الفطن . والظاھر ان امراد من هذا الکلام والذي قبلە أنه آراد بھہذا مضم نفضسے عن رت 
التصیف: لأن ذلك بالاعتار بالأمٹال وبالوقوف علی ماّخذ الأحکامء ولکن ا جری الوعد 
منه في مہداً ابدایة المبتدي؟ بشرح یرسے بکفایة امنتھي؛ علی ما صرح بە في التن شرع فیه لأجل 
وفائه بوعدہ: وإن کان لا یری نفسه من رجال مذا المیدان . وأشار بھذا إلی أن مآخذ الأحکام 
والوقوف علیھا لا یحصل إِلا ہعاناۃ الشدۃ فی ذلك؛ وھو معنی قولہ : ہیعض علیھا؟ أي علی 


٦ 


ہے فرظ 


٢ النٹھی‎ ةیاْفک٢‎ 


الآخذ ٭بالنواجذ+. والعض بالنواجذ کنایة عن الإاحکام والإتقان بعد نصب عریض :<والشخص 
إذا أراد شدۃ الأخذ یعض بالنواجذء وهي بالذال المجمةء جمع ناجذء وھو آخر الأضلزان؛ 
وللانسان اربعة نواجذہء فی أقصی الآسنان بعد الأرحاء: ویسمی : ضرس اخلمء لن ینبٹ 
بعد البلوغ وکمال العقل . وبقال : ضحك حتی بدت نواجذہ: إذا استغرب فيه. وفیه من السجع 
الطلرف؛ وقد بہلاہ فیما مضی . 

م:(وقد ری علي الوعد في مہدأہ بدایة الہددي ؛ أن أشرحھا بتوفیق الله - تعالی - شرحا 
أرسمه بکفایة اللشھي ) ش: اأصل جری من ا لمربان؛ء پشال : جری اڈ اء وغیرہ جریٔا وجریاتًاء 
وأجریته أنا: ولا ضمن جری ھا ھنامعنی ورد عدی ب۔علی٤‏ 3 وھو فعل ماض وفاعله (الوعد٢.‏ 
وکلمۂ (اقد١‏ فے للتحفیقء والمبدأً بفتح الیم موضع البدء: والدایف بکسر الباء؛ مل تا 
یقال : بدأت بالشیء بدءا: ابسدأت بە وہدأت الشیء: فعلتے . والہعدیء: فاعل من 
الابتداء . قوله : ٭ آن اشرحھاہ : أي : بآن أشرحھاء وھو متعلق بالوعد . ود أن٤:‏ مصدریة. 
والتقدیر : وقد جری علی الوعد للأصحاب ہأن أشرح ۶ہدایة البتدي) . الہاء في (ہتوفیق الله؛ یتعلق 
بأشرحھا؛ ومحلھا النصب علی احال تقدیرہ ؛ متلبسا بتوفیق الله- تعالی - وشو تیسیرہ علی 
ذلك . 

قوله  :‏ آشرحھا شرحاہ نصب علی اللصدریة . 

قوله  :‏ أرسمه؛ : جملة من الفعل والفاعل والمفعول؛ فی محل النصب علی أنھا صفة 
اشرحًا+: من رسم الشیء: إذاعلم عليه. ورسم عليه : اذا کتب . والعنی ھھنا؛ آسمیہ . فإن 
قلت: الواو فی اوقد جری)اماعی؟ ٠‏ 


فإن قلت: کیف وجه ذلك فی الموضعین؟ . 

قلت: أمافی الأولء فتکون فيه إشارۃ إلی عضم نفسه؛ وإلی أنه غیر أھل للتصنیف: لان 
الاعتبار بالامشال والوقوف علی ااخذ من صفة الرجال الکاملین ‏ وھو لیس منھم؛ ولکن گا 
جری عليه الوعد فی مبدا ابدایة المبتدي) شرع فیه حال کون الوعد یسوغ بعض ال مساغء لثلا یکون 
من إذا وعد أخلف؛ فیدخل تحت الوعید . 

وأما فی الٹانی : ففيه إشارۃ إلی أن فیه صلاحیة للتصنیف ؛ وأنه من أهله: وآنه حصل لە 
الوقوف علی الأخذ بالإتقان کما حصل لھم: فحینذ جاز لە الاعتبار . وا حال أنە قد چری عليه 


۷ 


فشرعتٗ فیه والوعد یسوغٌ بعض الّساغ 


الوعد وھو مما یسوغ بعض المساغء یعني منفرد عن صلاحیة الوعد لاد‌تیان بالمزعود فکیف مع 
الصلاحیة؟ . 

واعترض الشیخ قوام الدین في هذا القام؛ فقال : قال بعض الشارحین فيه بیان أن الف 
لم تتأھل نفے للشرح . ٹم قال: یعني أن ا لائمء وهو عدم الصلاحیة؛ متحقق |لا أن الوعٰد 
یحرض عليهء ولولاہ لامتنع . ثم قال: قوله ھذا الکلام صادر لا عن تفکر وتبصر؛ لأن سیاق 
کلام الملصنف فی قولە : اغیر آن الحوادث٤‏ ینفر عن ذلك أآو یأباہء إلی ما نادی باعلی صوته فيی 
فوله : * والاعتبار بالأمثال من صفة الرجال؟ مثبت للصلاحیة مدعیًا کمالەء فإذا حققت ما بینتہ 
قبیل هذا عرفت مزل قدم الشارح . 

قلت: راد بھذا ا حط علی صاحب فالنھایة وتاج الشریعة٤؛‏ وکلامہ هو صادر عله غیر منکر ؛ 
لان قوله : ٥غیر‏ أن الحوادث) کیف ینفر عن ذلك ؟ وأي دلیل من أنواع الدلالات یدل علی 
ذلك؟ لانە الذي یقتضیه فحوی الترکیب ومعنی الٹرکیب الوجھان اللذان ذکرناھماء ولاترجیح 
لأحدھما علی الآخحر فی الوجہ الذي ذھب إليه صاحب (الٹھایة وتاج الشریعة؛ لدلالة السیاق 


عل فافھم . 
٦‏ (فشرعمت فہ) ش: أي في الشرح الملسمی ب9 كفَایة المتھي. والفاء للسیة وذلك آن 
وعدہ کان سبًا لشروعه فيه . 


م: (والوعد یسوغ بعض ا مساغ) ش: یسوغء أي یجوز. یقال :ساغ لە مافعل: أي جاز لە. 
وآناسوغت لەء أي : جوزته. والمساغ بفتح الیم مصدر میمي بعنی السوغ أي التجویز . 
وا جملة وقعت حالا من التاء فی ٭شرعت٤.‏ 

فإن قلت: ا حملة ا حالیة تحتاج إلی ضمیر یرجع إلی ذي ا حال . 

قلت: یجوز خلاء احملة الحالیة عن الضمیر إڈا آجریت مجری الظرف لابتعاد الشبه بینھما 
حیثذ ونحو قولك : أتينك وا چیش قادمء والمعنی : أتیتك ھذا الوقت . والظرف لا یفتقر إلی 
ضمیر عائد منە إلی ما تقدمہ: فکذاما أجري مجراہ. وکذلك حکم ا حملة الواقعة خبراعن 
ضمیر الشأن علی ما تقرر فی موضعه . 

قوله . ابعض الساغ) : کلام إضافی منصوب بقوله : ٭یسوغ٤.‏ وقال الشیخ قوام الدین : 
وابعض المساغ؟ منصوب علی آنه مفعول مطلقء مثل قوله تعالی : لوالله أنبتکم من الارض نباًا4 
(نوح : الایة ۱۷)ء فقرن بالفعل غیر مصدرہ کما فی الاَیة . 


۸ 


وحین أکاد أنکیء عنه انکاءَ الفراغ 


قلت: لیس الأمر کذلك من وجھین : 

الأول: أنه یلزمء علی ما ذکرہ؛ أن تکون لفظة (بعض في حکم المطروحء ول کذلك. 
بل هو مقصود بالمذکرء لأنه أشار بە لی أن الوعد بالتبرع لیس موجباء لآنہ یجوز حیّا. والضنف 
أشار إلی ذکر ذلك بقوله : وتحقیقہ إن موعدي بعض ال حائزات والممکنات؛ فمن الحائز وقوْع 
بعض الممکنات وإن لم یقع موعدي: لآنه بعض المکنات لا کلھاء فلأجلھا شرعت في الشرح 
رجاء ان یکون موعدي من ذلك البعض الواقع . فإذا کان کذلك کیف یکون انتصاب 9 بعض 
للساغ٭ علی أنه مفعول مطلق؟ بل هو منصوب علی أنه مفعول بە. ومع ھذا یلزم علی تقدیر ھذا 
أن یقرأً یسوغ بالتخفیف دون التشدید . 

الوجه الثاني: ان تمشیلە بالایة غیر صحیحء لآن نباتّا واقع مفعولاًلقوله أنہتکم علی معنی 
اإنباتاہ ولیس وقع لفظ الساغء ھھناء مفعولاً لقوله : ایسوغ۴ء وإغا الفعول ھھنا لفظة بعض؛ 
علی ما ذکرناء والفعول ھھنا مفعول بە: والذي في الاَیة مفعول مطلق فکیف تتحقق الممائلة 
بینھما؟ ۱. 

م: (وحین آکاد أنکی ءَٗ عنے انَکاءَ الفراغ) ش: بین ھذا الکلام وبین ما قبله من السجع المطرف ؛ 
ولھذا قدم لفظة اعنه٤ء‏ لآجل السجعء وإلا فحقه أن یقال : أتکیء اتکاء الفراغ عنه . 

قوله: 8 آکاد؛ : من أأفعال المقاربةء بقالء کاد یفعل کذایکاد کودا ومکایدۃ أي قارب ولم 
یفعل. وڈاکاد٤‏ اسم وخبرء إِلا أن خہرہ یجب أن یکون فعلاً مضارعا متأولاً باسم الفاعل: 
نحو : کاد زید یخرجء الأصل : کاد زید خارجا. ویستعمل بغیر ‏ ان٢‏ وربا یستعمل استعمال 
عسی في إثبات ٭ أن٤‏ بعدھا . قال الشاعر : 

قد کادمن طول البلی أن محصا 
وقد یستعمل عسی بغیر ان٥‏ کما فی کاد۔ قال الشاعر: 
عسی الھم الذي أمسیت فیيه یکون وراءہ فرج قریب 

قوله : ہ آنکیء عله : أي عن الشرح. یقال : انکاأ عن الشيء فھو متکیءء واللوضع متکا. 
وفال صاحب االھایة٤:‏ عدی الانکاء ہب (عن٤8‏ وإن کان هو یعدی ب۔(علی٤ء‏ لتضمین معنی 
الفراغء کما فی قوله تعالی: ٭فصرھن إليك* ( سورۃ البقرۃ : آیة٢٢۲)علی‏ تضمین معنی 
الإمالةء وتبعه علی ذلك صاحب الدرایة*. وقال الشیخ قوام الدین : فیه نظرء لأنە حینئذ یکون 
معناہ : أفرغ عنه فراغ الفراغء وھو کما تری فاسد من العبارۃ. وصح عندي أنە من باب التقدم 
والتاخیں أي: انکاء الفراغ عنه أي عن الشرح وھو ٦الکفایة)‏ . وتبعه علی ذلك الشیخ أکمل 

۹ 


بینت فيه ِلّا من الاطناب : وخشیت أن بھجر لااجله الکتاب فصلرفت العنان والعنایة 


الدین . ویکن ان یقال: التضمین صحیح؛ والفراغ یکون بمعنی الفارغ؛ ما ُقثال : رجل عدل 
جعنی عادلء للمہالعةء فلا یلزم ما ذکر من الٰحذور . 

: (تبینٹ فیه ٹیڈ من الاطناب وخشیت أن بُهجر لاجلە الکتاب) ش: أی : علمت فيه اذا 
فسرہ الشراح . وأصل معناہ. الظھور. یقال: بان الشيء بياتًا: اتضح فھو ہین وکذلك أبان 
الشيء فھو مبین . وآبنته أنا أي : اأُوضحت: واستبان الٰش٘گء : هر ۔ وتبینته اُناء بتشدیر هذےہ الثٹلالة 
ولا تتعدی . والتبیین : الإإیضاح والوضوح . وفي الئل : قد بین کذا أي : تین . 

قوله : ( فيه ہ : أي في الشرح ال مذکور . 

قوله :٭ نبڈًا ٤‏ : بفتعح النونء وسکون الباء اللوحدةء وفی آخرہ ذال معجمةء أي: شیٹًا 
یسیرً. ویقال : أصاب الأرض بدا من مطرء أي : شیئٌا یسیر. 

والإطناب: من أطنب فی الکلام : إذا بالغ فیے ۔ وفی الاصطلاح : الاطناب : أداء اللقصود 
باکثر من العبارۃ المتعارف بھا. 

فوله: ۷ ن بیھجرہ : أي رم لا فال ا حوهري : شجی ؛ أي : يك 

قوله : ۷ لأجلہ؛ : أي : لأآجل الإطناب . 

وقوله : ٢‏ تبینت ؛ عامل فی قوله احین؟ . وقولہ ‏ اتکی ء؛ : جملة خہر 9 کاد٥.‏ وقوله:ہ 
انکاء الفراغ :٤‏ کلام إضافي منصوب علی الصدریة . 

قوله ٠‏ نیا٥‏ مفعول تبینت؛ وقوله :٭ آن یھجر؛٤فی‏ محل نصب علی المفعولیة: ووآن؛ 

م: (خصے فت العنان والعنایة) شض: المماء للسےه . واصرفت؟ من الصرف؛ وھو الرد. یقال : 
صرف الله عنك الاذی ای : د٦‏ . وامعنی ھھنا وجھت. ٭×والعنانہ بالکسر مفعول 9صرفت٤؛‏ 
وھو فی الأصل : عنان الفرس؛ ولکن أراد به ھھنا عنان خاطرہ . 

اوالعنایة؛ : اسم من عنی یعنيء من باب ضرب یضرب. یقال : عنیت بالقول کذاء أي: 
ارقت 

ویشال : عني عناء وتعنی عنیًاء ومعناہ: دعلی وعنا بعلو عنوا وعنہا معناء: خفم. 
والمعنی ھھنا : عنایة العلب . ویقال : راد بالعنان الظاھر وبالعنایة : الباطن؛ ویقشال : أراد بالعنان 
العلم : وبالعنایة القلب . 


ای شرح آخر سوسوم بہ (الھدایة) ٦‏ اأ٘جمع فيه بتوفیق الله نماتردین عیسون الرٴوایق وو 
الدرایق تارگا للوائد في کل باب۔ مَُرضًا عن ہذا النوع من الإسهاب:ٍَع ما آنە یشتمل علی 
اصول ینسحب علیھا فُصول 


م: (إلی شرح آخر موسوم بہ (الھدایڈ۷) ش: إلی متعلق بقوله صرفت) ۔ و آخر؟: ان وزن 
أفعل غیر منصرفء للصفة ووزن الفعل . ہموسوم4 : أي یسمی۔ وھذا با حر صفة الشرح . 

وآموسوم) من وسم یسم وسما وسمة. وسمته: إذا آأثرت فیه بشيء. والھدایة فی الأاصل 

م: (أجمع فيه) ش: أي في شرح آخرء الذي سماہ (الھدایة٤ء‏ وهو جملة من الفعل والفاعل 
وھو الضمیر الستتر فیه؛ ومحلھا النصب علی ا حال من الضمیر الذي فی ٭صرفت؟ء وشومن 

م: (بتوفیق الله ثعالی) ش: أي تیسیرہ وعونه . 

م: (بین عیون الروایة ومتون الدرایة) ش: العامل فی ١بین)‏ أجمع . والعیون : جمع عین الشيء؛ 
أى : خہار وآرادبه ما ینقل عن العلماء من اللسائل الجازة . ٦والروایةہ:‏ مصدر: روی. 
اوالمتون٤:‏ جمع متن الشيء أي: قوتہ. ومنه سمی الظھر متنّاء لآن بالظھر قوۃ البدن وقوامه. 
یقال: متن الشيء عتناء وہالضم متانة فھو متین: إذا صلب:ء ١اوالدرایة*:‏ مصدر دری: وأراد ما 
بستنبط من العلوم . والحاصل أن عیون الروایة التي اختارھا العلماء: ومتون الدرایة المعانی المؤٹرۃ 

م: (تارکَا للزوائد في کل باب معرضًا عن ھذا النوع من الإاسهاب) ش: فتارکا؛: حال من 
الضمیر الذي فی ۸ أجمع؟ء وکذلك ‏ معرضا؛ :حال: إما من ا لمتداخلة أو من ا مترادفة وامرادمن 
الزوائد٤‏ الفروع الآحر الئي ذکرها غیرہ معرضا. وأشار بقوله: ‏ عن ھذا النوع من الإٴسھاب؛ 
إلٰی ما وقع فی ٭كکفایة المٰنتھی؛ من الإ سھاب اي : الاکٹار فی الکلام . 

بقال: ٘سھب الرجل: إذا آکثر من الکلام؛ فھو مسھب بفتمح الھاء: ولا یقال بکسرھا وھو 
نادر وخارج عن القانون . وأسھب الفرس: اتسع في ا جحري والسبق . وبین (الباب) و( الإ سھاب؛ 
جناس أَبضًا کما بین الروایة والدرایة . 

م: (مع ما آئە یشتمل علی أصول بتسحب علیھا فصول)ش: کلمة ہمع) للمصاحبة. واما؛ 
مصدر یه . 


فإن قلت: امع) اسم أُو حرف؟ . 


۱ 


وأسال الله أن یوفقني لإتمامھاء ویختم لی بالسعادة بعد اختتامھا حييإِنَ من سمتا ھمتة إلی 
مزید الوقوف یرغب في الاطول والاکبر؛ 


قلت: اسم؛ بدلیل دخول التنوین علیھا في قولك (معًا؛ ء وتسکین عیٹھا لغة تیم وربیعة 
بلا ضرورۃ خلافًا لسیبویە؛ وتستعمل مضافةء وتکون ظرفًّاء ولھا حینئذ ثلائة معا 

أحدھا: موضع الاجتماعء ولھذا یکنی بھاعن الذواتء نحو : فوالله معکم4 (محمد : الاية 
٤‏ . 

والكائیة :مرادفة عند . 

والثالثة: زمانیة نحو : جثتك مع العصر ۔ 

وهھنا علی ا لمعنی الاول؛ والتقدیر : مع شمول الذي أجمعه علی أصول تنسحب علیھا 

وشمل: بفتح الیم من شملھم الآمر : إذاعمھم اوالاصول٤:‏ - جمع أصل؛ وھو ما پبنی 
عليه غیرہ . 

وبنسحب : من سحبت ذیلي فانسحبء أي : جررته فانجر . ٭والفصول٤:‏ جمع فصلء 
ہر وت یقال: فصلت بین الشیئین : إذا فرقت بینھما . وأراد بالفصل هھنا : 
ال حاجز بین ا حکمین في الفروع التي یوردھا في کتابہ. وبین الأصول والفصول جناس . 

م: (وأسال الله أن یوفقني لإنمامھاء ویختم لي بالسعادۃ بعد اختتامھا ) ش: أأسألء جملة دعائیة 
اولا محل لھامن الإڑعراب . و آن یوفقني)؛ : فی محل النصب علی الفعولیة. وہ آن؛ مصدریة 
والتقدیر : أسأل الله التوفیقء وقد مر تفسیرہ من [ قبل]. 

قوله: ٭ ویختم* عطف علی ۷ یوفقنيی٤.‏ وابعد٤‏ : نصب علی الظرفیةء والعامل فيه قوله : 
:یختم؛ وفيه من السجع والتزیین للکلام . 

م: (حتی إن من سمت ھمتہ إلی مزید الوقوف یرغب فی الأطول والأکبر) ش: حتی للغایة فيی 
الأصل: ولکن عھنا فیھا معنی التعلیل : ولیست للجر ہدلیل ٭إنە بعدھا بالکسرء ولو کانت 
للجر لفتحت همزۃ ہإن۴ء لن القاعدۃ ان حروف ال حر إذا دخلت علی إن فتحت هھمزتھاء نحو : 
ذلك بآن الله ہو الحق 4 (ا حج : الاآیة .)٦‏ 

فإن قلت: هذا یر تبط بباذا؟ . 

قلت: بقوله : ٭فصرفت العنان والعنایة4ء ویجوز أن برتبط بقوله : ٭تارکا للزوائد غفي کل 
باب معرضاعن ھذا النوع من الإ٘سھاب؟ ‏ وذکر ھھنا شیئین : ترکه للزوائد وإصراضه عن 


۲ 


ومن أعجله الوقت عنه یشتصر علی الأقصر والأصغر : وللئاس فیسما یَکیشون مذاھب : والفن 
خیر کلە . 

التطویل٭ وذکر في مقابلتھما شیئین : الرغبة فی الأطول والأکبر والاقتصار عَلیٰالأافصر 
وی مر وت سی رر سی ای تقد 
قاصرۃ یقتصر علی الفصل الثاني . 

قوله : ةسمت؛ : أي : علت ء من السمو وھو العلو . (والهمة)ء بکسر الھاء: مایھم فيه 
الرجل یقليه وقالبه . وجاء الفتح فی الھاء. 

قولە : مزید الوقوف : أي : زیادة الوقوف علی الأقسام العسیرة من الفروع ۔ 

قوله : ہ برغب ؛ : من رغب في الشيء : إذاأرادہ ء رغبة ورغہًا بالتحريك ؛ وارتغب فیه 
مثله . ورغب عن الشٌيء : إٰذا لم یردہ ۱ ومحل 8 یرغب ؟ الرفع لانه خبر لقوله من سمت؛ 
والأطول یقابله الأقصر ؛ والأکبر یقابله الأصغر ء والآأًشیاء تتبین بضدھا ۔ 

م: (ومن أعجلە الوقت عنە یشتصر علی الأقصر والأاصضر ) ش: اأعجلہ ببعنی عجلہ أي : 
استحثه عن ان یرید الوقوف . وفیه من محاسن الکلام اشتماله علی الطباق ؛ ویسمی الطابقة : 
وھي ا مع بین المتضادین ء یعنی معنبین متقابلین فی ا حملة ء فإن ذکر الأطول وذکر ما بقابله 
وھو الأقصر؛ وذکر الأکبر وذکر ما یقابله وھو الأصغر من ھذا الباب . وفيه من اللحاسن اشتماله 
علی ال+حمع . وفيه أَیضًا إسناد مجازي: وهو إسناد أعجل إلی الوقت؛ وهو مجاز عقليء کما فی 
قوله :ہقیام اللیل وصیام الٹھار۷. وأشار بھذا الکلام إلی ان طلاب العلم علی قسمین: احدعما: 
من ھمته عالیة لا یقنع بالقلیل منهء والآخر: من ھمته قاصرۃ یقنع بالیسیر منه. ویجوز ان تکون 
عذہ القسمة من جھة سعة الوقت وضیقه علی ما[لا] یخفی . 

ومن مذھبي حب الدیار لاهلھام: (وللناس فیسما بعشسقون مذاھب والفن خیر کله) ش: هذا 
شطر بیت وقبلە : ومن عادتي حب الدیار لأهلھا؛ وھو من قفصیدۃ بائیة من الطویل قالھا أبو 
جھم الوجه والفرزدق في الأصل قطع العجین واحدتھا فرزدقة وقیل لقب بە لفظه وقصرہ شہهہ 
نتبین وجھہ جھما متقطیا ء توفی بالبضرۃ سنة عشر ومائة زآشار بهذاالبیت إلی ان الناس لھم 
أھواء مختلفة ولھم فیما بھیلون إليه مذامب وطرق مختلفة فی کل فن من الفنون ولھذا أشار إليه 
بعد ذلك بقولە : والفن کلە خیر ؛ راد بە إن کل فن من أي فن کان الذي ھیل إلیه الشخص هو 
خیر عندہ في زعمهء وإن کان غیر خیر عند غیرہء لأناذکرنا أن الناس لھم أھواء مختلفة ومي 


۳ 


ٹم سالني بعض إخواني أن املي علیھم الجموع القَافي 

فنون کلھا خیر بالنسہة إلی مافی زعم أصحابھاء ألا تری کیف قال الفرزدقکومن عادتی حب 
الدیار لاھلھا حیث جعل حب الدیار لأآجل أصحابھا ملة وعادةء وذلك خیر بالنَکَیة إلی ما فی 
زع وإن کان ذلك غیر خیر عند غیر: وقد قالت الشراح هھنا: إنه لا قال من سمت مت إلی 
مزید الوقوف إلی آخرہ ؛حرض بعد ذلك بقولە: والفن خیر کلەء فکانه قال علم الفقه کله خَیل 
فإن شثت فارغب في الأطول والأکبر کشنًَا وتأصیلاًء وإن شتت فارغب في الأقصر والأاصغر 
حفظا وتحصیا أُو معناہ حسن العلم فارغب فی ذا أو فی ذاك أو معناہ حسن العلم فارغب في 

قلت: الذي دعاھم إلی ھذا کونھم جعلوا قولە ٭والفن خیر کله؛ مرتبطا بقوله : من سمت 
ھمتہ إلی آخضرہ والذي یظھر لي أنه مرتبط بشطر البیت الذي ذکرہ فکأنه یحرض بذلك إلی 
تحصیل فن من الفنون لن الفنون کلھا خیر ولکن القرینة الحالیة والمقالیة دلت علی أن مرادہ 
تحریضے وترغیبه في فن مخصوص متن وهو علم الفقه لنه بصدد بیانه فافھم ثم الفن واحد 
الفنونوھي الأنواع وإلا فالأسالیب وعي اجناس الکلام؛ وطرقه وقوله 9 خیر؟ بفتح الخاء 
وسکون الیاء یقال: رجل خیر وخیر وکذلك امرأةۃ خیرۃ وخیرة ء وھذا لا یراد بە أفعل فإن أرید بہ 
اأفعل التفضیل بقال : فلان خیر الناس وفلانة خیر الناس وھؤلاء خیر الناس فلا پٹنی ولا یجمع 
ولا یؤنٹ قولهہ٭کلهٴ من ألفاظ التوکید المعنویة فلا یؤکد ہه إلا العرفة وقال الأخفش والکوفیون 
یؤکد بە النکرة أَیضسا إذا کانت محدودة ویجب إضافتھا إلی اسم مضعر راجع إِلی اللؤکد نحو قوله 
الآفرادء وإذا أضیفت إلی النکرۃ کانت لعموم الأآجزاء فعلی ھذا إذاقلت کل زمان مأاکول یصح 
لان اللعنی کل فردمن أفراد الزمان مأکول؛ وھذالا یصح کماتری؛ وعن ھذا قالت التحاۃ کل 
اسم موضوع لاستغراق أفراد اللکرۃ نحو: کل نفس ذائشة الوت٭ ( سورۃ آل عمران : آیة 
٥ء‏ والعرف کالجموع نحو 9کنتم) آیة وأجزاء المفرد العرف نحو کل زید حسن؛ فإذا قلت : 
أکلت کل الرغیف لزید کانت لعموم الآفراد فإذا أضیف الرغیف إلی زید صارت لعموم أجزاء فرد 
واحدء وقولە: ٦الفن؟‏ مبتدأ وخبرہ قولەہ خیر٤ء‏ وقولە٭ کلە ٤‏ تأکید للفن والعنی کل فرد من أفراد 
الفن خیر والألف واللام فيه إما للجنس فالعنی أي فن کان من الفنون ء وإما للعھد فالمعنی فن 
الفقه أي علم الفقه کلە خیر ۔ 

م:(ثم سألني بعض اإخواني أن أملی علیھم الجموع الثانی) ش:ل بعض إخواني؟ کلام إضافي 
مرفوع لأنه فاعل سأللي وھو جمع أخ وأراد به الأخ في الدین : وإھا قال ؛ ابعض إخواني؛ لأنہ 
لا یمکن أن یکون السؤال من إخوانه کلھم؛ لن اللؤمنین شرفًا وغربًا إ[خوانه في الدین ؛ قال الله 


اخ 


فافنتحتہ مستعینًا بالله تعالی فی تحریر ما اقاوله متضرعَا إليه فی التَْہیر ما أحاوله 


تعالی : شإغا الؤمنون إخوۃ4 (ا حخجرات : الایة .)٦١‏ قوله: ‏ آن أملی علیھم٤ٰن‏ الإملاء یقال 
أملیت الکتاب وأملي وأملیت لغتان جیدتان جاء بھما القرآنء وکلمة ہأن) مصدریة تَقرہ سألي 
بعض إخواني إملاء اللجموع الثانی علیھم ء وائرادہ الھدایة* فكأنه بعد صرف العنایة إليه لمپشرع 
فیه حتی سأله بعض إخوانه الإملاء علیھمء وروي أنه بقی فی تصنیفه ٹلاث عشرۃ سنة؛ فکأَنهە کان 
ِلي علیھم في أئناء تلك اللدةء وکان یصوم في تلك ا لدۃ ولا پفطر أصلاًء وکان لا بطلع علی 
صومە أَحدًا حتی إن خادمه کان يأتي إلیه بطعام وکان یقول لە ضع واذھب أنت فإذا مضی کان 
یطعمه أحدا من الطلبة وغیرھمء فببرکة ھذا الزھد صار کتابه مقبولاً بین العامة والخاصة وبلغ 
حیث ما بلغ الإسلام . 

م: (فافنتحته مسععیًا بالله في تحریر ما أقاوله ) ش: الفاء فیه تصلح أن تکوت للسببیةء ومستعینًا 
حال من الضمیر امرفوع في افتتحتہ قولہ :ٴ فی تحریر ما أقاوله٭ أي فی تخلیص ما أقاوله وتقویِە: 
والمقاولة القول من ا لحانبین یقال قاول یقاول کدارس یدارس وأشار بھذا إلی زیادة مقاساة فی 
القول لھا من باب الفاعلة . 

م: (متضرعً إليه فی التیسیر ما أحاوله) ششں: إليه أي إلی الله تعالی و متضرعًا؛ حال مثٹل 
١مستعینا‏ ویجوز ان تکون في الأحوال ا لمتداخلة وفالتضرع اطلب ا حاجة علی وجہ السکنة؛ 
یقال : ضرع الرجل ضراعة أي خضع وذل وأضرعه غیرہ وتضرع إلی الله ابتھلء قوله: ا 
اأحاوله: من الحاولة یقال: حاولت الشيء إذا آراد بەء الحاولة طلب الشيء بحیلة ومنہ الحدیث : 
ہاللھم بك أحاولء٭'٭ أي بنصرك: وتوفیقك أدفع عني کید العدو واطلب الوثوب إلیھم . وفیه 
من محاسن الکلام حسن الاسجاع المذکورۃ ومنھا الازدواج بین ۂ أقاوله* وہ أحاولہ؛ ومنھا المبالغة 
فی البیان بالتفصیل بعد الإاجمال؛ لیکون إشارۃ إلی عملین فالعملان خیر من عمل واحدء وذلك 
کر ا في الٹیسیر ا اأحاوله؛ حیث لم یقل فی تیسیر ما أحاولە بالاإاضافة فيه إشارۃ إلی ما 
ذکرنا وقصدًاللمبالغة بخلاف قولە : ہ فی تحریر ما أقاوله؛ حیث ذکرہ بالاضافة لآن المبالعة 
حالااب سہٹتھازاۃ ۱ 

فان قلت: فکذلك ا مبالغة حاصلة فی صیغة المحاولة . 

قلت : لا نسلم ذلك لان المفاعلة فیه لیست علی ہابھا کما فی قوله تعالی : ٭وسارعوا4 


)١(‏ صحیح : علی شرط مسلم ء رواہ أحمد(٤/‏ ۳۳۲)ء والدارمی في سننه )۲۱٦ /٢(‏ ء وابن السني فی ٭عمل 
الیوم واللیلةہ )۱۱١١(‏ وراجم؛ الأذکارہ للنووی (۷۰) . 
أخرجوہ من حدیث ثابت عن ابن أبي لیلی عن صھیب ہ٭مرفوعا ٤‏ . 


یں 


إِنه امیسر لکل عسیر وھو علی ما یشاء قدیر وبالاإجابة جدیر ؛ وحَسَيّنا الله ونعم الو کیل. 


( سورۃ آل عمران : آیة ۱۳۳) بعنی أسرعواء وسافر الرجل ببعنی سفر . 

م: (إنه الیسر لکل عسیر وھو علی ما یشاء قدیر وہالإجابة جدیر) ش: أي ان الله عَدووجل هو 
الیسر لکل أمر صعب . قولە ہقدیر؛ وقوله ٭جدی را خبر مبتدأًمحذوف تقدیرہ 9وھو بالڑإخابة 
جدیر 8 ای لائیں یقال فلان جدیر بکذا أي خلیق ء وأنت جدیر أن تفعل کذا وا مجمع جدرآو 
جدیرون وفیه حسن التعلیل: وو قوله: إنه الیسر؟ لاہ وقع موقع التعلیل یعني نما فتحت 
إملاء ‏ الھدایة٥‏ مستعینا بالله لأنه الیسر لکل عسیر . 


رظ ہد 


اعد 


کتاب الطمار اٹ 
م: (کتاب الطھارات) 

ش:الکتاب والکتابة في اللغة جمع ا حروف من الکتب؛ وھو ا جمع؛ تقول : کتبت البَلْمة 
إذا جمعت بین شفربھا بحلقة ء أو سیر من کتب یکتب من ہاب نصر ینصر ء ویکتب من بابٔ 
ضرب یضرب وکتبٔا کتابة ء وکٹبت القریة إذا أحرزتھا فھي کتیب:؛ والکتیبة بالضم 
ا حرزةء والکتیبة ا حیش؛ وکتبت ال حیل إذا اجتمعت : والکتابة تصویر اللفظ بحروف ھجائیة لآن 
فیھا جمع ا حروف والکلمات والکتاب العرض؛ والحکم والقدرء قال النابعْة ا لحجعدي : 

یا بنت عمي کتاب الله أخرجنیي عنکم وھلا متعن الله ما فعلا 

ویقال: راد بالکتاب هھنا الکتوب مجازاء کالحساب بعنی الحسوبء ویقال في تعریف 
الکتاب : الکتاب طائفة من ا مسائل الفقھیة ااعتبرت مستقلة ؛ اشتملت أنواعً أو لم تشتمل ؛ 
فقوله : اطائفةہ کالحجنس وقولہە : امن المسائل الفقھیة) اخرج بە غیرھاء وقوله :( اعتبرت مستقَلة؛ 
أي مع قطع النظر عن تبعیتھا للغیر أو تبعیة غیرها إیاھاء لیدخل فیە هذا الکتاب ء فإنه تابم للصلاۃ 
ویدخل کتاب الصلاة فإنه مستتبع للطھارةء وقد اعتبرا مستقلین . أما کتاب الطھارۃ فلکونہ 
الفتاح ء وأما کتاب الصلاۃ فلکونہ القصود الأصلي؛ فظھر من ھذا أن اعتبار الاستقلال قد یکون 
لانقطاعه عن غیرہ ذاتّا؛ کانقطاع کتاب ۸اللقطة؛ عن کتاب 3الابق؟ء وکتاب ( الفقود ٤‏ وانقطاعھا 
عن کتاب الصلاۃ والزکاۃ وقد یکون ۔لمعنی یؤٹر ذلك کانقطاع الصرف عن (البیوع ٤ء‏ وڈالرضاع ٤‏ 
عن (النکاح٥‏ و الطھارة؛ عن (الصلا٥‏ کما ذکرنا ۔ 

وقوله :و اشتملت أَنواعًا أو لم تشتمل؟ لدفع قول من یقول: الکتاب جنس یدخل تحتہ 
ُنواع من ا حملة وکل نوع یسمی بالباب والباب اسم لنوع مشتمل علی أشخاص تسمی فصولاً 
فإن الکتاب قد یکون کذلك ؛ وقد لا یکونء فإن من الکتب مالم یذکر فیه لا باب ولا فصلء 
۷ککتاب اللقطۃ واللقیط؛ وہالابق "وغیرھما علی ما سیأتي إن شاء الله تعالیء فلو لم یذکر ذلك 
رما توھم ذلك ؛ فذکرہ دفْعًا لذلك ۔ 

الطھارۃ: في اللغة النظافة وفي الاصطلاح : عبارة عن صفة تحصل لزیل الحدث وا جنب عما 
تعلق بە الصلاة سواء کان طبعَا أو شرعا۔ 

فإن قلت: ءذکرا وفی ا خحدود لا یجوز . قلت : آو ھھنا لیست بانعة ا حمم فلا یضر ا حدء 
وإما قال : عما تعلق بە الصلاۃ لیتناول الکان فإن طھارتہ شرط علی ما سیأتي . 

قال صاحب١‏ الدرایة۷ : الطھارۃ لغة النظافة وشرعا نظافة الأعضاء الثلاثة ومسح الراُس . 


۷ 


ول ا یہ سی ا یہ یر ال مل مل ال ال کر ال ال او لو عو لو کی مھ و ہی ہا یع مع ال لق لئ کہ بد لو ا رو و وھ بھی و ا و وو ےا ےب ےن جو وو بج و )و پا ےا واج وا ےو ھا و وو وو و و و بب اوت 


قلت: هذا تعریف غیر صحیحء لان الطھارة أعم من الوضوء والتعریف الذکور لا بطلق إلا 
علی الوضوء . 

والوضوء نوع من أنواع الطھارۃ . وھي علی وزن فعول بضم الفاء من الوضاء :هي 
الحسن . 

قال ا ححوھري : الوضاء2١1۔سن‏ والنظافة ؛ تقول منہ ٠‏ وضاء الرجل ؛ أي صار وضیتًاء 
وتوضأت للصلاۃ ولاتقول توضیت: وبعضھم یقول ذلكث ۱ 

والوضوء بالفتح : الماء الذي یتوضأً به. 

والوضوء اأيضا مصدر من توضأت للصلاۃ مثل الولوع والقبول : وقال الیزیدی : الوضوء: 
بالضم الصدر: وحکي عن أبي عمرو بن العلاء القہول بالفتح مصدر لم یسمع غیرہ ‏ وذکر 
الآخفش فی قوله تعالی : ٭وقودھا الناس وا حجارة4 (التحرم : الآة )٦‏ فقال: الوقود بالفتح هو 
اخخطبِ ؛ والوفود بالضم الایقادوھو الفعلء قال: ومٹل ذلك الوضوء وهو ألاء والوضوء وھو 
الفعلء ثم قال : وزعموا أنھما لغتان بعنی واحدء تقول الوقود والوقود ویجوز أن یعني بھما 
ا جطب ویجوز أن یعني بھما الفعل؛ وقال غیرہ: القبول والولوع مفتوحان وھما مصدران شاڈذان 
وما سواھما من الصادر فمبني علی الضم ؛ وفی اصطلاح الشریعة هو غسل الأعضا الثلائة 
ومسح الراأسء ویقال : هو عبارةعن غسل أعضاء مخصوصة 3 ومسح عضو مخصوص . 

فإن قلت: لم اختار لفظ ا جمع فی الطھارات دوت المفردء کما ذکرہ غیرہ. 

قلت: للتصریح بإرادۃ أنواع الطھارة؛ لأنہ لو ذکرھا بلفظ الإفراد لکان فھم الأنواع علی 
سبیل الاحتمال لا القطع ء لآأن ا جنس واقع علی الأدنی مع احتمال الکل . 

فإن قلت: إذا دخلت الألف واللام علی ا مع تبطل ا حمعیة وتکون للجنس أَیضّا فأي فائدۃ 

قلت: عذافیه خلاف علی ما تقرر فی موضعه فیجوز أن یکون الصنف آراد بە مطلق الجمع 
کما هو مذھب البعض في اللام إذا دخلت في ا جمع . 

فن قلت: الطھارۃ مصدر فلا یثنی ولا یجمع . 

فإن قلت: فلم لم یجمع الصلاۃ والزكکاۃ ونحوھما. 


۳۸ 


و وھ ھت ا ہد ھا ا ا یہ تی ١‏ ام ال لی لے مر اع نر نا عو نی عو نھد نا ا می ار ال ھی بل لا ا ہر ہر ند نہ ا می و رہ ابچ ھت کر ہہ مہ لہ ہد مل ہل اع ھا عو ھا ا و یکو کو تو ما تر بن وع ھی عم نو و نو نو نو و نو سو وا و ھی 


قلت: عذالایتمشی فیھماء أما الصلاۃ فلاتھا متحدۂ أنواعھا لأتھا غہًارة عن الأرکان 
اللعھودة ء وآما الزکاۃ فإنھا عبارۃ عن إیتاء الربع من العشر وھو واحد بخلاف الطھارۃ فان أنواعھا 
مختلفة کمایری من اختلاف طھارۃ الحلٹ؛: وا جنب؛ والطھارۃ بالتیمم :ء ولاترد علیناصلاۃ 
الجنازۃ لانھا لیست ہصلاة حقیقیة لأنھا دعاءء ولھذا جازت رکوبًا قیاسّا استحسلالًا ویجوز بالتیطم 
عند وجود ا ماء حتی إن الشعبي لم یشترط فیھا الطھارۃ أصلاً . 

وقولہ : ٭کتاب الطھارۃ؛ کلام إضافي مرفوع علی أنە خبر مبتداً محذوف أي : ھذا کتاب 
الطھاری ویجوز أن یکون مبتدأ محذوف ال بر أي کتاب الطھارۃ ھذا ء ویجوز أُن ینصب الکتاب 
علی تقدیر ھات کتاب الطھارات ؛ و خذی أو نحو ذلك ۔ 

فان قلت: ما ھذہ الاضافة؟ 

قلت: إضافة معنویة تمعنی فی أي : هذا کتاب فی الطھارات أي فی ہیانھاء لأن الکتاب لیس 
في نفس الطھارۃء ویجوز ان تکون عنی اللام للاختصاص واغا قدم العبادات علی غیرھا من 
العاملات والزواجر لکونھا أھم ‏ لان العبادة ھي التی تحقق معنی العبودیة وما خلق الثقلان إلا 
لھذا ء قال الله تعالی : ٭وما خلقت ا جحن والانس إلا لیعبدون 4 (الذاریات : الایة .)٥٤٢‏ 

فإن قلت: لم قدم الصلاۃ علی غیرھا من العبادۃ؟ 

قلت: لنھا ثانیة الإیان في الکتاب والسنةء ولأنھا عماد الدینء والبیت لا یقوم إلا علی 
الآأعمدۃ . 

فإن قلت: الاأصل فی العبادات الإمانء فکان ینبغی أن یقدم . 

قلت: هو متعلق بعلم الکلام ‏ وھو علم مستقل بذاته فذکرہ ھنالك أولی: وتقدمِ الطھارة 
علی الصلاۂ لاٹھا شرط الصلاة وشرط الشیء یسیغه وجملته تعقبہء والشرط ما یتوقف علی 
وجودہ الشیء ولایکون منە فبالضرورة یکون مقدما علی اللشروط فقدم عليه أَیضا وضعا 
لیوافق الوضع الطبع ء وتقدیھا علی سائر الشروط کاستقیال القیلة وستر العورة ونحوعما لأنھا لا 
تسقط بالاعذار بخلاف غیرھاء ولآن الله تعالی استقصی فی بیانھا ما لم یستقص فی غیرما فکان 
التقدم بھا أهم وإمغاقدم بيان الوضرء الٰذي ہو طھارۃ صغری علی الغسل الذی هو طھارۂ 
گہری؛ اما امتعداء بالکتاب المزیز فانه ذکر علی ھذا الترتت 3 وإما باعتبار شدۃ الاحتیاج إلٰی 
علم الوضوء باعتبار کثرۃ دوران . 

فإن قلت: ما سبب الوضوء؟ قلت: عند الظاعریة القیام إلی الصلاة لظاحر النص : لأنە یقتضي 
وجوب الطھارۃ بعد القیام إلی الصلاةۃ: لأنه جعل القیام إلیھا شرطّا لفعل الطھارة ء وحکم ا جحزاء 

۹ 


مد تم بب می می یں ا و و ا ا عم و و ال و سس ھب مہ ہے وو دہ ہر ا وو وا وا مدع ہمبو+ووییےیےدےووےلےت وو وووےوعی ہا را ورویب یبوووبفییبوموہیم 


تےتے__ مس تہ تےہے٦--ے‏ ےہ سک لے لے 
ان یآخر عن الشرطء ألا تری أن من قال لامرأتہ: إِن دخلت الدار فأنت طالقإغا یقع الطلاق 
بعد الدخولء وھذا لا خلاف فیه بین أھل اللغةء لأنه مقتضی اللفظ ؛ وحقیقته فعلیمذا کل من 
قام إلی الصلاۃ فعليه أُن یتوضاً . 


قلت: مذا باطل لان النبي کان یتوضاآ لکل صلاة فلما کان یوم الفتح صلی خمنْ 
صلوات بوضوء واحدء فقال لە عمر -رضي الله عنه- : رأیتك الیوم تفعل شينًا لم تکن تفعله ‏ 
فقال عليه السلام : اعمداً فعلت: کیلا تحرجوا؛ ‏ وا حدیث أخرجه مسلم من طریق مسلم بن یزید 
عن أببه ان النبي گا صلی الصلوات ا خمس یوم الفتح بوضوء واحد ومسح علی خفیہ فقال لە 
عمر - رضی الله عنه - لقد صنعت الیوم شیٹالم تکن تصنعه ء فقال : ا عمداصنت, با 
عمراء رواہ الترمذي أَيضّاء ولفظه: کان النبي پل یتوضاآ لکل صلاة ء فلما کان عام الفتح صلی 
الصلوات ا خمس کلھا بوضوء واحد: الحدیث ء وأخرجه الطحاوي نحو روایة مسلم(٭ء فدل 
ھذا علی آن القیام إلی الصلاۃ غیر موجب للطھارۃ إذ لم یجدد النبي َال طھارۃ لکل صلاۃ فشت 
بذلك أن في الایة مقدراً یتعلق بە فی إیجاب الوضوء وھو: إذا قمتم إلی الصلاة من مضاجعکم: 
وروی الطحاوي في ەمعاني الاآثار ٤وأبو‏ بکر الرازي في ۶الأحکام4ء والطبرانی في( الکبیر؛ من 
طریق جابر بن عبد الله بن أبي بکر بن محمد بن عمرو بن حزم عن عبد الله بن علقمة عن أبیە 
قال : کان رسول الله ول إذا جنب أو أھرق اماء إنغا نکلمە فلا یکلمنا ونسلم عليه فلا یرد علینا 
حتی نزل قوله تعالی : یا آبھا الذین آمنوا إذا قمتم إلی الصلاة* (الائدة: الاآیة٦))('ء‏ فدل مذا 
ا حدیث علی أن الایة نزلت في إیجاب الوضوء من ا لحدث عند القیام إلی الصلاۃء وأن التقدیر فی 
الایة في إذا قمتم إلی الصلاة وأنتم محدٹون ۔ 

فإن قلت: حدیث جابر ال حعفي غیر ثابت ء فلا یتم به الاستدلال . 

قلت: لا نسلم ذلك لان سفیان بقول: کان جابر ورعًا فی ا حدیث: ما رأیت فی ال حدیث 
أورع منه وعن شعبة : هو صدوق فی ا حدیث''' ء وقال: ھذا ال حدیث مطلفًا للدوران وجو٥ً‏ 


٦(‏ صحیح : رواہ الجماعة إلا البخاري ء من حدیث بریدة رضي الله عنه- وأخرجہ ابن مندہ وقال: إسنادہ 
صحیح علی رسم ا لحماعة ء إلا البخاری فی ٭سلیمان بن بریدة ٤‏ اھ . 

قلے: لم بحتح البخاري ب ہسلیمان!: ولا آخرج حدیثہ ۱ 

راجع فنصب الرایة> (۲۴۹/۱) بتحقیقی . 

)٢(‏ ضعیف جلٗ : عزاہ العمادبن کثیر لابن جریر وابن أبی حاتمء وذکر |إسنادھما إلی ۃجابر٤‏ وقال : وھو حدیث 
غریب جدا وجاہر هذا هو ابن یزید الحعفٰي ٭ضعفوہا ؛ االتفسیر؛ )۴۳٦/١(‏ . 

قلت: وقع فی مطبوعة ہ الفکرہ جابر بن عبد الله ء وھو تحریف . 

() بل جابر ضعیف؛ فقد ضعفه ابن عدي وأبو داود السجستانی وزائدۃ وسعید بن جبیر والعجلی . - 

٤ 


0000ا ا ا رر سر رر ہر ۰ش کپ کٹ کڈ و جج رر رج رج رز زج درد ود ور رو رود رر رد ےب دی ید دی ہد دی یب دب دس 


وعدما وو أَیضسًا باطل لنا نعلم ان الدوران دلیل الغلبة ولئن سلمنا لکن لاأسلم أن الدوران 
وجوذاموجود لأنە قد یوجد ا حدیث ولا یجب الوضوء ما لم تجب الصلاۃ بالبَّلوغ ودخول 
الوقت؛ وعندنا هو الصلاة بدلیل الإضافة إلیھا وھی أمارة السببیة لکن شرطہ ا حدث لَأنَة تعالی 
ذکر الٹیمم معلقَا بالحدث والنص في البدل نص فی الأصل لآنه لا یفارقه بشرطه وسبہبه هکذا 
ذکرہ الشیخ حافظ الدین النسفي -رحمہ الله- واعترض عليه الشیخ قوام الدین : وقال: لا نسلم 
ان البدل لا یفارق الأصل بشرطہه وسہبہ وقد فارقه في النیة وھي شرط في الئیمم دون الوضوء . 

قلت: هو عین النیة لأن التیمم فی اللغة عبارۃ عن القصد: قال الشاعر : 

وما أدری إذا مت أرضَا ارید الخیر أیھما یسلني 

أي: إذا قصدت والقصد هو عین النية ء فإذا کان كذلك کیف یطلق علی النیة تھا شرط 
التیمم وا حال أن شرط الشيء خارج عن ذاتە فإدًا سقط الاعتراض ال مذکور . 

فإِن قلت: قد صرح بذکر ا خدث في الغسل والئیمم دون الوضوء فعلم بذلك أن ا حدث هو 
سبب الوضوء . 

قلت: السبب الصلاۃء وشرطہ الحدث ٢‏ ا ذکرنا ء ولقوله تعالی : ٭ٛإذا قمتم4ء أی من 
مضاجعکم وھو کنایة عن النومء وھو ا حدثء وأما التصریح ہذکر ا حدث في الغسل والٹیمم 
دون الوضوء فلیعلم أن الوضوء یکون سنة وفرضًا وا حدث شرط في الفرض دون السنة لن 
الوضوء علی الوضوء نور علی نورء والغسل علی الغسل ء والتیمم علی التیمم لیس کذلكء 
وھو المشھور فیھما عند الشافعی- رحمہ الله ۰ 

قال المتولي من الشافعیة فی موجب الوضوء : ثلالثة أوجه : 

احدھا: احمدث ء فلولاء لا بجب : 

الثانی : القیام إلی الصلاق لآئه لا تع عليه قبله. 

الثائٹ : وھو الصحیح عند ا متولي وغیرہ أنه یجب بھما ثم ا حدث یحل جمیع البدن في 
وجه کال جمنابة حتی منم من مس االلصحف بظھرہ وبطنه والاکتفاء بغسل الاأعضاء الأربعة تخفیف ء 
وفي وجھ بختص بالأریعة وعدم جواز الس لعدم طھارۃ جمیع البدن بالنجاسة ا حقیقیة وفي 
الأصح اختلاف عندھم ‏ فقال الشافعي : العموم ء وقال الووي وغیرہ : الاختصاص ور جحه 


٭ وکذبه غیر واحد من الأئمة ؛ وقیل : کان یؤمن بالرجعة ؛ وعي عودۃ علي بن أبي طالب -رضي الله عنہ- وھذا 
ضرب من ال نون والزندقة : نسال الله تعالی العافیة . راجم8 التھذیب )٢٥- ٦1/٢(4‏ . 


٤ 


اع ہو ا ا و و ا لو مھ لی اع لس ال ا یہ با با مج مت بے اع رع ہر وہ ھا رواب بل و ال ا لع مس و اوہ روہ وع اع ا وع جج ب وب واو ےم واویہیوہیہیے ےی سے یب یروب بر بب بوب+یبوودیویے 


الووي . 

فإإن قلت: ما ا حکمة في تخصیص الأعضاء الأربعة فی الوضوء ؟ 

قلت: لان الله تعالی ما نھی آدم عليه السلام فی ا حنة عن قربان تلك الشجرۃ:ء وتناولھلٰنا 
صارت مذہ الاعضاء الأریعة مذنبة غمن الرجلین اللشي ء ومن الیدین البطش ومن الوجه التوجه 
إلیھا ء فلما علم آدم عليه السلام بذلك وضع یدہ علی أم رأسە ا أصابه من الغم وسقط عله 
ا حلي والحلل ء فعین الله مذہ الأعضاء الأربعة لتزول عنە ما اقترفت مذہ الأعضاء'''. 

فإن قلت: کان یلبخي أن تحجب الضمضة أیضا لان الغم حصل منه ما حصل . 

قلت: آدم عليه السلام ما کان منوعًَا من الاکل ؛ وإنما کان ممنوعًا من القربان إلیھا بقوله: 
ٹولا تقربا هذہ الشجرة 4 (البِقرۃ : الاّیة )۳٣‏ ولم یحصل من الفم القربان بخلاف الأعضاء 
اللذکورة ء وقیل فعل الفم کان بعد حصول ماحصل من آدم ء فلم یکن لە ذنب ؛ وقیل: إغالم 
یجب غسل الفم لآأن مطھر الأبدان قد طھرہ؛ وھو قول: ٢لا‏ إله إلا الله محمد رسول الله٤:‏ 
وطھارۃ جمیع الأعضاء بالفم واللسانء الا تری أن الکافر إذالم بقل ذلك یسمی سا لقوله 
تعالی : ٭* إنما للشرکون جس (سورۃ التوبة : الإیق۲۸) . 

فإن قلت: ما ال حکم فی تخصیص الأعضاء الثلاثة بالغسل والراس بالمسح؟ 

قلت: الرأس لم یحصل منە شيء في قضیۂة القربان فلم یبین لە الفسل: ولذا اختص بالمسح 
بالید القترفۃ إلیە: وذلك کما ذکرنا أنه وضع یدہ علی رأسە ما أصابه من الغمء وقیل : انا 
اختصت ھلذہ الأعضاء الأریعة أما الوجە فلأنه أآحسن الأعضاءء وأما الیدان فلآن سائر ا حیوانات 
لیست لھا آید باطشة ؛ ولا آخذۃة ء بل أخذھا الأشیاء بفمھا حتی لا تمیز بین ا لخبیث والطیب : 
وأما الرجلان فلآن الله تعالی خلق ابن آدم خلقة مستویة وخلق سائر ا حیوانات خلقة منکوسة 
فأمر بغسل ھذہ الأعضاء شکرا ما صنع ء وأما الرأس فقد رفع عنه السیف وا جحزیة بدین الإسلام: 
فاکتفی بالسح شکراعلی ذلك٠‏ وقیل :ا کانت الصلاة مناجاۃ ومحل القرب أمرھم بتطھیر هذہ 
الاعضاء الذمیمة وقیل : إنما أمر بغسل ھذہ الأعضاء الثلائة ما ارتکبوا بھا من ا حرام لأن مباشرۃ 
العبد لا تکون إلا بھذہ الأعضاءء وأما الرأس فلأنه مجمع ا حواس فکذلك خص أَیضا بالتطھیر 
واکتفي فیه با مسح لان الغسل ربا یضرہء وقیل إن العبد إذا شرع فی ال خدمةً یجب أُن یجدد نظافتہ 
وآیسرھا تنقیة الأعضاء التی تنکشف کثی را لتحصل بھا نظافة القلب إذ تنظیف الظاھر یو جب 


٤ 


قال الله تعالی : ٭ با أبھا الذین آمنوا إذا قمتم إلی الصلاة فاعجَلوا وجوهکم4 


تنظیف الباطن . 

, زقال الله تعالی : ٭ یا أیھا الذین آمنرا إذا قمتم إلی الصلاة فاغسلوا وجوھکم٭) ٹن0ڑاللائدۂ : 
الأیة )٦‏ الاَیة الكریِةء مقول القول ؛ وافتتح الکتاب بالایة الذکورۃ لکونھا أصلا في اششٹیاط 
مسائل ھذا الہاب؛ آو لاأجل التبرك في افتتاح الکتاب ؛ وإن کان حی الدلیل ان پژخر عن المدلوؤلَ 
لأن الأصل في الدعوی تقدمِ اللدعی؛ وھی مفتتحة بالنداء الذي هو نوع الطلب ؛ لأنه طلب إقبال 
الخاطب بحرف نائب مناب أدعو إما بحرف نداء للبعید حقیقة أو حکماء وقد ینادی بھا القریب 
توکیداء وقیل : هٔي مشترکة بین البعید والقریب ‏ وقیل بینھما وہین ا لتوسط : وعي آکثر حروف 
النداء استعمالا ولھذا لا یقدر عند ا حذف سواھانحو : ٭٭ بوسف أعرض عن ہذا 4 (یوسف : 
الایة ۲۹) ء ولا ینادی اسم الله والاسم الستغاث وأیتھا وأیھا ولا الندوب إِلا بھا أو بھیا وقوله 
من قال أن ہیا + مشترکة بین القریب والبعید هو الأصح لأن أصحاب اللغة ذکروا أن( یا٭ حرف 
ینادی به القریب والبعید . 

فإن قلت: ماتقول فی قول الداعي یا الله مال الله تعالی : ٭٭ ونحن أقرب إلیه من حبل 

قلت: ھهدا استقصارز منە لم واستبعادعن مظان القبول لعلمه .و أي؟ اسم حخمسة 
معان : 

الأول :للشرط نحو لیا ما ندعوا فله الأاسماء ا حسنی٭ (الإسسراء : الایة .)۱٤١‏ الثانی: 
الاستفھام . نحو : ٭ أیکم زادتہ ھذہ إانًاچ (التوبة : الایة٤ .)١٢١‏ 

ً الثالث : یکون موصولا نحو : ٭ لننزعن من کل شیعة أیھم أشد 4(مري : الاّیة )١٦‏ والتقدیر 

لننزعن الذي هو أُشد ؛ نص عليه سیبویه . 

الرابع: یکون صفة للنکرۃ : نحو: زیدرجل :أي رجل :أي کامل في صفة الرجال وجاء 

ا خامس : یکون صلة ما فيه (ال) نحو پا أیھا الرجل ومنە قوله تعالی : ٭٭ یا أیھا الذین آمنوا إذا 
قمتم إلی الصلاة ٭ (الائدة : الاآیة ٦)ء‏ وزعم الأخفش أن أیا مذہ هي اللوصولة حذف صدر صلتھا 
وشھو العائد : والعنی: یامن هو الرجل: وکللك التقدیر ھھناعلی قوله : یامن هم الذین إذا 
قمتم إلی الصلاة ۔ وھا تستعمل علی ثلائة أوجء : 

الاول: أن یکون اسم الفعل نحو خذ تقول للمذکر ‏ عا )بالفتح واھا؛ للمؤنثٹ بالکسر وما 


اہی 


وھان وھاژم قال الله تحالی : ٭ حاؤم اقرءوا کتابيہ 4 (ا حافة : الآیة ۱۹). 

الثاني: أن یکون ضمیرللمؤنٹ نحو ضربھا وغلامھا. 

الثالث: ان تکون للتنبيه فتدخل علی أربعة: 

الاول: الإشارةنحو لھذا. 

الٹاني: ضمیر رفع اللخبر عنه باسم إشارة نحو أنتم أولاء . 

الٹائلٹ : اسم الله تعالی في القسم عند حذف ا حرف نحوھا الله بقطع المزۃ ووصلھا 
وکلاھما مع إثبات ألفھا وحذفھا. 

الرابع: نعت۷ أي؟ فی النداء نحو یا أبھا الرجل ٭+وھی فی ھذا واجبة للتنبيه علی أنه القصود 
بالنداء ومنه قوله تعالی : یا أبھا الذین آمنواچ والذین اسم موصول موضوع لجحمع الذي لان 
الذین عام لذي العلم وغیرہ: والذي تختص ہڈذي العلم ؛ولا یکون ا حمع أخص من مفرد فمن 
ھذا قول قوام الدین فيی شرحه إن الذین جمع الذي صادر من غیر تحقیق والذي لا یخلو إما أن 
یکون صفۃة لی أو یکون موصوفھا محذوقًا تقدیرہ یا أیھا الناس الذین آمنواء ویا أیھا القوم 
الذین آمنواء ونحو ذلك لأن اللوصولات وضعت وصلة إلی اللعارف با حمل و٢‏ اأي) لیس معرفة 
فلا یکون الذی صفة لە . 

فان قلت:کیف یکوت الذي صفۂ ۷٢لاي‏ وصفةہ أي ؛ ہو المفرد من الناس أو القوم؟ قلت: 
الجموع کلمة هو صفۂ ٴي٤‏ لا القدر وحدہ ‏ ولااللوصول وحدہ فعن هذاسقط اعتراض 
الشیخ قوام الدین -رحمہ الله - علی الشیخ حافظ الدین النسفی فی قوله: الذین آمنوا صفة 
لأي؛ لانه لیس کذلك لان صفة أي هو القدر من القومء أوالناس ثم ہآمنوا 4 صفة لتلك الصفة 
القدرۃ فلأي؟ بواسطة الذین) قولە ۵آمنوا) فعل ماض لمع المذکر الغائبین من أمن یؤمن إِیِانًا ء 
وعي جملة من الفعل والفاعل وضعت صلة للموصول ولا محل لھا من الإعراب لأنھالم تقع 
موقع المفرد ‏ وعی فعل الشرط . 

وقوله : ۶ فاغ لوا ٭ جواب الشرط فلذلك دخلت الفضاء؛ ثم اعلم أن القیاس في 
قوله: ٭آمنوا ٭آن یقال آمنتم لأن من حق ا لمنادی بکونه مخاطبً أن بعبر عنە فیقال : یا إیاك ء با 
أنتء إذ مقتضی ا حال فی الخاطب ان بعبر عنه بضمیرہء لکن ا کان النداء لطلب الاقبال 
لیخاطب بعدہ بالمقصود ا منادی إذا ذمل عن کونه مخاطبًا نزل منزلة الغائب فعبر عنه بالضمیر 
إلی أن ھذا من قبیل الالتفات لآن آمنوا للغائب وآمنتم مخاطب ومن قال ذلك الشیخ حافظ الدین 


٤٤ 


1 ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا کا ا ا ا کا اکا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا کا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ای ا ا ا ا ا ا ا ا رس رت رر رت رر وج ری 


اللسفي في ٦ال۔ستصفی‏ شرح ال نافع؛ ء وشنع عليه الشیخ قوام الدین فی شرحہ أونسبه في ذلك 
]لی الغخلط وقال : لیس الآمر کذلك ؛ لان الالتفات لا یکون إلا فیما إذا کان حق الکللام بالغیبة 
وذکر ہا خطاب أو بالعکس ولم یقع الکلام فی الایة إلا فی للوضع الذي افتضاہ ۔ 

قلت: علی تقدیرکلام النسفی صحبحء وا حط عليه مردود یفھم ذلك من التقریر الذي سبق ) 
بل الصحیح أن منع الالتفات هھنا مبني علی أن ہآمنوا )صلة (الّذین ؛والموصولات غیب؛ 
والضمیر الذي یکون راجعَا من الصلة إلی اللوصول لا یکون إلا غائبًا ویکن ا حشملة کلھا أعنی 
قوله :یا أبھا الذین آمنوا ۹4 فی حکم ا خطاب لأنه منادی فوجب أن یکون ما بعدہ خطاباء فکان 
قولھم : قمتم با خطاب واقعًا في محلهء مخرجًاعلی مقتضی ظامرہ فلا یکون من الالتفات لأنه 
انتقال من صیغة إلی صیغة آخری سواء کان الضمیر بعضھا إلی بعضء أو من غیرھا ۔وذھب 
بعضھم بناء علی ما ذکر من ان قولە : ٭ یا أبھا الذین آمنوا 4 فی حکم ا خطاب إلا أن الخائبین إنما 
یدخلون تحت ال حطاب بالدلالة أو بالاجماع ٭ وقال بعضمم : إنماقال :٭ آمنوا 4 دون آمنتم 
لیدخل تحته کل من آمن إلی یوم القیامة ولو قال : آمنتم لاختص لمن کانوا فی عصر النبي پٹ . 

ٹم اعلم أن تقیید الفعل بحرف الشرط في اکثر الکتب یکون لاعتبارات شتی لا یعرف ذلك 
إلا عرفة أدوات الشرط التی ھی إن وأماء وإذاء وإذماء وإذ ء٭ومتی؛ وکیفماء وأین : 
وأینماء وحیث؛ وحیئثما: ومن ء وماء ومھماء وأي ٭ولو ء وصاحب دالعنایة؛ لا یتکلم إلا 
في ہإذا ؛ او ١إذ+‏ وہلو؟ لکثرۃ دورانھا مع تعلق اعتبارات لفظة بھما : أما إن ٤وفإذاہ‏ فللشرط في 
الاستقبال یعني : لتعلیق الفعل في الزمان اللستقبل لکن أصل ہإن٤‏ عدم ا حزم بوقوع الشرط : 
یعنی : عدم جزم القائل بوقوع شرطھاء ولا وقوعه ہل بتجویز کل منھمالکونە غیر متحقق 
الوقوع کما في -ە٭إن طلعت الشمسر) وإلا لا وقوع کما في ہ إن طار إنسان ؛ ونحو ہ إن یکرمني 
أکرمك ٥‏ إذالم یعلم القائل أنە یکرمہ أم لا وأاصل× إذا ؟ا لمزم ۔ أي جزم القائل بوقوع الشرط 
تحقیقًا وخطابًا کقولك إذا جاء یحیی فإن مجیئه لیس قطعیًا تحقیقًَا کطلوع الشمسء بل تقدیرً 
باعتبار خطابي آو ظنی وھو أن للحب یزور ا حبیب . فإذا تمھد هذا فنقول ذکرھا في الأیة الکرییة 
ابإذاہ دون ہ[إن٤‏ وذکر فی آیة الغسل بإن دون إذا ء وذلك أنە ما کان القیام إلی الصلاة من الأمور 
اللازمة والأشیاء الغالبة بالنسبة إلی حال الؤمن ذکرھا ہبإذاہ التي تدخل علی أمر کائن أو منتظر 
لا محالة بخلاف ال جحنابة فإتھا بالىبة إلی القیام إلی الصلاۃ قلیلة جداء وھي من الأشیاء المترددۃة 
الوجود والأمور العارضة ء فلذلك خصت ابإن ٤‏ . 


فان قلت: ما تقول فی قولہ : إن مات فلان؟ 


پت 
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قلت: هذہ جحهھالة وقت اوت لا فی وقوعه فلا یقدح ذلك ء واعلم أُنا مھا إرادةۃ الفعل 
بالفعل لان معنی قولہ : طإذا قمتم إلی الصلاة 4إذا ُردتم القیام إلیٰ الصلاة وأنٹم محدثوان فاغسلوا 
کما فی قوله تعالی : ٭ فإذا قرأت القرآن فاستعذ بالله 4 (النحل : الآیة ۹۸) التقدیر : فإذاأاردت 
قراءة القرآن فاستعذ بالله ء قال الزمخشري ۔رحم الله۔ : فإت قلت : لم جاز أن یعبر عن إِرَادّة 
الفعل بالفعل . قلت : لان الفعل یوجد بقدرۃ الفاعل عليه وإرادته لە ء وھی قصدہ إليه وخلوص 
داعیته فکما عبر عن القدرۃ علی الفعل بالفعل في قولھم الإنسان لا یطیرء والاأعمی لا یبصر أي 
لا یقدر علی الطیران والإبصار وذلك لأن الفعل مسہب عن القدرۂ والإرادة فأقیم السبب مقام 
السہب للملاءمة بینھما ولڑیجاز الکلام . 

فإن قلت: ما ا حکمة في إضمار ال حذف ؟ 

قلت: کراھیة ان یفتتح آیة الطھارۃ بذکر ا حدث: کما فی قوله تعالی : ٭ حدی للمتقین4 
(سورۃ البقرة : آیة٢)‏ حیث لم یقل عدی للضالین الصائرین للتقوی بعد الضلال کراھیة أن یفتح 
أول الزھراوین بذکر الضلالة . 

فوله : ۶ إلی الصلاة ٭ الصلاۃ علی وزن فعلة من صلی کالزکاۃ من زکی واشتقاقھامن 
الصلی ؛ وھو العظم الذي عليه الاإلیتان لان الصلي بحرك صلویه في الرکوع والسجود ؛ وقیل 
للتاله من خیل السباق اللصلي لن رأسە یلي صلو التاليء ویقال للصلاۃ الدعاء ومنه قول الاعشی 
فی وصف الُخمر: 

وقابلھا الریح في دنھا وصلی علی دنھا وارسم 

أي : دعا لھا بالسلامة والب رکة . 

وآما في الشرع: فھی عبارة عن الأفعال المعھودۃ والآرکان ا معلومة ۔ 

فإن قلت: کیف یکون العنی فی الوجھین؟ 

قلت: علی الوجم الأول : تکون لفظة الصلاۃ من الأسماء امعتبرة شرعًاء وعلی الوجه 
الثاني : تکون من الأسماء النقولة شرع لوجود المعنی اللغوي مع زیادتھا شرعاء وفي الفعل 
العنی اللغوي مراعی ء وفي التغییر یکون باقیًا ء ولکنە زید علیھا شيء آخر وکلمة لإلی٤‏ تاأتيی 
لثمانیة معان : 

الأول: إنه للخایة الزمانیةء نحو : ٭ اتوا الصیام إلی اللیل 4 (البقرة : الایة ۱۸۷)ء والمکانیة 
نحو : غإمن السجد ارام إلی اللسجد الأقصی 4 (الإسراء : الآیة .)١‏ 


٢ 


یی کر وک لچ و ا و وک ا و و کی ا و اھ و و می ا کب و و رک ا ری ای ا او و او او کے 


الثاني: البعد ء نحو : ٭٭ من أنصاري إلی الله ٭4 (آل عمران : الاآیة ٥٢٤)۔‏ 

الثائٹ : التبیین ؛ وھي ال ٔبینة لفاعلیة مجرورها بعدما یقعد حبا أو بغضا من فع لج ےجب او 
اسم التفضیل ٭ رب السجن أحب إلی 4 (یوسف : الآیة ۳۳). 

الرابع: بعنی اللام ؛ نحو : ٭ إلی إلھیك 4 (طه : الآیة ۹۷). 

ا خامس: بجعنی فی لحو : لبجمعنکم إلی یوم القیامة 4 (النساء ؛ الأیة ۹۷). 

السادس : الابتداء کقولہ: 

تقول وقد عالیت بالکور فوقھا ‏ فلا یلوي إلی ابن أحمر 

السابع: بجعنی عند ؛ نحو: انٹھی إلی من الرحیق السلسبیل : أي عندي. 

الٹامن: التوکید: وهي الزائدة ء ألیت ذلك الفراء مستدلا بقراءة بعضھم : ٭ آفندۃ من الناس 
تھوي إلیھم 4 (إہراھیم : الآیة )١۷‏ بالفتح ۔ 

وفولە: ۶ إلی الصلاۃ * یتناول سائر الصلوات من الضروض والنوافل ء لأن الصلاۃ اسم 
ا چجنس ء فاقتضی ان یکون من شروط الصلاۃ الطھارة ؛ أی صلاۃ کانت؛ واستدلت بظاھر الاَیة 
طائفة ان الوضوء لا یجوز إلا بعد دخول الصلاة وکذلك التیمم وھو فاسد لأنە لم یقید فی 
النتص دخول وقت الصلاة ‏ ویژید ما ذکرناہ ما رواہ النسائي وغیرہ من حدیث أبي ھریرۃ رضي 
الله عنہ - أن النبي اي قال  :‏ من اغتسل یوم ال محمعة غسل ال حتابة وراح فی الساعة الاولی: فکانھا قرب 
بدنة ومن راح فی الساعة الثائیة فکانغا قرب بقرۃء ومن راح فی الساعة الشالئة فکڈما قرب کشا ومن 
راج في الساعة الرابعة فکائما قرب دجاجة: ومن راح فی الساعة الخامسة فکانما قرب بیضةة فإذا خرج 
الإمام حضرت ال لاکة یستمعون الذکر؛'' ٠‏ ءفھذا نص جلی علی جواز الوضوء للصلاة قبل دخول 
الوقت بھا لان الإمام یوم ا حمعة لابد ضرورة من أن یخرج قبل الوقت أو بعدہ وأي الأمرین کان 
یظھر هذا الریح من أول الٹھار کان قبل وقت ا حمعة بلا شك . 

قولهہ: فاغسلو!ا چ یقتضي إیجاب الغسل وھو اسم لإمرار ا ماء علی الملوضع إذالم یکن 
ناك حاسۂ: فان کانت فغسلھا إزالٹھا بإمرار ا ماء أو ما یقوم مقامه: ولیس عليه ذلك الموضع 
رر وإغا عليه إمرار الماء حتی یجري علی الموضعء وقال أبو بکر الرازی- رح الله- وقد 
اختلفت في ذلك علی ثلائة أوجەء فقال مالك بن أنس :عليه إمرار ا ماء وذلك الموضع به وإلا لم 


)١(‏ صحیح : متفق علیا من حدیث أبي ھریرۃ -رضي الله عنه- وعزوہ للنسائی بھذا اللفظ فقط فیە تقصیرء فقد 


ات 


ا اہ یہ و سا ید ام ا مد مل ھی لعل ا لا اع کر کل و نو تی ا ود ےھ لع ال لج و و بت ری رع دع تا رم وآ عو عو و ساس مر امو سے ےا ا ےا و ےا جع لع بت وع سو 


یکن غاسلا ء وقال أصحابنا وعامة الفقھاء: عليه إجراء ا اء عليه ولیس عَليله دِلکە به . روی 
ہشام عن أبي یوسف أنە إن مسح الموضع با لاء کما سم بالدلك أجزأء وفي9 التحَفة؛ الغسل : 
تسپیل الاء علی الموضعء والمسح: إمرارہ عليه: فقد فسر المسح ا فسر الرازي الغسل ‏ إخ وفيی 
قالبدائع٤:‏ لو استعمل ال اء من غیر إسالته کالندھن بە لا یجوز فی ظاھر الروایة ء وعن ابی 
یوسف أنه یجوز وعلی ھذالو توض]أ بالثلج ء ولم یقطر مه شيء لا یجوز؛ ولو قطر قطرتان أو 
ثلاث جاز لوجود الإسالة ٭ وفی ۷ الذخیرة :٤‏ تأویل ما روي عن أبي یوسف إن سال من العضو 
فطرۃ أو قطرتان ؛ ولم یتدارك وفی ۸الأحکام لابن بریدۃ صفة الغسل فی الاأعضاء الغسولة أن 
یبل العضو با ماء بلةء وقال أبو یوسف: إذا مسح الأعضاء کمسح الدن یجوز؛ وقال بعض 
التابعین : ما عھدناھم یلطمون وجوهھم با ماء ‏ وجماعة العلماء علی خلاف ما قاله أبو یوسف ء 
لان تلك الھیئة التی قال بھا لا تسميه العرب غسلاً البتة . 


قولہ: ل وجوھکم 4 جمع وجه وحکی الفراء في الوجوہ ء وھي الاأوجهہ وقال ابن 
السکینة ویفعلون ذلك کثیرا في الواوء إذا انضمت ؛ والوجه في اللغة مأخوذ من الواجھة وهي 
القابلةء وحدہ في الطول من مبتدا سطح ا حبهة إلٰی منتھی اللحیین وھما عظما ا حنك ویسمیان 
التکثرۃ وعلیھما منابت الآسنان السفلیء ومن الأذن إلی الأٴذنء وقال أہو بکر الرازي والأقطم : 
حدہ من قصاص الشعر إلی أسفل الذقن إلی شحمۃة الآأذن حکی ذلك أبو ا حسن الکرحی عن 
ہي سعید البردعي . 

وقال الرازي : ولا یعلم خَلافًا بین الفقھاء فی ھذاالعنی؛ ولذلك یقتضي ظاھر الاسم إذا 
کان إنمایسمی وجھا لظھورہ ؛ ولأنه یواجھه الشيء ؛ ویقابل به وھذا الذي ذکرنامن تحدیدہ هو 
الذي یواجھه الإنسان ویقابله من غیرہ فان قیل : فینبغي أن تکون الأذنان من الوجه لھذا العنیء 
قیل لە : لا یجب ذلك لآن الأذنین یستران بالعمامة والقلنسوۃ والڑزار ونحوھاء وفي! البدائم؛ 
لم یذکر الوجه في ظاھر الروایة وذکر فی غیر روایة الوصول کما ذکرہ فی الکتاب : وقال: ھذا 
حدیث صحیح مستخرج داخل العینین والأئف والفم وأصول شعر ١‏ حاجبین واللحیة والشارب 
وذنیم الذباب ودم البراحیث بخروجہ من الوجهء وقال أبو عبید الله الہلخي: لا یسقطء وبە قال 
الشافعي في ا حدید والمزنی وأہو ٹور وإسحاق بن راھویه مطلفًاء وحکی الرافعي قولاٴء وقال فيی 
(البسوط؛ العین غیر داخل في غسل الوجه ؛کما في إیصال الاء إلیھا حرج لآنه شحم لا یقبل 
اللاء ومن تکلف من الصحاہة فيه کف بصرہ فی آخر عمرہ کابن عباس واہن عمر -رضي الله 
یا 

وفيی کتاب ہ0العنایة٤‏ للسروجي عن اأحمد بن إبراھیم أن من غمض عیلیه في غغسل الوجه 


۸ 
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غمضا شدیدًا لا بجزئە الوضوء: وقیل : من رمذت عیله فرمضت الاء واجتمعٴرمغھا تکلف 
إیصال ا ماء إلی الاصاق؛ کذا فی (النتخبة ؛وفی ۸ الغني؟ الوجه من منابت شعر الرأسإلی ما اتحد 
من اللحیین والذقن إلی أصول الأذنین ولا یعتبر کل واحد بنفسه بل لو کان أصلع ینزع شعروعن 
مقدم رأسە إلی منابت الشعر في الغالبء والائتزاع الذي ینزل شعرہ إلی الوجھ یجب عليه غئلن 
الشعر الذي ینزل من حد الغالب؛ وفی ۃالأحکام )لابن بریدة: للوجه حد طولاً وعرضًا فحدہ 
طولآمن منابت الشعر ا لمعتاد إلی الذقن ء وقولنا: العتاد احتراز من الأعمی؛ والاشرعء 
واختلفت المذاهب فی حدہ عرضًا علی أربعة أقوال: فقیل: من الأذن إلی الأدْت وقیل: من 
المذار إلی المذارء فی حق الملشحی . ومن الآذن إلی الأذن في حق الأآمردء والقول الراہع : إن 
غسل البیاض الذي بین الصدغ والآذن سنة ؛ انٹھی . 

واللحیة یحمل أن یکون من الوجه لنھا مواجھة المقابلء ولا تغطي في الاکٹر کسائر الوجه 
فیقتضي ذلك وجوب غسلھا ء ویحتمل أُن لا تکون من الوجه لان الوجه ما واجھك من بشرته 
دون الشعر النابت عليه هذا ما کائت البشرۃة ظاھرة دونهء فلذلك اختلفوافی غغمسل اللحبة 
ماقا س سیاعل الاک زا گا الاضال سماکراس حتا یل عن آذ 
الضمضۃ والاستنشاق غیر واجبین لن قال بھما بالاأیة إذ لیس داخل الائف والفم منە إذ ھما غیر 
مواجھین لن قابلھماء فمن قال بإیجابھما فقد زاد علی الکتاب ء وھو غیر جائز . 


وقوله : ناغسلوا وجومکم 4 یقتضي جواز الصلاۃ بوجود الغسل سواء قارنته النیة أو لم 
تقارنه ء وذلك لن الغسل اسم شرعی مفھوم العنی في اللغة وھي إمرار ا ماء علی اللوضع؛ ولیس 
عبارۃ عن النیة فمن شرط فيه الئیة فقد زاد علی الئخص وسیجيء مزید الکلام فيه فی موضعه إن 
شاء الله تعالی . 

قوله : ویدیکم إلی اطرافق 4 أي واغسلوا أیدیکم ء والامر یدل علی فرضیة غسل الیدین ‏ 
والأآیديی جمع ید وأصلھا یدي علی وزن فعل بسکون العینء ویدل علی ہذا ا حمع ویجمع علی 
یدي أَيضًاء وأصله یدوي علی وزن فلوس: اجتمعت الواو والیاء وسبقت إحداھما بالسکون 
وابدلت الواو یاء وأدغمت الیاء فی الیاء وقد جمعت الأیدی فی الشعر علی آیاد ء قال چند بن 
انی : ۱ ۱ 

کأنه بالشحیمان الأہخل قطن شجاع بآیاد غزل 


وھو جمع ا مع مثل أکوع ؛ وأکاوع ء ولغة بعض العرب أید بحذف الیاء من الأصل مع 
لألف واللامء کما یقولون في الھتدي اللھتدء وبعضھم یقول: یدي مثل رحی ویٹنی علی هذہ 


٤۹ 


ا ا بل سے سے ہو ا تی می دس تر لو ار لی ال کہ بب مر مرھد ا مل بل کہ لا نچ اہ مر لچ ا لے ہا اع ال ال اع ہر ہر و ا بب تب بت لع ہر ا و وہ و ا و و ےچ جک اس ری بے یب یو ہے 


سس ویبپسونییسی سوہ یو,کوکففٹٹڑڑووووژہچھ و ئئیسسویسرسسبت 
اللغْة یدیان مثٹل رحپان: ویقال فی التنبه : یدوي کما یقال رحوي: ٹم الید اسمیقع علی ھذا 
فکان عندہ ان الاسم للعغسو إِلی النکب فشبت بذلك أن الاسم بتناول إلی المنکب ۰ فإذا کان 
الاطلاق یقتضي ذلك: ثم ذکر التحدید فجعل الرفق غایة لأن ذکرھا لاستاط ما وراٹھاء 
وسیجيٍء الکلام فیه فيی موضعه إن شاء الله تعالی . 

ئم اعلم أنه یجب غسل ما کان مركبّا علی الیدین من الأصاہع الزائدۃ والکف الزائدة علی 
التفسیر الذي ذکرنا وإن خلق علی العضد غسل ما بحاذي محل الفرض لا ما فوقه وفيل المغني؟ : 
وإن خلق لە اصبع زائدۃ او ید زائدۃ في محل الفرض وجب عليه غسلھا مع الأصلیةء وإن کات 
في غیر محل الفرض کالعضد وا منکب لم یجب غسلھا سواء کانت طوبلة أو فصیرةء هذا قول 
ابن حامد وابن عقیل وقال القاضی : إن کان بعضھا یحاذي محل القرض غسل ما یحاذیه مٹنھاء 
والاول آصح . 

واختلف اأصحاب الشافعي فی ذلك کما ذکرنا. وإن ت نعلقت جلدۃ فی غیر محل الفرض 
حتی تدلت في محل الضرض وجب غسلھا لان أصلھا في محل الفغرض ء فأشبھت الإصبع 
الزائدة ٭وإن تعلقت فی محل الفرض غسلھا قصیرۃ کائت أو طویلة ہلا خلاف؛ وإن تعلقت فيی 
اأحد اللحلین یجب غسل ما یحاذيی محل الفرض من ظاھرما وباطتھا وغسل ما یجب من محل 
الفرض ء وفيەالحلية٤:‏ لو خلق لە یدان علی ا منکبین إحداھما ناقصۃ فالکاملة هي الأصلیة ء 
والناقصة خلقت زائد: فان حاذی منھا محل الضرض وجب غسلە عندنا والشافعی ومن 
أصحابه من قال لا یجب غسلھا بحال ء وفي (الغایة٥‏ ومن شلت یدہ الیسری؛ ولم یجد من 
یصب عليه ا ماء وا ماء جاریا لا یستنجي بیمینە وإن وجد ذلك یسٹنجی بیمینەء وإن شلت یداہ 
مسح یدیه بالأرض ووجھه با حائط ولا یدع الصلاة ۔ 


)١(‏ غریب جلا : وھو في 7نصب الرایة )٥٥١ /۱( ٤‏ دون ھذا اللفظ وأضله ضعیستقت للانقطاع بین عبید الله بن 
عبد الله بن عتبة عن عمار ورواہ أصحاب السنن ۔ماعدا الترمڈي - بینھما ابن عباس . 

وجزم أبو حاتم وأبو زرعة ب۸ انقطاعہ؛ . 

ونقل الزیلعي عن الاثرم قولہ : ٢‏ نما حکی فیە فعلھم دون النبی قُ کما حکی فی الآخر آنەه اجنب؛ فعلمه عليه 
السلام ٤‏ اھ . 

قلت: وذکر المؤلف للرسول ظا وم شدید. 


٥٠ 


1 ا رر رر رس رس رر وت ٹڈ ےت ڈ ‏ رر ج رہ و رج رر رر ور روز رج ور رر رو یپ د ود دب ہپ پ بر ۔ےبےبےد۔چہس 


وروی الحسن عن أبی حنیفة رح الله۔ أن مقطوع الیدین من ا مرفقۂنِ والرجلین من 
الکعبین یورضیء وجھه ویسح أطراف ا لمرفقین والکعیین با لماء ولا یجزئه غیر ذلك ء وف قول أبي 
یو سف . 

وفی *الدرایة؛ : لو قطعت یدہ من امرفق لا غرض عليه . 

وفی ۸ المغني؟: وإن قطعت من دون الرفق غسل مابقي من محل الفغرض : وإن قطعت سن 
المرفق غسل العظم الذي هو طزف العضد وإن کان من فوق المرفقین سقط الغسل لعدم محلە ء 
وإن کان أقطع الیدین فوجد من یوضوہ متبرعا لزمه ذلك لأنه قادر عليهء وإن لم یجد من یوضؤہ 
إلا ہاجر یقدر عليه لزمه أ٘یضًا کما یلزمه شراء ا ماء ء وقال ابن عقیل: یحتمل أن لا یلزمه کما لو 
عجز عن القیام لم یلزمه استثجار من یعتمد عليه وإن عجز عن الآأجر أو لم یقدر علی من یاجر 
صلی علی حسب حاله کعادم اماء والترابء وإن وجد من ییممہ ولم یوجد من یوضؤہ لزمه 
الٹیمم وھذا مذھب الشافعی ولم أعلم فیه خلافًاء وفی 7مسوط بکر ؛ قال الاإسکاف : یجب 
إیصال ا ماء إلی ما تحت العجین والطین في الأظفار دون الدرن لتولدہ منەء وقال الصفاء: یجب 
إیصال اماء إلی تحته إن طال الظمٰرء وإلا فلا ۔ 


وفي ل(النوازل؟: یجب في حق الصري لا القروي لآن في أظفار الصري رسومة نع إیصال 
لماء إلی ما تحته: وفي أظفار القروي طین لا تمنع ولو کان خلاب أو خبز ممصوغ جاف بِنع وصول 
اللاء لم یجزہ . وفي ذنیم الذباب والبرغوث : جاز وفی ٦ا‏ مامع الأصغر؛ : إذا کان واسع الأظفار 
وفیھا طین أو عجین أو امرأۃ تصنع الشخیي جاز ء وإنما جاز في الشروي وا لمدني إذ لا بستطاع 
الامتناع منە إلا بحرج؛ قال الدبوسي وھذا صحیح وعليه الفتوی؛: وفی افتاوی ماوراء 
النھر٤:‏ لو بقي من موضع الغسل قدر راس إبرۃ أو لصق باصل ظفرہ طین یابس لم یجزہ ؛ ولو 
تلطخ یدہ بحمرۃ أو حناء جاز . 

وفي (امغلي؟: إذا کان تحت أظفارہ وسخ ىینع وصول الاء إلی ما تحته فقال ابن عقیل : لا 
تصح طھارته حتی یزیلەء وبحتمل أن لا یلزمه ذلك لآن هذا سیر عادة ‏ وفی (الاأحکام* لابن 
بزیزة : إذا طالت الأظفار فقد اختلف العلماء : ھل یجب غسلھا لأنھا من الیدین حسًا وإطلاقًا 
وحکما : ومن العلماء من یوجب غسل الزائد علی الملعتادء ولم یوجب بعض العلماء غسل 
الأظفار إذا طالت . 

وفی (الجتبی4: لا یجب نزع الخامء وتحریکه في مورضعہء إذا کان واسمّاء وفي الضیق 
اختلاف المشایخ . وروی ا حسن عن أبی حنیفة : اشتراط النزع والتحريك ۔ 


۹ 


ا ا بل کی ہو ہو ہا کو لے و می ا مل می عو ما ہو عو بد با مہ بد می لی اع ا کر ا نہ کے یو یو اہ اع ال لے لی عو تع و و رع عبت اع ےس تع اس بج و و و ہے ہے وہ جا سو تع ہے ےا وپ جو ٤راو‏ وید 


فإِن قلت: روی الدارقطني أن النبی کان إذا توضا حرك خاقہ٭؟ . 

قلت: في سندہ معمر بن محمد بن عبد الله هو وأبوہ ضعیفان ء وفی الأحکام: لا بزیزۃ 
تحریك الحخام فی الوضوء والغسل اختلف العلماء فی فقیل : یحرکه في الوضرء والغسلل 
والتیمم وقیل : لا یحرکە مطلقّاء وقیل : إن کان ضیقًا حرکه وإن کان واسعًا لا بحرک: 
وقیل : یحرکه في الوضوء والغسل ویزیلە. 

فولہ : ٭ إلی امرافق4 یدل علی أُن المرفق غایة ءوھل تدخل الغایة تحت المغیا أم لا؟ فیه 
خلاف نذكکرەعن قریب إن شاء الله تعالی: وھو جمع مرفق بکسر الیم وفتح الفاء: وعلی 
العکس ء وھو مجتمع طرف الساعد والعضد. قلت : الأول علی وزن اسم الال ء کالمذخلب ء 
والثاني علی وزن اسم المکانء فیجوز فيه فتح الیم والفاء علی أن تکون مصدراً ء أو اسم مکان 


علی الأصل . 
قوله : ڈإواسحوا برؤوسکم 4 ہذا یدل علی فرضیة مسح الراأس وسیجيء ذکر ال خلاف فیه 
إِن شاء الله تعالی ۔ 


ف(واسحوا 4 آمر من مسح بمسح مسحّامن باب فتح یفتح ؛ مال ا حوهھري: مسح براٗسه؛ 
وییسح بالأرض ؛ ومسح الأرض مساحة أي ذرعھاء ومسح المرأة أي : جامعھا ومسح بالسیف 
أي قطعہ ومسحت الإبل نوامھا أي : سارت؛ ومسح الرجل بالکسر مسحًا في الأصح وھو الذي 
یصیب إحدی ربلیه إلی الآخری؛ قلت : الربلة بفتح الراء وسکونت الباء للوحدۃ وہفتحھا أ٘یض ‏ 
هو باطن الفخذء وقال الأاصمعي : الفتح آفصح وا حمع ربلات : والمسح في الشرع الإصابة 
وقد یجيء یعنی الغسل علی ما نذکرہ إن شاء الله تعالیء والرؤوس جمع راس ؛ وھو جمع 
کثرةء وجمع القلة آرؤس . 

وارجلکم إلی الکمہبین ٭ (الائدة : الَّیة )٦‏ فیے ثلاث قراءات : الرفع :قرب ا حجسن 
البصري ؛ تقدیرہ وأرجلکم مغسولة أو مسوحة إلی الکعبین وقرأبه نافع وروی عنه الولید بن 
مسلم ء وھي قراءۃ الأعمش أَيضا . والنصب قرأ یه علي ؛ وابن عباس ؛ وابن مسعود ء 
وإبراھیمء والضحك: وابن عامر . والکسائی ء والخفض :عن عاصم ہ وعلي بن حمزۃ . 


. ضعیف : مدارہ علی معمر بن أَبي رافع . قال البخاري : مٹکر ا حدیث‎ )١( 
٭ ونقل قول البخاري وقال : (فالاعتماد في‎ )٦۷ /۱( ء والدارقطنی (۱/ ۸۴) ء والبیبھقي‎ )٥٤4۹( رواہ اہن ماجۂ‎ 
.ھا٤:ریغو‎ - ھذا الباب ؛ الاثر عن علي- رضي الله عنہ‎ 
. قلت: وثع فی طبعة ڈالفکر* عمرو تحریف‎ 


۲ 


سح ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اق ا ا ا ا ا ا ا 7ا 7ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ان ا ا ا ا ات رت رت رس فو "” یآ ”" ۰| ہ ‏ رج ہے رہ رر رر ور ور رر وروگ ڈہڈ ںہ یں کپ ۔ رد ٹہ 


وقال الأزھري وھی قراءۃ الأعمش وحفص عن أبی بکر ومحمد بن إدریس الش٘افعي؛ وا جحر قرأً 
بە ابن عہاس في روایة عکرمة وحمزة وابن کثیرء وقال ا حافظ أبو بکر بن المغربي ::وقرأ یونس ء 
وعلقمة ‏ وأبو جعفر بالخفضء والمشھور قراءة ا حر ؛ والنصب وہینھما تعارض فا کم في 
تعارض القراءتین کال حکم في تعارض الاآیتین وھو أنە إن أمکن العمل بھما یعمل مطلقاء وإڈالم 
کن بعمل بھما بالقدر المکن : وعھنا لا یکن ا لحمع بین الغسل والمسح في عضو واحد في حالة 
واحدۂ لأنہ لم بقل بە أحد من السلف؛ ولأنه یؤدي إلی تکرار السح لن الغسل یتضمن امسح 
والامر اللطلق لا یقتضي التکرار؛ ولا یحتمله: فیعمل في حالتین ؛ فیحمل قراءۃ النصب علی ما 
إذا کانت الرجلان بادیتین ویحمل علی قراءۃ ا حر علی ما إذا کانتا مستورتین با خفین توفیقا بین 
القراءتین وعملاً بھما بالقدر ال ملمکن ؛ وقد یقال إن قراءة من قرأ وارجلکم> بالخفض معارضة لمن 
نصبھا فلا حاجة إذن لوجود المعارضة فإن قیل : نحن نحمل قراءة ا حر علی أنھا منصوبة الحل 
فإذا حملناہ علی ذلك لم یکن بینھما تعارض بل یکون معناھما النتصب ء وإن اختلف اللفظ فیھما 
ومتی أمکن ا مع لم یجز ا حمل علی التعارضء والاختلاف٠‏ والدلیل علی جراز العطف علی 
الحل قوله تعالی : لواتقوا الله الذي نساءلون بە والارحام 4 (النساء: الایة )١‏ وقال الشاعر: 
ألا حي عثمان عمرو بن عامر ‏ إذاما تلاقینا الیوم أو غدا 

فنصب غد ٭علی اللحل ویجاب بأن العطف علی اللحل لاف السنة وإج+جماع 
الصحابة-رضی الله عنھم - . أماالسنة: فحدیث عمرو بن عیینة الذڈي أخرجه مسلمء وفیه : 
اٹم یغسل قدمیه إلی الکعبینە''*ٗ ء ا حدیث. 

وأما الإجماع فھو ما روی عاصم عن أبي عبد الرحمن السلمی قال : بینما یوم وا لحسن یقرأ 
علی علي -رضي الله عنہ- وجلس قاعدً إلی علي یحازیه فسمع قارثا یقرأ وأرجلکم ففتح عليه 
الحسن با خفض فقال علي وزجرہ إنما عو : فاغسلوا وجوهکم واغسلوا أرجلکم في القرآن تقدیم 
للتعظیم وتأآخیرہ. وکذلك عن عروۃ ومجامد وا حسن ‏ ومحمد بن ا حسن: وعبدالرحمن بن 
الأعرج ء والضحك ‏ وعبد الرحمن بن عمرو بن غیلان ؛زاد البيھقي ٭وعطاء: ویعقوب 
الحشضرمي ؛ وإبراھیم بن زید الشمیمي ء وأبي بکر بن عباس . وذکر ابن ا حاجب في ٭ أمالیه؛ أنە 
نصب علی الاستثناف وقیل : المراد بالمسح فی حق الرجل والغسل ؛ ولکن أطلق عليه لفظ للسح 
للمشاکلة کقولہ تعالی : ٭٭ جزاء سیئة سیئة مثٹلھا4 (سورة الشوری : الاّیة )٥٤‏ ؛ وقیل : إنماذکر 
بلفظ المسعح لان الأرجل من بین سائر الأعضاء مظنة إسراف الاء بالصب فعطف علی املمسوح 


۳ 


مل ا می می و ال لی ا نم نہ می کی لو بد بی ا بد مہ می لع و ا ا لہ ہر ہو می ا وب می ا اب مب بر وو پور و و وہ و بے ےر بے ور ےو و رییے وید دعجروجیبببدوویےمے 


وإن کانت مغسولة للتنبيه علی وجود الاقتصار في الصب لا الدتمسح وجیء بالغایة فقیل إلی 
الکعبین إماطة لظن ظان یحسبھا أنھا غسوحة إذ السح لم تعرف لە غایة . 

ٹم اعلم ان النصب لە وجھان : أحدھما أن یکون معطوفًا علی ٭وجومکم* فیشار کا فی 
حکمھا وھو الخسل؛ وإنا آخر عن السح بعد الغسولین لوجوب تأخیر غسلھما عن مسح الراسٰ 
عند قدوم الاستجاہة عند آخرینء والوجہ الثاني : أن یکون عامله مقدراء وہو فللواغسلوا 4لا 
بالعطف علی ل٭وجوهکم ٭4کما تقول : أکلت ا حبز واللین أي : وشربت ء وإن لم یتقدم الشرب 
بذکرء وهھنا تقدم للغسل ذکر فکان آولی باللإاضمار ومنە قوله : علفتھا تبنّا وماء باردًا أي سقیتھاء 
وقال: ورأیت زوجك في الوغا مقلدًا سیف ورمحا ٠‏ أي وحاملاً رمحًا وقال : تشوبت البان 
وقرا أقط أي واکل تر أقط ویجاب عن ا جر بأجویة : 

الاول: اُنھا جرت علی أُنھا مجاورۃ رژوسکم وإن کانت منصوبة کقولە تعالی : رإني أخاف 
علیکم صذاب یوم آلیم 4( مسورۃ ھود: الایة ٤۸)ءعلی‏ جر ألیم وإن کان صفۃ للعذابء 
وکقولھم :ھذا جحر ضب خرب یجر اخرب؟ ء وإن کان مرفوعا . فإن قلت: جحرا ضب خربین 
وجحرة ضباب خربة لم یجزہ ا خلیل في التثنیة وآجازہ في ا حجمع واشترط أن یکون الآخر مثل 
الآول وأجازہ سیبویه في الکل . 

الحواب الٹانی: اُتھا عطف علی الرؤوس ؛ لاُنھا تغفسل بصب الاء علیھا فکانت مظنة لاسراف 
الماء امنفي عنه لا التمسح ولکن لینبه علی وجوب الاقتصار في صب اماء علیھا فجيء بالغایة 
لیعلم ان حکمھا مخالف حکم العطوف علیه لأنه لا غایة فی المسوح ؛قاله صاحب 
(الکٹشاف٢.‏ 

وا حواب الشالثٹ : أنه مسحمول علی مسآألة لبس الخف؛ والنصب علی السل عند 
) ۰ءء روی ھمام بن ا حارث ان جریر بن عبد الله ہال ثم توضاً ومسح علی خفيهء فقیل 
لە: أنت تفعل مذاء قال: وما بمنعني وقد رأیت رسول اللہ پچ یفعله ؛ وکان یعجبھم حدیث 
جریر -رضي الله عنه- لان إسلامے کان بعد نزول ا لمائدة ء قال الترمذی : حدیث حسن 

ر0( 


وقال ابن العربي : اتفق الناس علی صحة حدیث جریر ء وهذانص یبروي ماذکرو فِإنَ 
فیل : روی محمد بن عمر الواقدي ان جریرا أسلم فی سنة عشر في شھر رمضان وأن اائدۃ 
نزلت في شھر ذي ا ل حجة یوم عرفة قیل : ھذا لا یثبت لان الواقدي ضعیف رمي بالکذبء وانما 


: صحیح : یأتی تخریجه قرببًا‎ )١( 
۵٤ 


بل بل وع اع می ا ا کے ہی و بت بی ا لے می عم ہر عو عو ا لہ مد ار کو مر کر لود ا بب ال ال ال ا کہ مع رود نود نہ با اعد سا بعد ہا حر با نو با نل لو یہ ہوا وا ہہ وا و کر تع بے جس بب بے وو ی ے بے وو بے 


نزلت یوم عرفة : ٭ الیوم اکملت لکم دینکم ٭ (ا مائدة : الآّیة ۳). 
ال حواب الرابع: ان السح یستعمل بعنی الغسل الخفیف؛ یقال: مسح علی اأظوافہ؛ إذا 

توضأء قاله أبو زیدء وابن قتیبة ء وأبو علي الفارسيء وفيه نظر . وما ذکر عن اہن عبات نقال 
محمد بن جریر : إسنادہ ضعیفء والصحیح الثابت عنه أنه کان یقرأ : ٭ وارجلکم 4 بالنصبٰ 
ویقول عطف علی المفعول ھکذا رواہ ال حفاظ عنە منھم القاسم بن سلام ء والبیھقی وغیرھما ء 
وثبت فيی صحیح البخاري عنه أنه توضأً وغسل رجليه وقال : ھکذا رأیت رسول اللہ اڑا'' . 
وآما قوله تعالی : ٭ یا جبال أوبي معہ والطیر 4 (سیأ : الاّیة )٠١‏ بالنصب علی للحل فممنوع لأنه 
مفعول معه: ولو سلم العطف علی المحل فإغا یجوز مثل ذلك عند عدم اللبسء نقل ذلك عن 
سیبویه وهھنا لیس فلا یجوز ء وآأما البیت فغیر مسلم فإنه ذکر في العقد أن سیبویه غلط فیەء وإا 
قاله الشاعر بالخففضض والقصیدۃ کلھا مجرورۃ فکان مضطرا إلی أن ینصب ھذا البیت ویحتال 
بحیلة ضعیفة قال : 

مہفغاری أننابشسر فسانحح فلسنا با ح٭صلیل ولا اليضسدید 

أکلتم أرضنا وجسععلوائرنا فهل من قائم أومن عصیہد 

اتطمع في اخلودإذاھملکنا ولیسلناولالك من خللود 

وقیل : ھما فصیدتان مجرورۃ ومنصوبة وفيه بعد . فإن قلت: إن القراءتین النصب وا حر 

نقلھما الائمة تلقیَاعن رسول اللہ ولا یختلف أھل اللغة أن کل واحدۃ من القراءتین محتملة 
للمسح لعطفھما علی ال رس ومحتملة للغسل لعطفھما علی المغسول . قلت: لا یخلو القول من 
احد معان ثلاثة : إما أن یقال: إِن امراد ھما جميعًا مجموعانء فیکون عليه أن سح أو یغسل أو 
یکون آحدھما علی وجه التخییر یفعل ا توضیء أیھما شاء ویکون ما یفعله هو الملفروض ء أو 
یکون امراد اأحدھما بعینه لا علی وجه التخییر ‏ فلا سبیل إلی الآول لاتفاق ا حمیع علی خلافہء 
وکذا لا سبیل إلی الثاني؛ إذ لیس فی الاٴیة ذکر التخییر ولا دلالة عليهء فتعین الوجہه الثالثء ثم 
یحتاج في ذلك إلی طلب الدلیل علی امراد منھما ء فالدلیل علی أُن امراد الغسل دون المسح اتفاق 
ا حمیع علی أنە إذا غسل فقد أُدی فرضۃ . وأتی بامراد وه غیر ملوم علی ترك المسح ؛ فتبین أن 
المراد الغسل؛ وأأيضًا فھو صار فی حکم الجمل القتصر إلی البیان فیما ورد فيه من البیان عن 
الرسول پل من فعل آو قول؛ علمنا أنه مراد الله تعالیء وقد ورد البیان عنە بالغسل قولاً وفعلاً : 


۹ ٥ 


گ ھک ل ک ‏ ج ‏ ک ‏ و و ‏ ھوز ‏ اک کک و وع و کہ و عم و وو تو تر دا و واوں سے جک ان ا یا رر ویو او رواےہ 


أما فعلاً فھو ما ثبت بالنقل اللستفیض والنصوص التواترۃ أنه عليه السلام یل رجليه فی 
الوضوء ولم تختلف المة فيه ء وأما قولاً : فمارواہ جابر وأبو ھریرةء وعائشةء ود الله بن 
عمروہ وعبد الله بن ال حارث بن جزء الزبیدی'''-رضي الله عنھم۔ء آما حدیث جنابڑ بن 
عبد الله - رضي الله عنه - ما آخرجه ابن أبي شیبة فی مصنفہ؛ ء وقال: حدثا آبو الأحوص غن 
إسحاق عن سعید بن أبي کریب عن جابر بن عبد الله قال: سمعت رسول اللہ قیقول : ٭ویل 
للعراقیب من النارہ ؛ وأضرجہ الطحاوي ولفظہ : رأی رسول اللہ فی قدم رجل لممة لم 
یغسلھاء فقال: ەویل للعراقیب من النارہ . وآخرجہ ابن ماجة من طریق ابن أبي شیبة''' ۔ 

وآما حدیث أبي ھریرۃ -رضي الله عنہ - فما أخرجہ البہخاری: وقال : حدثنا آدم بن أبي 
ُیاس ء قال: حدثنا شعبة حدثنا محمد بن زیاد قال : سمعت آبا ریرة وکان بر بنا والنس 
یتوضؤون من ا لمطھرۃ فقال: اُسبغوا الوضوء فإن با القاسم قٌِ قال : (ویل للأعقاب من النار ٤‏ ء 
أآنخرجہ مسلم أیفا''' . 

وأما حدیث عائشة -رضي الله عنھا - أخرجه مسلم من طریق سالم مولی شداد قال : 
دخلت علی عائشة - رضي الله عنھا - زوج النبي إَكٍ یوم توفی سعد بن أبی وقاص فدخل عبد 
الرحمن بن أبي بکر -رضي الله عنھما- فقالت : یا عبد الرحمن أُسبغ الوضوء ء فاني سمعت 
رسول اللہ وا یقول : اویل للأعقابِ من النار؟ ‏ وأخرجہ الطحاوی أیضف'ٴً' ۱ 

وأما حدیث عبد الله بن عمرو فأآخرجه أبو داود وقال: حدثنا مسدد قال حدثنا یحبی بن 
معین قال: حدثنا منصور عن ھلال بن بشار عن أبي یحیی عن عبد الله بن عمرو أن النبيی گل رأی 
قوما وأعقابھم تلوح ؛ فقال: اویل للأعشاب من النار ء وأسیغوا الوضوء) وھذا |سنادہ صحیح؛ 
ورجالە ثقات : وأبو یحپی اسسمه مصدع مولی عبد الله بن عمرو ء وروی لە ا حماعة سوی 


البخاري : وا حدیثٹ أخرجہ النسائي وابن 9" 6 


. وقع في طبعة 7الفکر ؛ التربیدي محرقًا‎ )١( 

() صحیح : رواہ ابن بی شیبة (٢/٦۲)ء‏ وابن ماجة من طریقه (۱/ )٥٥١‏ والطحاوي (۱/ ۳۸) في 3شرح معاني 
الآثار و ء وابن المنذر في ٭ الأوسط ؛ )٥٥٤/١(‏ . 

قلےت: وقع في طبعة دالفکر؟ ابن إسحاق خطا . 

(۳) صحیح : أخرجه البخاري فی الوضوء ٤ )۲٦٢۷ /١(‏ ومسلم في الطھارۃ (۱۳۱/۴۳) . 

)٤(‏ صحیح: رواہ مسلم (۱۲۸/۱) فی الطھارۃ : وابن أہی شیبة )۲٦/٦(‏ . والطحاوي (۳۸/۱) فی ٭شرح معاني 
اآثارہ . 

. صحیح : صحد العلامة ناصر الدین اللباني (۸۸/ صحیح سنن أبي داود)‎ )٥( 


٠١٦١ 


مل لد بر لا لد رھد ھی بل لد لی لہ ال عو رر ا ور باعل و وو تو ھا ھا ےس و و نو ہی ہب ہہ ہر ا بہت بجر مب لال ات ات اع اع ات تاس مھا ہس عو و و سک و ھا ھت تو تو عو عو ہو و وی 


وأما حذدیٹ عہد الله بن ا حارث بن جزء الزبیدی(*' فاخرجهہ ااحمد فی (ملندہا؛ وقال: 
حدثنا ھارون قال: حدثناعہد الله بن وہب أخبرنی حیوۃ بن شریح أخہرنی عروۃ بن نلم عن 
عبد الله بن ال حارث بن جزء الزبیدي وعو من أصحاب رسول اللہ پچ یقول : سمعت رسول:الله 
یقسول : ١‏ ویل للأعقاب من النار ء وبطون الأقدام من النارہ ترانعاسجحت ''' ٤‏ وقد أآخرجه 
الطحاوي؛ والطبرانی أیضًا . فقوله : ہ ویل للاأعقاب من النار ہ وعید لا یجوز أن یخلف إِلا بترك 
الفروض ء وھذا یبوجب استیعاب الرجل بالغسل؛ وفي( العنایة) : وأما وظیفة الرجلین ففیھا 
اُربعة مذاهھب : 

الاول: هو مذھب الائمة الأربعة وغیرھم من أھل السنة والحماعة أُن وظیفتھما الغسل ء ولا 

الثاني: هو مذھب الإمامیة من الشیعة أن الفرض مسحھما۔ 

۲ : 

الٹالٹ: : وهھو مذھب ا حسن البصري: ہختلر خر الظطی' ) ٤‏ واىی عتلتیٰ 
ا مبائی : أنە مخیر بین اللسح والغسل . 

الرابع: مذھب أھل الظاھر وھو روایة عن ا حسن أن الواجب الحش[مع بیٹھماء وعن اہن 
عباس-رضي الله عنھما - ھما غسلان: ومسحان ء وعنه ما أمر الله با لسح للناس إلا بالغسل ء 
وروي ان ا حجاج خطب بالآاھواز فذکر الوضوء فقال : ٢‏ اغسلوا وجوهکم وأیدیکم وامسحوا 
برؤوسکم وأرجلکم فإنه لیس شيء من ابن آدم أقرب من جنبه من قدميے فاغسلوا بطونھما 
وظھورھما وعراقیبھماه فسمع ذلك آنس بن مالك -رضي الله عنه- فقال : صدق الله ء وکذب 
الحجاج ء قال الله تعالی : ف وامسحوا برؤوسکم وأرجلکم٭۹؛ وکان عکرمة بیسح رجليه؛ ویقول : 
لیس فی الرجلین حسلء وإمغا ہو مسح: وقال الشعبی : نزل جبربل عليه السلام بالمسحء وقال 
قدادة : فرض الله نحسلین ومسحین: ولآن قراءة ا حر محله فی ا مسح؛ لن الملعطوف بشارك 
ا لعطوف علیے فی الکلمة لن العامل الآأول ینصب علیهما إنصابة واحدۃ بواسطة الواو عند 
فان أبا علي قال : قد آجاز قوم النصب عطنًا علی لوجومکم إوانما یجوز وأشبهہ في الکلام 
٣‏ المعتبر: وفی ضرورۃ الشعر وما یجوز علی مثله ھجنة ألعي وظلمة اللیس وتقدیرہ أعط زیدا 


(8) وقع فی طبعة ٦الفکر؛‏ التربیدي محرقًا 1!۱. 
)١(‏ رجاله ثقات : قاله الھیٹمي . 9 مجمم الزوائد ٤‏ (۱/ ٢٥۲)ء‏ وراجع :ترغیب المنذري؛ (۲/ )۴۴۰٣‏ بتحقیقي . 
)٢(‏ وقع في طبعة ۸الفکر؛ الطہراني !1. 


۷ 


و و اھ و کل کر و و و و را و و کک و وا وا و و رپ ھا و ا کر کو و ا ےو و وک و ا ورک کسی وا ا نوا بر او تر یی تر راو ویر اچ 


00یپ - 0 ...7 +,-.900 
وعمرا جوائزھما ‏ ومر ہبکر وخالد فأي بیان الکلام فی ھذا ء وأي لبس أقوی من ھذاذکرہ 
الرسي حاکیا عنه في ہري الظمآن ) ویحتمل العطف علی محل٭ برؤوسکم4 كموَلهتجالی ا ٹیا 
جبال أوبي ےه والطیر 4 (سباأ : الأیة )٥١‏ بالنصب عطفًا علی الحل لأنه مفعول بھ وین ذکرنا 
ا جواب عن ھذاعن قریب . 

وورد في الأحادیث الملستفیضة فی صفة وضو النبی قلل أنه غسل رجلیه وھو حدیث 
عثمان-رضي الله عنه- ا تفق علی صحتہ وحدیث علي ؛ وابن عباس ء وأہی ھریرة ء وعبد الله 
ابن زید والربیع بنت معوذ بن عفراء ٦‏ وعمرو بن علیسة وثبت أنە عليه السلام رأای جماعة 
یتوضؤون وبقیت أعقابھم تلوح لم سھا الاء فقال : اویل للأعقاب من النار؛ +ولم یثبت عنه عليه 
السلام أنه مسح رجليه بغیر محف في حضر ولا سفرء أماتفسیر ۸الکعب؟ فسیأتی عن قریب إن 
شاء الله تعالی:؛ ویستفاد من الآیة الکریة فوائد: 

الأاولی: یدل علی ان الغسل مرۃ واحدة؛ إذڈ لیس فیھا ذکر العمدد فلا یوجب تکرار 
الفعل ءفمن غسل مرۃة فقد أدی الفرض ؛ وقد وردت الآثار بالمرۃ والمرتین والللاث علی ما سیأتي 
بیائە إِن شاء الله تعالی ۔ 

الثانیة : إن الأمر فی هذہ الاَیة لا یدل علی وجوب الترتیب ولا علی الموالاۃ لڑطلاق النص 
علی ذلك علی ما نذکرہ إن شاء الله تعالی . 

الثالثة : تدل علی آن التسمیة علی الوضوء لیست بفرضء لانه أباح الصلاۃ بغسل عذہ 
الأعضاء ومسح الراُس من غیر شرط التسمیة علی ما یجيء بیانه ن شاء الله تعالی ۔ 

الرابعة : تدل علی ان الاستنجاء لیس بضرض ؛ وأن الصلاة جائزۃ بترکه إذ لم یتعد اللوضع 
بیان ذلك أُن معنی فقوله : ہل إذاقمتم إلی الصلاۃ پ4 (ا مائدة : الاآیة )٦‏ : إذا قمتم وأنتم محدثون کما 
ذکرنا وقال فی آثناء الأیة : ' أو جاء أحد منکم من الغائط أو لامستم النساء فلم تجدوا ماء فتیمموا 4 
(النساء : الأیة )٦٤‏ فحققت مذہ الایة الدلالة من وجھین علی ما قلنا : 

احدھما : إیجاہه علی اللحدث غسل مذہ الأعضاء ء وإباحة الصلاۃ ىہ + وموجب الفصلاة 
الاستۂجاء فرض ما منع من الایة ؛ وذٰلك یوجب ا مسح وهو غیر جائز؛ والوجہ الآخر: من دلالة 
الأیة ؛ أو جماء احد منکم من الغائط* إلی آخرھاء فاوجب التیمم علی من جاء من الغائط وذلك 
کنایة عن قضاء ال حاجة فأباح صلاتہ بالتیمم من غیر استنجاء فدل علی ذلك علی أنه غیر فرض. 

ا خامسة : استدل بعض الناس بقوله : ٭ وارجلکم إلی الکمہین 4 فی قراءة ا ججر علی جواز 
ال ملسح علی الخفین والمعنی: وامسحوا باأرجلکم فی حال استعمال الخف؛ وإنما ترك ذکر اخف 


۸ 


الأیة نفرض الطھارة غسل الأعضاء الثلائة ومسح الرأس کكذلفِپھذا النص 


کیلا یوھم جواز ال مسح علی الخف بدون اللبس . 

م: (الایة) ش: یجوز فيه الأوجء الثلاثة : الرفع علی أنه مبعدا محذوف ا حخبر :اي الایة 
مقروءة با فیھا ء ویجوز أن یکون مرفوعا علی تقدیر تقرأ الأیة بتمامھاء والنصب علی آنہ مقغول 
والتقدیر : اقرأالأیة ونحو ذلك وا حر علی تقدیر : إلی آخر الاآیةء وھذا أضعف الوجوہ لآن فیه 
حذف ا حرف : وحذف الضاف من غیر ضرورة ۔ 

م: (ففرض الطھارة غسل الأاعضاء الثلالة ومسح الرأس کذلك بھذا النص) ش: ففرض الطھارۃ 
کلام إضافي مبتدأء وغسل الأعضاء الثلاثة کذلك خبرہء ومسح الراس خبرہ ء کذلك عطف 
عليه ء وفی القضیة ا جملیة لاہد من رابط قد یحذف والتقدیر ہو غسل الاأعضاء والفاء فیه 
إما:للتعقیب؛ أو للتفسیر ء أو السببیةء فالأاول ذھب إليه الشیخ قوام الدین والشیخ أکمل 
الدینء وقال الأکمل : لأنھا دخلت علی الحکم بعد ذکر الدلیل؛ وقال القوام : لأنھا تدخل علی 
الحکم ما أنە یعقب العلة کما في قولك : اضرب فأوجع وأطعم فاشبعء والشاني ذھب إليه 
صاحب٦‏ النھایة 4وصاحب االدرایة؛ ء فقال الاول : ما کان فی الایة المتلوۃ ذکر اللسح والغسل 
فسرھما تتمیما للمرام ولاإبانة الکلام ء وقال الثانی : إن الأمر في الایة بحتمل الوجوب والندب 
ففسرہ بالوجوب کما فسرہ في آیة التیمم بقوله : ٭ فامسحوا بوجوهکم 4 لن التیمم مجمل . 

والثائٹ : ذھب إليه بعضھم وھو أن یکوت الکلام الواقع بعد الفاء نتیجة للکلام الواقع 
قبلهء ولم یذکر اکثر أھل اللغة ألفاظ النتیجة والظاھر آنه اصطلاح . و(الفرض) هھنا عنی 
الفروض کضرب الأمیر جعنی مضروبه؛ ونسج فلان بجعنی منسوجہ؛ والاضافة فيه بجعنی أي 
اللفروض في الطھارۃ هو غسل الأعضا الثلاثة ء وھذامن قبیل قوله تعالی : ٭ بل مکر اللیل 
والٹھار 4 (سبأ : الآیة )٤٣‏ أي مکر فی اللیلء وقد أنکر بعضھم ھذہ الإأضافة وھو غیر صحیح: 
ولکن الأکٹر أن تکون الإضافة ببعنی (اللام ٤ء‏ أو بعنی من) کقولك غلام زید وخاتم فضةء أي 
غلام لزید ء وخام من فضة . 

وقال صاحب (الٹھایة؛ : الإأضافة عھنا للہیان لان الفروض قد تکون من الطھارة ء ومن 
غیرھاء وتبعه علی ذلك الشیخ الأکمل؛ قلت : الکلام في ‏ الطھارة٤ولا‏ یذھب الوھم عناك إلی 
ان الفروض قد تکون من غیر ٦‏ الطھارۃ ٭حتی بقال : إن الإضافة ھھنا للبیان: وعلی قولھما تکون 
الاضافة بعنی ‏ من٤‏ نحو خام فضة: ویکون المعنی اللفروض من الطھارة من غسل الاعضاء 
الثلائة ء وأراد بالطھارۃ الوضوء من قبیل ذکر الکل ء وإرادة ال جحزء أو من قبیل ذکر العام وإرادة 
الخغاصء ولو قال : فرض الطھارۃ لکان أولی وأحسن: لان العدول عن ا حقیقۃ بلا داع لا 
یحسنء والفرض في اللغة یأتي لمعان کثیرۃ ٭ ببعنی القطعء یقال فرض ال حیاط الٹوب أي قطعهء 

۹ 


جم لے لے ا ال لے ا کے کے کے ےی ٠‏ ا ا ا مل بل و می و ہو با بی لہ مل مھ ا اس ا جع لے ہہ ہہ سال اع با ہو کم و ا ا تع عبت ا و وم وہہ ہے لیے اسم کہ لج ےہر ےی بے بے ب۴ووىویویوییے 


وفرضت القرآن قطعت بالقراءة منه جزءاء قال ا چوهري : الفرض الج ز تق الشيء ہ بقال: 
فرضت الثرید والسواك وفرض القوس؛: ہو المزء الذي فيه الوترء والعنی التقذیر قال الله 
تعالی : ٭فنصف ما فرضتم 4( سورة البقرۃ . الایة ۲۳۷) أي قدرم ویبعنی التفَصیَلقال الله 
تعالی : ٭سورۃ آنزلناھا وفرضناھاچ (النور : الاّیة )١‏ ء أي فصلناھاء وبعنی البیان قال الله تَعَالن: 
ل قد فرض الله لکم تحلة أیمانکم ٭ (التحرم : الاّیة )٢‏ أي بین الله لکم کفارۃ أیانکم ء ولعنی ا حد 
قال الله تعالی : ٭ لأئخذن من عبادك نصیبًا مفروضًا 4( النساء: الاآیة ۱۱۸) أى محدودەا ومن 
المغرض بکسر الیم ء وہو الحدۃ الٹي بحد بھا ء ومعنی التحریر کما فی قوله : ٭٭سورۃ انزلناھا 
وفرغناھا چ بالتشدید بعنی حررنامالکم؛ کذا فسرہ بعضھم ٠‏ وقال ا حوهري : التفریض 
التحریر بجعنی التعظیم وعنی العطیة؛ پقال: ما آصبت عنە فرضا ولا فریضا أي عطیة . 
وقال ا جحجوھري : الفرض العطیة الدنیویة ‏ وفرضت للرجل وأفرضت إذا أعطیته؛ وقد 
فرضت لە في الدیوان ؛ ویمعنی التکبیر یقال: فرضت البقرۃ تفرض فروضا أي کبرت وطعنت في 
السن ء ومنه قوله تعالی: ٭٭ لا فسارض ولا بکر 4(البشرة: لیڈ )٥۸‏ ولعنی العظمة[...] 
فارضۂ إذاکانت عظیمة؛ وفقال ا حوھري : الفارض الضخم فی کل شيء ؛ والغارض بعنی 
الرئیس ہ قال : ضخم العین اُنشدہ أبو عبیدة : 
أفرضت لہ ٹل لمع البر قلت بالکف فرضا حقیقا 
وفي اصطلاح الشرع : ماثبت بدلیل قطعي لا شبھة فيه کالکتاب والسنة التواترۃ إذالم 
یلحقھما خصوص وکالإجماع إذا لم ینتقل بطریق الاحاد ء وکالقیاس المنصوص عليهء والمعاني 
اللغویة تجري في المعنی الشرعي؛ لانە الذي فرضەه الله علی عبادہ ومقطوع ومقدور ومفصل 
ومبین ومحدود ومحرر وغیر ذلك من ا لمعانی اللذکورة. 
فان قلت: کیف قال الأعضاء الثلائة والأعضاء التی یجب غسلھا فی الوضوء خمسة ۱ 
قلت: الاشیاء الکشیرۃ إذا دخلت نحت خطاب واحد تجعل کالشيء الواحد فنجعلت الیدان 
کید واحدةء وکذا الرجلان کرجل واحدةء وإن کانت أربعة في ال حقیقة ۔ 
فان قلت: فعلی ھذا ینبغي ان یجوز أُن تفسل البلة من بد إلی آخری ومن رجل إلی رجل 
آخری في الوضوء ؛ کما یجوز ذلك فی الغسل ۔ 
قلت: القیاس بالفارق باطلء وذلك لن الہدن شےء واحد حقیقةء فکان في الغسل فی حکم 
شيء واحد بخلاف الیدین والرجلین فی الوضوء لأنھما مختلفانء وإماعدت شیا واحدا حکما 
حقیقة لدخولھا حت خطاب واحد کما ذکرنا قوله بھذا النص إشارة إلی ما تلاہ من قوله 


کش 


والفسل هو الإسالة والمسح ہو الإأصابة ء وحد الوجہ من قصاص الشٍبعر إلی أسفل الذقن وإلی 
شحمتی الأذن ؛ 
تعالی : یا آبھا الذین آمنوا إذا فمتم إلی الصلاة 4 الآیة (المائدۃ : الاآیة .)٥‏ 
فإن قلت: الہاء تتعلق مماذا؟ 


قلت: یجوز أُن تتعلق بقوله : ٥‏ ففرض الطھارة) والعنی یثبت ضرض الطھارة ہ وه 
الاعضاء الثلاثة ومسح الرأس بھذا النص ؛ ویجوز أن تتعلق بسح الرأس أي یثبت مسح الرأاس 
بھذاالنص وذلك لثلا یتوھم أن فرضیة المسح بالحدیث والنص من نصفت الشيء رفعته ء 
ونصفت الدابة استخرجت ٹمنھا أو سرتھا بالتکلیف سیر فوق سیرھا المعتاد وھو من أقسام 
اللفظ باعتبار ظھور ا لمعنی فھذا الاعتبار ینحصر فی أُربعة أقسام: الظاھر : والنص؛: والمفسر 
والحکم والاعتبار فی الظاھر لظھور المراد منه سواء کان مسوفّاله آو لا ء وفی النص کون 
مسوقٌا للمراد سواء احتمل النسخ أو لاء وفي الحکم عدم احتمال شيء من ذلك . 

(: (والفسل و الإسالة ) ش: هو بفتح الغین مصدر من غسلت الشيء غسلاً ء وبضم الغین 
الاسم ؛ وہکسر الغین ما یغسل بە الرأس من خطمي وغیرہ ؛ وتفسیرہ بالإسالة تفسیر لغوی 
ومعناہ الشرعي : إسالة ا ماء علی العضو ء والتقاطر لیس بشرطء وفي ٦ال‏ یسوط عن أبی حلیفة: 
لو سال الماء علی الأعضاء بلا تقاطر یجزیه لآن الڑسالة تحصل بە وإن لم یتقاطرء وقال : پصلح 
الغسل إلا إذا سال ا اء إلی حد التقاطر لأنه قبیل التقاطر متردد بین الإصابة والڑإسالة فلا یحصل 
الیقین بالغسل . 

م (وامسح و الإصابة) ش: آما إلی الموضع الذي یسحه ء وقد مر الکلام فیه مستوفی ۔ 

فان قلت: ما کان الداعي إلی تفسیر الخسل ء والمسح ھھنا؟ 

قلت: ما کان فی الآیة ذکرھما فسرھما تتمیمًا للبیانڈ وقیل في تفسیر المسح : دفع ما یذھب 
إليه الشافعي من تکرار مسح الراُس ببیاہ مختلفة وفیه ثبوت المسح ء والشارع وجب المسح ‏ 
وفي تفسیر الغسل دفع ا روي عن أبي یوسف في اللیل فی اللغسولات سقط الفرض 

م: (وحد الوجه من قصاص الشعر إلی أسفل الذقن وإلی شحمتي الأذن ) ش: ھذا تفسیر الوجه 
من حیث الشرع وإلا فالوجه في اللغة ؛ هو العضو المعین من بنی آدم وغیرھم وقصاص الشعر 
حیث ینتھي بینە من مقدمه ومؤخرہ والقاف مثلثة والضم أعلاھا والذقن بفتح الذال العجمة 
والقاف؛ وھو مجتمع لحیته وشحمة الأذن معلق القرط وقد بسطنا الکلام عند قوله تعالی : 
'لفاغسلوا وجوهکم 4 . 


لان المواجھة نقع بھذہ ا شملة وو مشتق منھا ء والمرفقان والکعہانیخلان فی الفسل عندنا 
خلاثًا لزفر -رحمه الله- وھو بقول إن الغایة لا تدخل تحت ا غیا کاللِیْلفی الصوم . 


م: (لآن الواجھة تقع بھذہ ال حملة) ش: أي ا لمقابلة تقع بھذہ ا جملةء وأشار إلی ما'ذکر من حد 
الوجه طولاً وعرضا. 

م: (وھو مشتق مٹھا) ش: أي الوجه مشتق من المواجهة . فإن قلت: الوجه ثلائي: وا مواجھة 
مزید الثلائيء والئلائی لا یکون مشتًا من الزید . قلت: ھذا الشرط في الاشتقاق الصغیر وأما في 
الکبیر والأکبر فلا بشترط ذلك بل مجرد التناسب بین اللفظ وامعنی کاف؛ بخلاف الصغیر 
بشترط فيه التناسب فی ا حروف والترتیب والناسبة في اللفظ وا معنی والتغایر في الصفة نحو: 
ضرب: فإنه مشتق من الضرب ونصر من اللصر فلا یقال : الذثب مشتق من السرحانء ولا ذھب 
اأحد النقدین من ذھب ا لماضی من الذھاب: وأما الاشتقاق الکبیر فیجوز فيه أن یکون الثلائيی 
ور سے ہیں و ق؛ آن الدبر وھو النحل وھو مشتق من التدبیر ول جن 
کش ریش وٹ وک تھے الضم من 
الٹلاثی لکثرۃ استعماله کما في الدبر مع التدبیرء وأما الاشتقاق الاکبر فیکفي فیه وجود ا مناسبة 
فی الخرج في ا حروف نحو نعق من النھق ؛ وقد شنع الشیخ قوام الدین ھھناعلی الشیخ حافظ 
سی وپ رو و یہ س و تد فوس 
ویعلم ذلك عند التأمل . 

م: (والمرفقان والکعبان یدخلان في الغسل )ش: قد مر تفسیر ا مرفق وسیأتي تفسیر الکعب . 

م: (عندنا) ش: أي عند أصحابنا الثلائة ء وھم أبو حنیفة وأبو یوسف ومحمد -رحمھم 
الله۔ وبه قال الشافعی؛ وأحمد ‏ ومالك في روایة . 

م: (خلاتًا لزفر -رحمە الله -)ش: فعندہ لا پدخل ا لمرفقان والکعبان في الغسل ؛ وبه قال 
مالك فی روایة . 

م: (وھو بقول إن الغایة لا تدخل حت الغیا) ش: أي زفر یقول فیما ذھب إليه أُن الغایة أي الحد 
الا تدخل تحت الغیا٤‏ أي فی الحدود. 

م: (کائلیل فی الصوم )ش: أي کما لا یدخل اللیل فی الصوم في قوله تعالی : ہ٭ ٹم أھوا الصبام 
إلی اللیل 4 (البشرۃ : الآیة ۱۸۷) بخلاف قوله تعالی : ٭لحتی بطھرن 4 (البضرۃ : الایة )۲٢٢‏ 
حیث دخلت فی الاَیة الغایة فی الغیا لأنھا إغالم تدخل إذا کانت عیتّا أو وقتّا وهھنا الغایة لا عین 


لگگی 


ولنا أن هذہ الغایة لرسقاط سا وراءھاء إذ لولاھا لاستوعبت الوظیفة:الکل وفی باب الصوم مد 
ا حکم إلیھاء إذ الاسم یطلق علی الإمساك ساعة 


تحضظےےس۵ے ےپ ےئ _مےے سے ”60ل لے 
لانتھاء التھي فبقي الفعل داخلاًفي الٹھيی ضرورةء وذکر غیر الصنف کزفر تعارغن۔الاشتباہ وھو 
ان من الغایات ما یدخل کقولە : اقرأت القرآن من أوله إلی آخرہ ٤‏ ومنھا ما لا یدخل کتا)فی قوله 
تعالی : ٭وإن کان ذو عسرۃ فنظرة إلی میسر 4 (البقرة : الاآیة۲۸۰) وقوله: لئم آموا الصیا]لی 
الیل 4 وهذہ الغایة تشبه کل منھما فلا تدخل بالشك . 

م: (ولنا أن هذہ الغایة للإسقاط ما وراءها إذ لولاھا ) ش: یعني لولا ذکر الغایة . 

م: (لاستوعبت الوظیفة الکل) ش: أَي لاشتملت وظیفة الغسل کل الید : وکل الرجلء بیان 
ذلك ان الغایة علی نوعین : غایة إسقاطء وغایة إثبات :یعلم ذلك بصدر الکلام فإن کان صدر 
الکلام یثبت ا حکم في الغایة وما وراءھا قبل ذکر الغایة فذکرھا لإأسقاط ما وراءھا وإلا فلا تدخل 
الحکم إلی تلك الغایةء والغایة فيی صورۃ النزاع من قبیل الإسقاط وفي القیس من قبیل الإثبات 
فلا یصح القیاس . 

م: (وفي باب الصوم لمد ال حکم إلیھا ) ش: ھذا جواب عن قول زفر ہکاللیل في الصوم ۹ء قوله 
إلیھا : اي إلی الغایة ۱ 

م: (إذ الاسم یطلق علی الإمساك ساعة) ش: أي : اسم الصوم یطلق علی الإمساك آدنی ساعة 
حقیشة وشرعا حتی لو حلف لا یصوم یحنث بالصوم ساعة؛ وکڈا قولہ: ئم موا الصیام4 
(البقرة: الایة ۱۸۷) اقتضی صومہ ساعةء ومتی کان ما قہل ذکر الغایة یتناول زیادۃ علی الغایة 
تدخل الخایة فی ا حکم ‏ ویکوت ا مراد بھا خروج ما وراء الغایة مع بقاء الغایة وا حد داخل في 
احُکمء واسم! الید؛ یتناول من رؤوس الأصابع إلی الإبط واسم ۸ الرجل؟ یتناول إلی اأعلی 
الفخذء فکان ذکر الغایة لإخراج ما وراءھا وإسقاط من الإڑیجاب فبقیت الغایة ء وما قہلھا داخلة 
تحت الإیجاب وأورداعلی هذام.األة وھو أنه لو حلف لا یکلم فلانًا إلی رمسضان یدخل 
رمضان في الیمین مع أنە لولا الغایة لکانت الیمین متأہدة ولم یکن ذکر الغایة مسقطًا ما وراءھا 
فالید هھنا کأیدي في الیمین . 

قال خواھر زادہ: لا وجه لتخریج ھذا النقض إِلا با لشي علی روایة ا حسن عن أبي یوسف . 

وقال رضي الدین النیسابوری : هذہ الغایة مد الیمین لا للمإسقاط لأن قولە : لا أکلم للحال 
فکان من ا حال إلی الأہد . قلنا: هذا منوع فإن الضارع مشترك بین ا حال والاستقبال ؛ والاستقبال 
یعم في النفي حتی لو حلف لا یکلم موالي فلان یتناول الأعلی والأمسفل ذکرہ في ۸ الوصایا؛ 
وہ الھدایة* وغیرھا وعلی ھذا قال ابو حنیفة : لو شرط ال لحیار في البیع والشراء إلی غد فله الخیار 


۳ 


والکعب هو العظم الناتیئ 


فی الغد کل لأنە لو اقتصر علی قوله إني با حیار یتناول الأبد فیکون ذکر الد لإسقاط ما وراءہ إما 
وجھه ظاھر وآیته في الیمین في العرف ومبنی الإیمان عليه حتی لو حلف لا یکلمہ إلیّحشرۃ أیام 
یدخل الیوم العاشر ولو قال إن تزوجت إلی خحمس سنین دخلت السنة الخامسة فی الیمین٤‏ وکذا 
لو استأجر دار إلی محمس سنین دخلت ا لحخامسة فیھاء وقیل إن ہإلی؟ ببعنی مع قاله ثعلب وغیزہ 
من أُھل الَلعة واحتجوا بولہ تصالی : ٭٭ ولا ٹاکلوا اسوالھم إلی أسوالکم٭ (النساء: الاَیة٢)‏ 
وکقولھم الذود إلی الذود إبل وقد ضعف فإنه یجب غسل العضد لاشتمال الید عليهء وعلی 
الرفوع أنا نم أن یکون فیما استشھد بە بعنی مع لأن معنی الاّیة ولا تاکلوھا مضمومة إلٰی 
أموالکم أو ولا تضموها إلی أموالکم آکلین لھا وکذا الڈود مضمومة إلی الذود إبل ۔ 

وقیل : إن التحدید یدخل تحت الحدود إذا کان التحدید شاملاً للحد واللحدود وقال سیبویه 
والمبرد وغیرھما ما بعد إلی إن کان من نوع ما قبلھا دخل فیه والید عند العرب من رؤوس الاأصابع 
إلٰی النکب؛ ولھذڈالو قال: بعتك ھذہ الأشجار من هذہ إلی ھذہ دخل ا حد ویکون ا مراد بالغایة 
إخراج ما وراء ا حد فکان المراد بذلك ا مرافق والکعبین وإخراج ما وراءھا وقیل إن ١إلٰی؛‏ تفید 
الغایة ودخولھا فی ا حکم وخروجھا منە یدور مع الدلیل فقوله تعالی : ٭ فنظرۃ إلی میسرة4 
(البقرة : الاآیة ۲۸۰) ممالم یدخل فيه لن الاعتبار علة الإنظار فیزول بزوال علته ؛ وکذا اللیل في 
الصوم لو دخل لوجب الوصال ء وعما فيه دلیل الدخول قولك : حفظت القرآن من أوله إلی آخرہ 
یقف علی دلیل فقد وجد دلیل الدخول هھنا ہوجوہ ثلاث ة : 

الاول: حدیث أبی ھریرة ‏ أنه توضأً فغسل یدیه حتی أشرع في العضدین وغسل رجليه حتی 
أشرع في الساقین ء ثم قال: ھکذا رأیتہ عليه السلام یتوض]؛ . رواہ مسلمء ولم ینقل ترکھا: 
فکان قوله عليه السلام بیانًا أنه ما بدخل قولە أشرع المعروف شرع في کذا أي دخل وروي حتی 
اُسبغ في العضد وحتی أُسبغ في الساق . 

الوجه الانی: أن امرفق من عظمي الساعد والعضد وجانب الساعد دون العضد وقد تعذر 
التمییز بینھما للتداخل فوجب غسل المرفقین لن ما لا یتم الواجب إلا بە فھو واجب . 

الوجه الثالث: أنه قد وجبت الصلاۃ فی ذمته والطھارۃ شرط لسقوطھا فلا ت تسقط بالشك . 


م: (والکمب هو العظم الناتی ) ش: أي الناتی فی مفصل القدم والناتئ بالھمزۃ في آخرہء 
ومعناہ ا مرتفع عند ملتقی الساق والقدم؛ وأنکر الأصمعي قول من قال: إنه في ظھر القدم نقل 


٦١ 


مل مل مل ےلعش مو لک لی لک ا و و و یہ ام لا اش ا وج ×× و و و للع ہآ لمح وت ول ہب بت بعر تھا سر رھ سج لج ہے ۔-۔- 


للعظام فھو کعب إِلا أُن مذین الکعبین ظاھران عن نی القدم ویسرته فلذلك لعیحنج أن یقال 
الکعبان اللذان من صفتھما کذا وکذا : وفي (الختصر في کل رجل کعبان وهم ازفا عظمي 
الساق: وملتقی القدعین . 

قال ابن جني : وقول أبي کثیر وإذا انتبه من ا منام رأینه عن ثوب کعب الساق: لیس مجزیل 
یدل علی أن الکعبین ھما الناتثان فی أسفل کل ساق من جنبھاء ولیس الشاخص في ظھر القدم ء 
وفي لالترھیب٤‏ للأزھري عن ثعلب : الکعبان الشجان الناتٹان : قال : وھو قول أبي عمرو بن 
العلاء والاصمعي وفي کتاب: ا منتھی؟؛ وہجامع القرآن ٤الکعب‏ : الناتیء عند ملتقی الساق: 
والقدمء ولکل رجل کعبان وا ججمع کعوب وکعاب . وقالت الإمامیة وکل من ذہب إلی ال مسح أنه 
عظم مستدیر مثل کعب الغنم والبقر موضوع تحت عظم الساق حتی یکون مفصل الساق والقدم 
عند معقد الشراكِ . 

وقال فخر الدین ا خطیب : اختار الأصمعي قول الإمامیة فی الکعب وقال الطرفان الناتتان 
بسمیان النجمین وھو خلاف ما نقله عنه ا حجوھری ورجسہ ا حمھور؛ ولو کان الکعب ما ذکروہ 
لکان في کل رجل کعب واحد فکان ینبغی أن یقول إلی الکعاب لن الأاصل إِنما یوجد من خلق 
الإنسان مفردا فتثنیته بلفظ ا جمع کقولە تعالی : ٭إفقد صغت قلوبکما 4 (التحرم : الاَیة )٤‏ 
وتقول : رآیت الزیدین أنفسھماء ومتی کان مثنی فتثنیته بلفظ التثنیة فلما لم یقل إلی الکعبات علم 
أنه المراد بالکعب ما أوردناہ وأيضا أنه شيء خفي لا یعرفە إلا للشرحون وما ذکرناہ معلوم لکل 
اُحد ومناط التکلیف علی الظھور دون ا خفاء وأأیضًا حدیث عثمان -رضي اللہ عنه- غسل رجله 
الیمنی إلی الکعبین ثم الیسری کذلك أخرجه مسلمء فدل علی أن في کل رجل کعبین ءوحدیث 
النعمان بن بشیر في تسویة الصفوف١‏ فقد رأیت الرجل یلصق کعبہ بکعب صاحبه ومنکبە بجنکبہ) 
رواہ أبو داود والبیھقی بأسانید جیدۃ؛ والبخاري فی صحیە تعلیقًا'ٗ ولا یتحقق إلصاق الکعب 
فیما ذکرہ ۔ وحدیث طارق بن عبد الله أخرجه إسحاق بن راھویه فی *مسندہ)ء وقال: حدثنا 
الفضل بن موسی عن زید بن زیاد بن أبي الجشعد عن جامع بن شدادعن طارق بن عبدالله 
اللحاربی-رضي الله عنه- قال : رآیت رسول اللہ للا فيی سوق ذي اللجاز وعليه جبة حمراء وھو 
یقول  :‏ یا أبھا الناس قولوا لا إله إلا الله تفلحواه ورجل یتبعه یرمیه با حجارۃ وقد آدمی عرقوبه 
وکعبه هو یقول : أبھا الناس لا تطیعوہ فإنه کذاب ؛ فقلت : من مذا؟ فقالوا: ابن عبد الملطلب . 
قلت : فمن هذا الذی یتبعه بالحجارۃ قالواً: هذاعبد العزی أبو لھب''' ء وھذا یدل علی أن 


)١(‏ يأتي تخریجه فی صلاۃ ا حماعة ۔ 


٠ 


هو الصحیح ومنه الکاعب . قال : والمفروض فی المسح مقدار الناْتیة وو ربع الرأاس 


الکعب هو العظم النابت في جانب القدم لأن الرمیة إذا کانت من وراء ا اشٍّلا تصیب ظھر 
القدم . 

م: (ڑھو الصحیح) ش: احترزبە عما روي عن ھشام بن عبد الله الرازي أنه في ظھر الْقّذعند 
معقد الشراك: قالوا: إن ذلك سھو من مشام في نقله عن محمد بن ا حسن -رحم الله- لن 
محمنداً قال فی .ٗآألة اللحرم إذالم یجد النعلین حتی یقطع خفيه أسفل الکعبینء ص۹۳ 09 
بیدہ إلٰی موضع القطع فنقله مشام إلی باب الطھارة ء وقال ابن حجر في شرح البخاري : قال آبو 
حنیفة الکعب هو العظم الشاخص في ظھر القدم قال وأھل اللغة لا یعرفون ما قال. قلت: ھذا 
جھل منە مذھب أبی حنیفة فإن ما ذکر لیس قولاً لە ولا نقله عنە أحد من أصحابهہ فکیف یقول قال 
أہو حنیفة کذا وکذا وھذا جرأأة علی الأئمة مه . 

م: (ومده الکاعب ) ش: أي ومن الکعب اشتقاق الکاعب وهي ا حاریة التي یہدو ثدیھا 
للنھود وكکذلك الکعاب ہفتحتین جعنی الکاعب وقد کعبت تکعب بالضم کعوبا وکعب 
بالتشدید مشله وأشار بذلك إلی تید فوله : الکعب والکعب هو الناتیء لأن وجوہ الاشتقاق یدل 
علی ذلك ولذا یقال للنواشر فی أطرآف الأنابیب کعوبء ومنه الکعبة لارتفاعھا علی سائر 
البیوت ویقال لربعھا۔ فرع لو قطعت رجليیه وبقی بعض الکعبة یجب غسل البقیة وموضع القطع 
وکذا في ا مرفق . 

م: (والمفروض فی ا مسح مقدار الناصیة) ش: أي اللقدار علی جھة الفریضة فی مسح الراأس قدر 
الناصیة الألف واللام فيه للعھد یعني ذلك المسح الذي یثبت بالنص لا بخبر الواحد عندنا وأآراد 
بە الفرض اللغوي لا الشرعي فإن الآیة مجملة والفرض لا یثبت بخبر الواحد ویجوز أن یراد بہ 
الفرض الشرعي علی الروایة التي هي أُنه مقدر بثلاثة أصابع لان دخول الألة تحت النص بطریق 
الاقتضاء یکون بنا بقتضی النص لا بخبر الواحد . 

فإن قلت: لو دخلت الاَلة تحت النص کان ینبغی أن لا یتادی المسح بدون الاَلة وھي آکثر الید 
وقد یتأدی بإصابة المطر بلا استعمال الید وقد نص في 3ل البسوطہ ٦‏ والخلاصةہ وغیرھما بذلك . 
قلت: ثہوت الال بطریق الضرورۃ لا بطریق القصد فإن من أمر بالصعود علی السطح دخل بنصب 
السلم تحت الأمر ضرورۃ لا قصدًا حتی لو حصل الصعود من غیر مضیة سقط اعتبارہ لکونە غیر 
مقصود ۔ 

م: (وھو ربع ا رأس)ش: أي مقدار الناصية رہع الرأس ولیست الناصیة ربع الراأس علی 
ا حقیقة لأن ہذا لا یحتاج إلی تکسر ومساحة حتی یتبین اُٹھا رہم الرأاس علی الحقیقة وإغا می 
مقدار الناصیةء قال ابن فارس : الناصیة قصاص الشعرء ثم فسر القصاص بأنه نھایة منبت الشعر 
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بے سس می مو تی مو کے ہا یی لی ام ہی ا اع لی نو بر بک لی مو بل لے لم نہ بر کو لے مہ ا یی سب ہا تھا تع اع اع مع لو تو وو و و رر یئ ددم سویام ا بے وو و یی یو وو مب و ہو 


من مقدم الرأس؛ فہھذا أعم من أن یکون ربع الرأس علی ا حقیقا أو باعتبار ألذاحد الأرکان 
الاربعة وھي القفا والناصیة والقودانء والقفا یقال لە : القذال أیضًا ہفتح القاف والذاللْمِجمة . 
وقال ا حوهري : القذال جمع مؤخر الراأس وھو معقد العذار من الفرس خلف الناصیة ء وٰیَقّالك : 
القذا لان ما اکتنفا ما بین القفامن بین وشمال ویجمع أقذلة وقذل والقودان بفتح القاف وسکون 
الواو تثنیة قود ؛ وقال ا حوھري : قود الرأس جانبه. ثم اعلم أُن للفقھاء فی هذہ المسائل ثلائة 
عشر قولاً: ستة عن ا مالکیة حکاها ابن العربي والقرطبي . 

قال ابن مسلمة صاحب مالك : یجزئہ مسح ثاثيه ؛ وقال أشھب : وابو الفرج : یجزئہ 
الثلث ؛ وروی الرقي عن أُشھب یجزئە مقدم رأسه: وھو قول الأوزاعي واللیث وظامر مذھب 
مالك الاستیعاب وعنھم : یجزئە آدنی ما بطلق عليه اسم المسح ؛ والسادس : مسح کلھا 
ویعفی عن ترك شيء یسیر من یعزی إلی الطرطوسي وللشافعیة قولان : صرح أکثرھم بأن مسح 
شعرۃ واحدة یجزئە ء وقالوا: یتصور ذلك بأن یکون رأسە مطلیا با حناء بحیث لم یبق ظامرا إلا 
شعرة واحدۃ فأمر یدہ علیھا ومذا ضعیف جلٌ ء فإن الشرع لا یرد بالصورۃ النادرۃ التي یکلف في 
تصورھا . 

وقال ابن القاضي : الواجب ٹلاٹ شعرات وھذا أآخف من الأول ویبحصل اأضعاف ذلك 
بغسل الوجه وھو یجزئ عن ا مسح في الصحیح؛ والنیة عند کل عضو لیست بشرط بلا خلاف 
عندھم؛ ودلیل الترتیب ضعیف؛ وعندنا فی الضروض منە ثلاث روایات فی ظاعر الروایات 
ثلائة أصابع ذکرہ في (الحیط* والمفید؛ وو روایة ہشام عن أبي حنیفة -رضي الله عنە- وفي 
روایة الکرخي والطحاوي مقدار الناصیة وذکر في اختلاف زفر عن أبی حنیفة -رحم الله- وأبيی 
یوسف آٹھما قالا : لا یجزئہ إلا أن بسح مقدار ثلٹ رأسە أو ربعه . وروی ابن یحبی بن أکٹم 
عن محمد أنه اعتم رہع الرأسء وقال آبو بکر : عددنا أعني فيه روایتان الربع والٹلاث أصابع؛ 
وبعض ا مشایخ صحح روایة ثلاث أصابع احتیاطا ؛ وفي ہجوامع الفقه ٤‏ عن ا حسن یجب مسح 
اکثر الرأس . وعن أحمد : مسح جمیعه وعنه یجزی مسح بعضہء والرأۃ یجزٹھا مسح مقدم 
رأسھا في ظامر قولە ء وفي ‏ امغني): لا خلاف بین الایة فی وجوب مسح الراأس وقد نص الله 
سبحانه وتعالی عليه بقول: ٭وامسحوا برؤوسکم4 واختلف في قدر الواجب؛ فروي عن أحمد 
وجوب مسح ا ٣حمیم‏ في حق کل أحدء وھو ظامر کلام الحخرقيء ومذھب مالك ہ والروایة 
الثانیة : پجزئ مسح بعضہء قال أبو ال حارث : قلت لأحمد: فان مسح برأسە وترك بعضه؛ قال : 
یجزئه ثم قال : ومن یمکنە أن يأتي علی الرأس کلە ونقل عن سلمة بن الأکوع أنه کان بیسح مقدم 
رأسه ء وابن عمر مسح الیافوخ . 


۷ 


ما روی المغیرة بن شعبة - رضی الله عنہ - آن النبيی ہے آئی سہاطة قَوَم ال ونوضاً ومسح علی 
ناصیته وخفیہ!*' 

ومن قال یسح البعض ا حسن: والثوري؛ والاوزاعي؛ والشافعي؛ وأاصحاب .. ۰ 
الظاھر عن أحمد في حق الرجل وجوب الاستیعاب وفي حق الرأة یجزٹھا مقدم الرأضی 
ۃہ رب روز کی راد راہ در ور یج مہ 
احمد آرجو أن تکون المرأۃ فی مسح الرأس أُسھل . واعلم أن قول اللصنف وفالمفروض في مسح 
الرأس مقدار الناصیة إشارۃ إلی ان الناصیة لا تتعین حتی لو مسح القذال أو أحد القودین جاز 
لوترہ ری مل تر نو وت بر یو یو 
لی ال حطیم ھکذا ذکرہ وفيه نظر لان الحطیم من اللسجد ا حرام قطعًا وقد أمرنا بالتولیة بوجوھنا 
شطر ال مسجد ا حرام بقوله تعالی : ٭ نول وجھك 4 الاآیة (الب شر : الایة )۱٢١‏ لکن قد أرید بە 
الکعبة بالإجماعء وھو من باب ذکر الکل وإرادة الجحزء . 

م: (لا روی الغیرۃ بن شعبة - رضي الله عنہ - ان الني چؤ آئی سہاطة قوم فیال وتوض ومسمح علی 
ناصیته وخفیه) ش: الکلام فيه علی أربعة أنواع :الأول اللغیرۃ بضم الیم وکسرھا اہن شعبة بن أبي 
عامر بن مسعود بن صعقب بعین مھملة وبا ثناۃ من فوق وباء موحدۃ ابن مالك بن کعب بن عمرو 
ابن سعد بن عمرو بن قیس بن منبه وھو ثقیف بن بکر بن ھوازن بن منصور بن عکرمة بن حفصة 
ابن قیس غیلان بن نصر بن نزار یکنی أُبا علي ویقال : أبا عبید الله ویقال أہا محمد اأسلم عام 
ا خلدق . 

وروی عن رسسول اللہ يْلِِمائة وستة وثلائین حدینًا اتفقا علی تسعة وللبخاریي حدیث 
ومسلم حدیٹان ٭روی عله جماعة منھم عروۃة ؛ ہن الزبیر وأبو إدریس الخولانی والشعبي وروی عنه 
بنو عروۃ وحمزۃ وعقار بنو المغیرۃ ومولاہ وزاد مات بالمدینة سنة خمسین وقیل سنة [حدی 
وخمسین روی لە ا مماعة*''ٗ . 


(٭) هذا حدیث مرکب من لفظین عن شعبه - رضی الله عنەه : 

الاول حدیث السباطة : آخرجه ابن ماجة ]٥۰٣[‏ واختلف فی طریقه عن أبي وائل فقال عاصم بن أبي النجود عنه 
عن ا مغیرۃ ء وخالفه الاأمحمش فقال : عله عن حذیفة . 

وائراجح أن کلا ا حدیثین محفوظ عن أٔبي وائل ء وترجمة الباب رواہ عاصم ؛ وقد تابعه حماد بن أبي سلیمان عن 
ابی وائل عند أحمد )۲٥٢/٤(‏ ۔ 

آما حدیث ا مسح علی الناصیة وا حفین : فأخرجه مسلم )۲۷٢(‏ من حدیث عروۃة بن المغیرۃعن شعبة عن أبيه وعزاہ 
الزیلعی للطبرائی بھذا الڑسناد . 

000 : ۸ الاستیعاب٤٢‏ لاہن عد البر  )۲٢۸۳(‏ ۸ الاٴصابة اللحافظ ابن حجر () ۸۱۷). 


٦١۸ 


0000000000000000 0 0 0000 ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا کا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا سس رس رر کر ور ٤‏ رر ووووورر رر ےت تر رر دں ۔۔ ز رو دی دہ وپ ہس 


الٹانی: أن هذا ا حدیث مرکب من حدیثین رواھما اللغیرۃ بن شعبة جعلھما الصنفتتحدِيٹًا واحداء 
وقد تبع في ذلك أبا ا حسن القدوري -رحم الله-۔ وقال الشیخ أکمل الدین قیل ما حجمدیٹ 
واحد وقل حدیثان: جمع القدوري بٹھما. فلت : هھذاعجز ظاہر مله حیث صرح بُقظوله : 
قیل : ھذا حدیث واحد وھذا القول غیر صحیح؛ والقول الشانی هو الصحیح ؛ ومعھذالع 
یبین کیف روی ا حدیثان ولا التفت إلیه والعجب منە ومن نظرائه الذین تصدوا لتألیف الشروح 
علی مثلە الھدایة٥‏ کیف قصروا فیما بتعلق بالأحادیث التي یستدل بھا في ھذا الکتاب: وھل 
مبنی ھذا العلم إلا علیھا ولیس بناؤھا علی شفا جرف هار فلحن نبین ذلك بعون الله وتوفیق . 

آما ا حدیث الأول الذی فيه ذکر ال۔۔باطة والبول؛ فأآخرجه اہن ماجة في سننه حدثنا إسحاق 
ابن منصور حدثنا أبو داود حدثنا سعید عن عاصم عن أبي وائل عن ا لمغیرة بن شعبة ان رسول الله 
أتی سباطة قوم فبال قاثمًاء قال شعبة قال عاصم یومئذ'' 

ورواہ البخاري ومسلم عن الأعمش عن أبي وائل عن حذیفة -رضي الله عنه - أن النبی کچ 
أتی سباطة قوم فبال قائسًٔا ثم دعا بباء فجئدہ بە ٹم توضاأً . وزاد مسلم ہومسح علی خفیه؛ ووهم 
الشیخ علاء الدین الترکماني في ھذا ا حدیث بعد أن حکاہ بلفظ البخاري وزیادة مسلم آخرجاہ 
ولیس کذلك بل انضرد مسلم فیے باللسح علی ا خفین وصرح بذلك عبد ا حق با مع بین 
الصحیحین؛ وقال : لم یذکر البخاري فيه المسح علی الحخفین : ووهم المنذري أیضا فعزاہ إلٰی 
التفق وتبع في ذلك ابن ال جحوزي فوھم ونعقبه ابن عبد الھادي ما ذکرنا من تصریح عبد ا حق 

وأما الحدیث الثاني ففيه ذکر السح علی الناصیة والحخفین فأآخرجه مسلم عن عروۃ بن الغیرة 
عن أبيه اللغیرۃ بن شعبة أن النبي لا توضأ ومسح بناصیته وعلی العمامة وعلی ا خفین''' . 

ورواہ أبو داود والنسائي وابن ماجة مطولاً ومختصرً وأآخرجه الطحاوي من حدیث الربیع 
ابن سلیمان اللؤذن قال : حدثنا یحیی بن حہان حدثنا حماد بن زیدعن أیوب عن ابن سیرین عن 
عمرو بن وب الثقفی عن المغیرۃ بن شعبة أن رسول الله قلِ توضأً وعليه عمامة فمسح علی 
عمامته ومسح بناصیله . 


)١‏ صحیح : رواہ ابن ماجة فی کتاب الطھارۂ 1 باب مَا جاء فی البول قانما )۳۰٣(‏ وتتمه العبارة : (وھذاالأعمش 
پرویە عن أبی وائل عن حذیفة وما حفظه فسالتِ عنە منصورا ء فحدثليه عن أبی وائل عن حذیفة٤اھہ.‏ 

قلت: لکن عاصم حفظه؛ فقد قارنه حماد بن سلمة بحماد پن أبی سلیمان عند أحمد )۲٤٤ /٤(‏ وآخرہ زیادة : قال 
حماد - یعنی الفقيه ۱ 

۰ باب المسح علی اخحفین‎ ٦ کتاب الطھارة‎ )۲۷١( صحیح : مسلم‎ )٢( 


۹ 


ا ا ا ال لی لو ا ہی تد ا ا ا ا ا مہ می ہی و ہو و ہی بد بر مر بی ا مو سر دہ ا لی مل سم ہے ا ہب عم بر ہر ور یہو ا و وہ ہے بے وس بے و ہے لکاگلمبدعیدصسوعدیبوببیبیمویبیہ ید 


وآخرجه الدارقطني حدثنا أبو بکر النیساہوري حدثنا الشافعي إلی آخرہ نحوازوایة الطحاوي 
وآخرجه البيھقي من ھذا الطریق في کتاب اللعرفةہ وأخرجه الطبرانی حدثنا آبووٌرعة عبد 
الرحمن بن عمرو الدمشقی حدثنا محمد بن ہکار حدثنا سعید بن بشیر عن قتادة عن محطد بن 
سیرین عن عمرو بن وھب الثقفي عن المغیرۃ ہن شعبة قال: مسح رسول الله ہے علی ناصیٹہ 
وعمامتہ ومسح علی خفیءے وأنا أشامد ذلكء وأآخرجه أحمد أيضا فی مسندہ مطولاً۔ ووغم 
الشیخ علاء الدین أَیضّا فی هذا ا حدیث حیث جعل ا لحدیث الذي ذکرہ الصنف مرکبّا من حدیث 
المغیرۃ الذي فيه ا مسح علی الناصیة وعلی الخفین ومن حدیث حذیفة الذی فیه ذکر السباطة والبول 
7 ۳9یف 0 

النوع الثالث: أن السباطة ہضم السین الکناسة وھی الکنوسة من التراب وغیرہ وأرید بە اللکان 
الذي تلقی غي الکناسة بطریق إطلاق اسم ا حال علی الحل ثم الإاضافۃ فيه قیل للاختصاص 
وقیل : للملك لاتھا کانت مواتّا مباحة وقیل : لا موات فی ال مدینة وقیل : کات للناس عامة 
وأضیفت إلیھم لقربھامٹھم ء وتباح عمومًا لکل مائل ٭ وقیل : خاص برسول اللہ ےچ لأنھم کانوا 
یکرھون ذلك من رسول اللہ قلٍ أو یحمل علی الإذن فی ذلك . 

النوع الرابع: ان ھذا ا حدیث صحیح لانزاع فيه لأحد وھو حجة لن یقول بأن الفرض في 
مسح الر اس مقدار الناصیة فان قلت : الحدیث یقتضي بیان عین الناصیةء والمدعی ربع غیر معینء 
وھو مقدار الناصیة ء فلا یوافق الدلیل الملذکور . 

قلت: ا حدیث یحتمل تعیین بیان الجمل وبیان المقدار وخبر الواحد یصح بیانّا مجمل الکتاب 
والإجمال في المقدار دون اللحل لأنه الرأس وھو معلوم فلو کان المراد منه العین یلزم نسخ الکتاب 
بخبر الواحد . فإن قلت : لا نسلم أن الا جمال فی المقدار لآن المراد منه مطلق الہعض بدلیل الباء 
'في الحل والمطلق لا یحتاج إلی البیان قلت : ا لمراد بعض مقدار لا مطلق المقدار بوجوہ : 

الاول: ان ا ذسح یطلق علی أدنی ما یطلق عليه الاسم وھو مقدار شعرۃ غیر مکن إلا ہزیادة 
غیر معلوم . 

الثاني: ان الله تعالی أفرد امسح بالذکر ولو کان امراد بالملسح مسح مطلق البعض وھو حاصل 
فی ضمن الغسل لم یکن للٴفراد بالذکر فائدۃ . 


)٦(‏ ال الإمام الزیلعي : ٭ وکان من الواجب أن یذکرھما من روایة اللغیرة لیطابق عزو الصنف؛ ومذاالوعم 
الثاني ؛ لم یستبد بە الشیخ ء وإغا قلد فیە غیرہ ء والله أعلم ١۹اھ.‏ ١نصب‏ الرایة4 )٢٥ ۰٥٠٤ /٦(‏ بتحقیقي . 


۰غ 


07 ك۶ 0اا اکا ا ا ا اش کا اس و و ور رو کر و کر ور ۶ وھ ہے ول سے ا سے بے مرف ا ایک و و واو رج روش 


الثالث: ان اللفروض فی سائر الأعضاء غسل مقدر فکذا فی هذہ الوظیفۂ:فکان مجملاً في 
حق ا مقدار فیکون فعله عليه السلام بیانًا . 
الرابع :**٭' أن المذکور في الأحادیث المذکورۃ الڑإتیان إلی سباطة قوم والبول فيهاقائِما 
والتوضؤ والمسح علی الناصیة وا حفین والعمامة مقدم عن قریب . 
فإن قلت: قد روی الأربعة أنەه عليه السلام إذا أراد حاجة أبعد فکیف بال في السباطة التی 
تقرب الدور . قلت لعله کان مشغولاً بأمور ا لمسلمین والنظر فی مصالحه وطال عليه الجلس حتی 
خرقہ البول فلم یکن التباعد ولو أبعد لکان تضرر وارتداد السباطة لدمسھا وکان حذیفة یقربه بیدہ 
من الناس مع أنھم کانوا یؤٹرون ذلك ولا یکرھون بل یضرجون بھ ومن کان هذا حاله جاز البول 
فی أرضه والآکل من طعامه والاستھداد من مجرته ولھذا ذکر علماؤنامن دخل بستان غیرہ یباح 
له الاکل من الفاکھة کالھبة إذا کان بینە وہین صاحب البستان البساط ومحبة وأما البول قَائما 
فآخرجە البخاري ومسلم من حدیث الاأعمش عن أبي وائل عن حذیفة -رضي الله عنھم۔ أُن 
النبی قللاٍ ١‏ أنی سباطة قوم فبال اما ا حدیث ) .فیه وجوہ :الأول ما کان بە وجع الصلب إذ 
ذاك . والثانی ما رواہ البیھقي بروایة ضعیفة ہ أنە- - عليه السلام۔ بال قَاثمًا لعله ماہضف ٢ء‏ 
والأبضة بھمزۃ ساکنة بعد الیم ثم باء موحدۃ وھو باطن الركبِةء والثالث : أنه عليه السلام لم یجد 
مکانًا للقعود فاضطر إلی القیام لکون الطرف الذي یليه من السباطة کان غالبًا مرتفعا ء والرابع : 
ما ذکرہ القاضي وھو کون البول قائمًا حالة یؤمن فیھا خروج الحدث من السبیل الآخر في الغالب 
بخلاف حالة القعود وکذلك قال عمر رضي الله عنه ٦البول‏ قائمًا حض للدبر؟ ہ والحامس : أنه 
عليه السلام فعله ببانًا للجواز في ھذہ المرۃ وکانت عادته للتمرۃ للبول قاعدا یدل عليه حدیث 
عائشة رضي الله عنھا قالت : ٢‏ من حدث کم أن النبي قلٍ کان یبول ققائمًا فلا تصدفوہ ما کان یبول 


الا قاعدا۷ رواه ال واللسائی والترمدی باسناد .ا . 


وقد روی فی الٹھی عن البول قائسًا أحادیث ثاہتة ولکن حدیث عائشة- رضي الله عنھا ۔ 
ھذا ثابت ولھذا قال العلماء پکرہ البول قائما إلا لعذر وھی کراهة تلزیه لا تحري وقال ابن ا لمنذر : 


(٭) کذا فی الأصل ء ولعلە ہ الرابع* أو أن ناك سقطا . 

- قال ا حافظ البیھقی : وقد روي فی العلة فی بوله قائِمًا حدیث لا یثبت مثله4 ثئم ساق إسنادہ إلی أبي عریرة‎ )١( 
. )۱۰١ /۱( ٤نسلاق‎ . رضی الله عنه-‎ 

قفلت: فی إسنادہ 8حماد بن غسان ا جعغي٢‏ عن معن وحماد ضعفہ الدارقطنی ؛ راجعۃضعقاء ابن الحوزيی؟ 
(01:07 

.)۱١( صحیح : صححہ ناصر الدین الألہانی -حفظه الله- . !السلسلة ائصحیحةہ (۲۰۱) ء الترمذي‎ )٢( 


۹ 


ال ال لے ال ا ا ای و بی ١‏ ما ا مل لے ہی مو کو ما و و ا عو مر و نو با بد مر عم اع لے ا نہ نہ نیع و با بت لی و نو مات و و و عم ہر وی وو و ہے ہے کک وگ ےا مدے ہج ہو ےی ویوبدیجوییبے ہہ 


اختلف في الہول قائمًا فثبت عن عمر بن الخطاب -رضي الله عنه- وزید بُنثابت وابن عمر 
وسھل بن سعد -رضي الله عنھم-أنھم بالوا قیامًا وذلك عن آنس وعلي وأبي هریرۃےٌرضي الله 
عنھم- ۔ وفعل ذلك ابن سیرین وعروۃ بن الزبیر ۔ وکرهه ابن مسعود والشعبي وإبراعیٔخ وابن 
سعد وکان |براھیم لا یجز شھادۃ من بال قاثما . 

وقال ابن المنذر : فیه قول ثالث أنه إذاکان یتطایر إليه من الہول شی فھو مکروہ وإن کان لا 
یتطایر فلا بس وھو قول مالك وقال ابن المنذر: البول جالسًا احب إلي وقائسًا مباح وکل ذلك 
ثابت عن اللبي ا وقال الطحاوي -رحمہ الله۔ : لا باس بالبول تمائمًا وأما تعریضه عليه 
السلام فیجيء بیانه إن شاء الله تعالی . 

وأما السح علی العمامة فقد اختلف فيه أھل العلم : فذھب إلي جوازہ جماعة من السلف ؛ 
وقال به من فقھاء الأمصار الآأوزاعي ۰ وأحمد ہن حنبل وإسحاق بن راہویەء وأبو ٹور وداود 
وقال آحمد وجاء ذلك عن اللبي من خمسة أوجه وشرط فی جواز السح علی العمامة أن 
یقیم الاسح علیھا بعد کمال الطھارۃ کما یفعله من پرید السح علی ال خفین ء وروي عن طاووس 
أنه قال : بٍسح علی العمامة التي تجعل تحت الذقن وإلی السح علی العمامة أکثر الفقھاء وتأولوا 
الخبر في المسح علی العمامة علی معنی أنه کان یقتصر علی مسح بعض الراُس فلا یجب کل 
مقدمه ومؤخرہ ولا ینزع عمامته عن رأسه ولا ینقضھا وجعلوا خبر المغیرة بن شعبة کالمفسر لە وھو 
أنه وصف وضوہہ ثم قال : ومسح بناصیته وعلی عمامته فوصل مسح الناصیة بالعمامة وإنما وقع 
أداء الواجب من مسح الراأس بس الناصیة إذ ھی جزء من الراأس وصارت العمامة تبعأله کما 
روي آنه مسح أسفل ا خف واعلاہ ئم کان مسح الواجب في ذلك مسح أعلاہ وصار مسح أسفله 
کالتبع لە . وأما الحدیث الذي رواہ أحمد فی مسندہ ورواہ عنە ابو داودعن ٹوبان -رضی الله 
عنه- قال : ۷ بعث رسول الله پل سریة فأصابھم البرد فلما قدموا علی رسول اللہ پل امرھم أن 
ِسحوا علی العصائب والتساخین؟''' . فتأویلە أنه یجوز أن یکون من قبیل ذکر ا حال وإرادة 
الحل وذکر عاصب وأراد ما یحویه العصائب مجازا أو العصائب العمائم سمیت بذلك لأن 
الراس تعصب بھا وکلما عصبت بە رأسك من عمامة أو مندیل أو خرقة فھو عصابة والتساخین 
الخفاف وقیل واحدھما تسخن أو تسخان . 

وذکر حمزۃ الاأصبھاني ان اللثخان فارسي معرب تسخان ہ وأما ا حدیث الذي رواہ أبو داود 


. )۱۳۳( ٥ صحیح : ہسنن أبي داود‎ )١( 
۱ قلت: التساخین : نوع من اخخفاف ہ ولا واحد لھا‎ 


۲ 


والکتاب مجمل فالتحق بیاتا بە 


حدثنا عہد الله بن معاڈ قال حدثنا شعبة عن أبي بکر یعني اہن حفص بن عم بن سعد سمع آبا 
عبید الله عن أبيه عبد الرحمن السلمي أنه شھد عبد الرحمن بن عوف سال بلالاعن وضوء 
رسول الله پل فقال کان یخرج فیقضی حاجتہ فأتیتہ بالماء فیتوضأ فیمسح علی عمامته وَموق''' . 

فا حواب عنه أن المراد بہ مسح ما تحته من قبیل إطلاق إسم ال حال علی الحل وأولە بَعَمٛض 
أصحاہنا أن بلالاً کان بعیدًا عن النبي پل ء فمسم النبي لا ولم یضع العمامة من رأسه فظن بلال 
أنه مسح علی العمامة وفي ھ الغایة ) وہذکر السح علی العمامة تأویلان : 

احدعما: ان السح علیھالم یکن عن قصد بل تبع بسح البعض کما نشاھد ذلك إذا مسح 
علی البعض وعلی الراأس عمامة . 

الثانی: أنه بحتمل أن یکوت بە زکام فمسح علی عمامته تکمیلا للسنة بعد مسح الواجب منه 
یدل علی ذلك اقتصارہ علی مقدم رأ٘سه . وذکر السح علی عمامته فی حدیث رواہ أبو داود عن 
أآنس رضی الله عنه ٭ أنه عليه السلام توضاآً وعليه عمامة قطریة فأدخل یدہ تحت العمامة ومسح 
مقدم رأسه ولم ینقضض العمامة؛ ہ والقطریة بکسر القاف وسکون الطاء اللھملة وکسر الراء ٹیاب 
حمر بھا أعلام ینسب إلی قطر موضع بین عمان وسي البحر بکسر السین وسکون الیاء آخر 
ا حروف وھو ساحله وقال الأزھري وقع في بعض الأحادیث الاقتصار علی ذکر العمامة والخمار 
وفی بعضھاعلی عمامته وخفیه أخرجہ الہخاري؛ وفي حدیث المغیرة معھم الناصیة ال ال خطابي 
والبیھقي في اواب ما تحصیلە اأن الحتمل یحمل علی ا حکم وإنما حذف الراوي الناصیة فيی 
بعضھا لن ہعضھا معلوم مقدمة فحذفەه ء لآن الله تعالی فرض مسح الرأس والعمامة لیست من 
الرأس فلا یترك الیقین بالمحتمل وقیاسھا علی الخف بعید لأنه یشق نزعه . 

م: (والکناب مجمل فالتحق بیاتًا بە ) ش: هذا جواب عن سؤال مقدر تقدیرہ أن یقال حدیث 
الغیرۃة من أخبار الآحاد فلا یزاد به الکتاب وتقریر ا لحجواب أُن هذا لیس من باب الزیادۃ علی 
الکتاب بل الکتاب مجمل ف٭فالتحق ا بر بیانًا بہ4 أي بالکتاب إذ التقدیر التحق فعل النبی پل بیانًا 
بە والجمل ما ازدحمت فيه المعانی وأشب ا راد به اشتباهًا لا یدرك نفس العہارة بل الرجوع في 
الاستفسار ثم الطلب ثم التأمل ۔ 

فإن قلت: نسلم أن الکتاب مجمل لآن الجمل ما لا یکن العمل بەء الإتیان من اأجمل 
والعمل بھذا النص ممکن بحملە علی الأقل لتیقنهء قلت لا نسلم آن العمل بە قبل التبیان في 


)١(‏ صحیح دون ذکر الوقین : تفرد ہذکرھما أبو عبد الله مولی بني تیم وشیخه أبو عبد الرحمن ‏ مجھولان؛ ۔ راجم 
انصے الرایة٤‏ (۱/ )۲٦۳‏ . 


1۳۳ 


خر و ا می می تو و ما بل بل لے و مو بس می و بی لہ بل مر مع مو ہا بی لا بل وب ہہ ا ا بب با لو و او سم و توعد و و ہو وو ے ےی ہے ما اھ یھ ہے و وو جیىووےبیبلممدورمیے ےد 


ورک وھوسئیودھیسیسیئسوسڈسٹونونوونپکٹنینٹھ0ھسیوت وو سسھھ 
الجمل وإلا قد یکون أقل من شعرة والمسح علیھا لا یکون إلا بزیادۃ علیھا وما لإأکن الغرض إلا 
بھ فھو فرض والزیادۃ غیر معلومة فتحقق الإجمال في القدار . 

فإن قلت : سلمنا أنە مجمل وال بر بیانَّا له ولکن الدلیل أخص من الدلول فإن اللدلولتقدار 
الناصیة وھو ربع الرأس والدلیل یدل علی تعیین الناصیة ومثلە لا یفید اللطلوب . 

قلت: البیان "ا فيه الإجمال فکانت الناصیة بیاا للمقدار لا للمجمل اللسمی وھو الناصیة 
والاجمال في الجمل فکان من باب ذکر ا خاص وإرادة العام وھو مجاز شائع فکانا متساویین فی 
العموم . 

فان قلت: لا نسلم ان مقدار الناصیة فرض لان الفرض ا خاص ما یثبت بدلیل قطعي وخبر 
الواحصد لا یفید القطع ولئن سلمناہ ولکن لازمه وہو تکضیر ا حشاحد منتف فینفی اللزوم ‏ 
قلت:الاأصل في ھذین خبر الواحد إذا ‏ حق بیانًا للمجمل کان ا حکم بعدہ مضاکًا إلی اللجمل دون 
البیان واللجمل من الکتاب والکتاب دلیل قطعی ولا نسلم انتفاء اللازم لآن ا حاحد من لا یکون 
مؤولا وموجب الأقل أو ا لجمع متاول معتمد شبھة قویة وقوۃ الشبهة تمنع التکفیر من ا حانیین لا 
تری أن أھل البدع لا یکفرون با منعوا ما دل عليه الدلیل القطعي في نظر أھل السنة لتأویلھم وقال 
السغناقي : فإن قیل الفرض هو الذي یوجب العلم اعتقاةا باعتبار أنه ثابت بدلیل مقطوع فيه فلھذا 
یکفر جاحدہ وکفر ال حاحد غیر ثابت ھذا فی حق أي في حق القدار فکیف یکو فرضً ؟ 

قلنا: إِن لم یکن ٹاہتا فی حق اللقدار لکن الثلاثة أعلي الوجوب والعلم وکون الدلیل مقطوعًا 
به وکفر ا حاحد کلھا ثاہتة في حق أھل ا مسح فمسمی القدار باسم أصل المسیح إطلاقًا للاسم 
التضمن علی ا متضمن لان القدار تفسیر ھذا اللسیح والمفسر متأول التفسیر وإلا لا یکون تفسیرًلە 
وتقول الضرض علی نوعین قطعي وھو ما ذکر وظني وھو الفرض علی زعم الجتھد کإہجاب 
الطھارۃ بالفصد وا حجامة عند أصحابنا فإنھم یقولون تعترض عليه الطھارۃ عند إرادة الصلاة أو 
تقول یطلق اسم الفضرض علی الوجوب کما یطلق اسم الوجوب علی الفرض فی قوله الزکاة 
واجبة وا حج واجب لاکتفائھما فی معنی اللزوم علی البدل وقال صاحب ٦‏ الاختیار ٤‏ : الإ جمال 
في اللص من حیث إنه یحتمل إرادة ا حمع کما قال مالك ویحتمل إرادة الربع . 

کما قلنا: ویحتمل إرادۃ الأقل کما قال الشافعی وھذا ضعیف لآن فی احتمال إرادۃ ا جحمیع 
تکون الباء فيی٭ برؤوسکم 4زائدة وھو بنزلة للجاز لا یعارض الأصیل کما ذکرنا فی الاأاصول 
والعمل ھا هنا ممکن بأي بعض کان فلا یکون اللص بھذین الاحتمالین مجملاً ‏ وقال أبو بکر 
الرازي -رحلمے الله- فی ۸(الأحکام) قولە تعالی : ٭واسحوا برژوسکم٭ یقتضي مسح بعضه 


۷٤ 
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وذلك أنه معلوم أن ھذہ الأدوات موضوعة لإفادۃ العاني وإن کانت قد یجوڑ جولھا في بعض 
اللواضع صلة فیکون ملغاۃ ویکون وجودھا وعدمھا سواء ولکن ا آمکن استعم اھ ھا ھنا علی 
وجه الفائدة لم یجزء إلغاؤھا فلذلك قلنا إنھا للتہعیض والدلیل علی ذلك أنك قلت مسحت یدك 
پا حاثئط کان اللفعول مسحھا ببعضه دون جمیعه ولو قلت : مسحت ا حائط کان الفعول مَّح 
جمیعه دون بعضه فوضح الفرق بین إدخالھا وإسقاطھا في العرف واللغة فإذا کان کذلك تحمل 
الباء فی الایة علی التبعیض مستوفیة لحتھا وإن کانت في الأصل لللصاق إذ لا منافاۃ بینھما لاتھا 
تکون مستعملة للإلصاق فی تفسیر المغروض . 

والدلیل علی أُٹھا للتہعیض ماروی عمر بن علي بن مقدم عن إسماعیل بن حمادعن أبيه 
حمادعن إبراھیم في قولە تعالی وام۔۔حوا ہرؤوسکم4 قال إذا مسح لبعض الرأس اأجزأہ فإذا قال 
وامسحوا رؤوسکم کان الفرض سح الرأس کلە قأخبر أن الباء للتبعیض وقد کان من أھل اللغة 
مقبول القول فیھا ویدل علی أنە قد رید بھا التبعیض فی الایة اتفاق ا حمیع علی جرواز ترك القلیل 
من الرأس فی المسح والاقتصار علی البعض وھذا ہو اشتمال اللفظ فحینئذ احتاج إلی دلالة في 
إلہات القدار الذڈيی حطھ 

فإن قیل : إذا کانت للتبعیض ا جاز أن یقال مسحت برأسي کلە کما یقال مسحت ببعض 
رأسی کلە : قیل لە قدمنا أن حقیقتھا إذا أطلقت للتبعیض مع احتمال کونھا ملغاۃ فإذا قال مسحت 
برأسي کلە علمنا أنه أراد أن تکون الباء ملغاة نحو قولە تعالی لمالکم من إلە غیرہ4 (العراف : 
الأیة ۹٥ء‏ ٦٦ء‏ ۷۳) ونحو ذلك . 

فان قلت: قال اہن جتي وابن برھان من زعم أن الباء للحعیفی فقد جاء أعل اللغة ما لا 
یعرفونه قلت : أثبت الأصمعي: والفارسي ؛ والقتبي : وابن مالك التبہعیض وقیل هو مذھب 
الکوفیین وجعلوا منه فعینًا بشرب بھا عباد الله 4 (الإنسان : الاَیة )٦‏ .وقول الشاعر شربنا بباء 
البحر ثم ترفعناء وقال بعضھ الباء في الایة للاستععانة وإن في الاآیة حذقًا وقلبًا فإنہ مسح؟ 
یتعدی إلی المزال عنه بنفسه وإلی امزیل بالباء فالأاصل امسحوا رؤوسکم با اء والتحقیق في ھذا 
الوضم أن الباء للاإلصاق بأن دخلت في الآَلة السح نحو مسحت ا حائط بیدي یتعدی إلی للحل 
تقدیرہ ألصقوا برؤوسکم فإذالم یتناول کل الحل یقع الإجمال في قدر المفروض منه ویکون 
ا حدیث بینًا لذلك کما قدرناہ . 

فإن قلت: ألیس أن فی حکم الكسمم حکم المسح بقوله : فاسحوا بوجوعکم وایدیکم* 
(سورة النساء : الاَیة )٦٤‏ ثم الاستیعاب شرط فيه ۔ قلت : أماعلی روایة الحسن عن أبي حنیفة لا 
بشترط فیه الاستیعاب لھذا المعنی وأما علی ظاهر الروایة فعرفناہ بإشارة الکتاب وھو أن الله تعالی 


سا 


وھو حجة علی الشافعی۔ رحمے الله- فی التقدیر بشلاٹ شعرات وعلیئمالك رحےہ الله فيی 
اشتراط الاستیعاب ؛ 


أقام التیمم في ھذین العضوین مقام الغسل عند تعذرہ والاستیعاب فی الغسل فرضنآوکذا فیما 
أفیم مقامه أو بالسنة الشھورۃ وہو قولہ 8پ لعمار -رضي الله عنه- ما یکفيك ضربة للونہ 
وضربة للذراعین . 

م: (وھو) ش: أي ا حدیث امذکورم: ( حجة علی الشافعی - رحمه الله -)ش: بیان کونە حجة 
علی الشافعی أنە ما التحق بالکتاب علی وج البیان لە صار الکتاب رد لە لذلك فصار حجة 
عليه . 


,۰ (فی التقدیر بٹلاٹ شعرات) ش: من شعر الراأس ومذا الذي نسبە إلی الشافعی وجهھ شاذ 
في مذھبه مذکور فيە الروضة* والواجب فی مسح الرأس ما یطلق عليه الاسم ولو بعض شعرۃة 
أو قدرہ في البشرۃ وفی وجه شاذ بشترط ثلاث شعرات؛ وشرط الشعر اللمسوح أن لا بخرج حلا 
نس ء(في اشتراط الاستیعاب) ش: أي في اشتراط استیعاب الرأس بامسحء واعلم أن الذي ذھب 
إليه الشافعي في مسح الرأس لم یوجد لە نص فی الأحادیث التي رویت في صفة وضوء اللبي قلل 
بخلاف عا ذھب إليه مالك وأصحابنا . 

ماما ذھب إليه مالك فھو حدیث عبد الله بن زید بن عاصم رواہ مالك: غن عغمرر بن 
یحیی اٰازني عن عہد الله قال شھدت عمرو بن أبی حسن سال عہد الله بن زیدعن وضوء 
الرسول -ےسی ںای تاور رز رود زور وو وا ان 
یدیه ثلانًا ٹم اأدخل یدہ في النور فمضمض واستنشق واسئنئر ثلاگًا بٹلاث غرفات ثم أدخل یدہ في 
التور فغسل وجھھ ثلاٹًا ویدیە إلی امرفقین مر ة ٹم آدخل یدہ في التور فمسح رأسە فاقبل بھما 
راقو شع ور رہم ری شی خرس جسرتھا ایر انان 
ذھب إليه أصحابنا فھو حدیث ا غیرۃ فیما مضی . 
زید کما ذھب إليه مالك قلت :ما روی عنہ پل الاقتصار علی الناصیة دل علی أن ما فوق ذلك 
مسنون ونحن نقول بە فقد استعملنا ا خہرین وجعلنا الفروض مقدار الناصیة إذ لم یرو عنە أنه 
مسح أقل منھا وجعلنا ما زاد علیھا مسنونًا ولو کان الفروض أقل من قدر الناصیة کما ذھب إليه 


( وقع في طبعة ؛الفکر؟ عمرو بن ا ححسن ء والصواب عا أثبتناء والحدیث صحیح رواہ الستة فی دواوینھم : 
راجم ٥نصب‏ الرایةه (۱/ )٠٦‏ بتحقیقي . 


۷۷٦ 


وفي بعض الروایات قدرہ بعض اأصحابنا بٹلاث اصابع الید لاتھا اك ما هو الأاصل في آلة 
اح قال : 


الشافعي لاقتصر النبي آلٍ نی حال مصحہ علی مقدار المفروض کما اقتصر علی الناصیةی بعض 
الأحوال . 

م: (وفی بعض الروایات قدرہ أصحابنا بٹلاٹ اصابع) ش: هذہ روایة عن محمد ذکرھا عنه في 
٭نوادرہ ۹ آنە إذا وضع ثلاث أصابع ولم بیدھا جاز فی قول محمد فی الرأس وا خف جمیعا ولم 
یجز فی قول أبي حنیفة وأبي یوسف حتی میدھا بقدر مایصیپ البلة ربع رأسه وھما اعتبرا 
اللمسوح عليه ومحمد اعتبر المسوح بە وھو عشرۃ أُصابع وربعھا إصبعان ونصف إِلا ان الاصبع 
الواحد لا یجري جعل الفروض قدر ثلائة أصابع وقال الشیخ قوام الدین في تفسیر قولە 7وفي 
بعض الروایات ؛ إلی آخرہ وعو ظاھر الروایة لأنه اللذکور فی الأصل فکان ینبغی علي ھذاآن 
یقول وعلی ظاھر الروایة لأن لفظة 7بعضی الروایات٤‏ مستعمل في غیر ظاھر الروایة وقال الشیخ 
اکمل الدین : فیل: ھی ظاھر الروایة لکونھا اللذکورۃ فی الأصل فکان ینبغي ان یقول علی ظاهر 
الروایة قلت : ظاھر الروایة عو آن الفروض في مسم الرأس هو مقدار الناصیة والروایة التی فیھا 
التقدیر بثلاث أصابع ھي روایة ھ النوادره وھي غیر ظاھر الروایة حتی یرد ما ذکرہ . 

فرع: إذا وضع ثلاث أصابع ولم یدھا جاز عند محمد کما ذکرنا ولو أعاد |إصہعًا واحدۃ إلی 
الماء ثلاث مرات جاز . وکذا لو مسح بإصبع واحدة بجوانبھا الأربعة لان ظاھرھا وباطنھا یقومان 
مقام إصہعین وجانبھا مقام إصبع واحدۃ وقال السرخي : الأصح عندي أنە لا یجوز ء وفي 
االبدائع؛ ولو مسح بشلاٹ أصابع منصوبة غبر موضوعة ولا عدودة لم یجز لأنە لم یأات 
بلملفروض ولو مدھاحتی أبلغ اللفروض لم یجز عندنا خلافًا لزفر وفي (الحیط؛ ان کان اماء 
یتقاطر جاز کأنە اُخذ ماء جدیدا أو بلة وکذالو مسح بالإبھام والسبابة وبینھما مفتوح یجوز کذا 
في 9 الجتبی؟ وفیه أیضنًا مسح شعر رأسه وفي 9شرح الوجیز؛ السح علی بشرة الرأس یجوز ولا 
پضر کوتھا تحت الشعر؛ وقال بعض أصحابنا لا یجوز لانتقال الشرض إلی الشعور ولو غسله 
بدل السح قیل لا یجوز لأنه مأمور باللسح والأصح أنه یجوز لأن الغسل مسح وزیادة >ثم ھل 
یکرہ غسل بدل ا مسح قیل یکرہ لأنه سرف کالغسلة الرابعة والأظھر أنە لا یکرہ . ولو بدا راُسه 
اولم ید الید فیه قولان أصحھما أنە یجوز وفال القفال: لا یجوز ولو قطرت علی رأسه قطرة لم 
یجزہ فإن جرت کفي وفی ہمغنتي ا نابلة* إذا وصل إلی بشرة الرأأس ولم یسح علی الشعر لم 
یجزہ وإن رد هذا النازل وعقدہ علی رأسە لم یجزہ المسح عليه ولو نزل عن منبتده ولم ینزل عن 
محل الفرض فمسح عيه أجزأہ ولو خضب رأسە ما یسترہ أو طینه لم یجزہ السح علی الخضاب 
والطین نص عليه أحمد في ا خضاب ؛ وإن غسل رأمه بدل مسحه فعلی وجھین أحدھما لا یجزئہ 


۷۷ 


وسنن الطھارۃ غسل الیدین قبل إدخالھما الإثاء 


والثاني یجزئء ولو حصل علی رأمه ماء الطر أو صب عليه إنسان ئم مسح یقلطبد بذلك الطھارة 
اجزآہ وإن جعل ا اء علی رأسه من غیر قصد أجزآہ أَیضاء وإن مسح رأسە بخرقة مبَوِلِة أو خشبة 
أجزأہ علی أحد الوجھین . وإن وضع علی رأسە خحرقة مبلولة فانبل رأسە بھا أو وضع ظیِزْقة ئم 
بلھا حتی انبل شعرہ لم یجزئە ولو حلق رأسە أو حیته لا یعید السح إجماعًا وکذا إن قلم الظفو 
وکنسط الخف وعند بعض الشافعیة یجب إعادة اللسح بعد حلق الشعر وقال السروجي : ولو حلق 
رأسه بعد الوضوء أو جز شاربه أو قلم ظفرہ أو شرط خفہ لا إعادة عليه وقال ابن جریر : عليه 
الوضوء وقال إبراهیم : عليه إمرار ا ماء علی ذلك الموضع ومسم العنق قیل سنة وقیل مستحب؛ 
ومسح ا حلقوم بدعة ولو مسحت ا رأۃ علی خمارھا ووصل اماء إلی رأسھا یجوز ما لم یتلون اماء 
ولو کانت الذؤابة مسدولة فوق رأسە کما یفعلە النساء فمسح علی رأسھا الذؤابة لم یجز عند 
العامة وبحضھم جوزہ إذالم یرسل وفی ةھدایة الناطفی ٤‏ لو مسحت علی الخضاب آو الوقایة لم 
یجز وإن وصل إلی الشعر وقیل ہذا قبل غسل الخضاب وقیل ھذا إذا حرج الاء من کونه ماء مطلمًا 
وفي 'النظم؛ قال عامة العلماء: إِن وصل إلی الشعر یجوز وإلا فلا مسح رأمه ببلل یبقی فی کفه 

م: (وسنن الطھارة غسل الکفین قبل إدخالھما الإناء) ش: ما فرغ من بیان فرائض الوضوء شرع 
في بیان سننه وتقدم الفرائض لکونھا أُقوی والإضافة فيه للبیان إما بعنی في أو اللام وا مراد من 
الطھارۃ الوضوء وإمنا ذکر الضرض بلفظ الواحد . والسنة بلفظ ا حمع لان الشرض في الأاصل 
یتناول القلیل والکثیر ویستغنی عن ا لمع بخلاف السنة فإنھا اسم ولھا أفراد فجمعھا لتعم أفرادھا 
وهي بضم السین جمع سنة وھي في اللغة الطریقة مطلقًا وکذلك السنن ہفتحتین یقال استقام فلان 
علی سنن واحد ویقال امض علی سنتك أي علی وجھك وتنح عن سنن ا حبل أي عن وجھه وعن 
سنن الطریق وسننه وسنته ثلاث لغات وھیي فتحة السین مع فتح الئون وضمة السین وفتحة النون 
وضمھما مم والسنة السیرة أیضّا یقال سنة العمرین أي سیرتھما والسنة أیضا! ضرب من التمر 
بالمدینة وفي الشریعة ما واظب الني قَ عليه ولم یترکە إلا مرۃ أو مرتین کذا في ‏ الحیط) وذکر 
فيە اللفید ٤والمزید؟:‏ السنة ما واظب علیے النبي قللِ ولم یترکه إلا لمذر والأدب ما فعله مرة 
ومرتین ثم ترکه . 

قلت: مرادہ أدب شآأنه دائمًا وفی (النافع) قال خواھر زادہ: وحد السنة ما فعله عليه السلام 
علی سبیل المواظبة ویژمر بإتیانھا ویلام علی ترکھا وفي ۸البدایة٤‏ السنة ما یؤجر علی إتیانھا 
ویلام علی ترکھا وھي تتناول القولیة والفعلیة : وقال الأترازی: السنة ما في فعله واب وفي 
ترکە عتاب لا عقاب ثم قال واإنا قلت : فی ترکە عتاب احترا زا عن النقل وإنما ۔ قلت : لا عقاب 
احترازًاعن الواجب والفرض ھذا التعریف أبدعه خاطري فی ھذا ا مقامء وقال الأکمل : السنة 

۷۸ 


إذا استیقظ المتوضئ من نومہ لقوله عليہ السلام إذا استیقظ احدکم من اه فلا یفمسن یدہ في 
الإناء حتی یفسلھا ثلانًا فإنە لا بدري آین بانت یدہ !٭' 


هي الطریقة السلوکة في الدین وحکمھا أن یثاب فی الفعل ویستحق اللامة فی الترك:وکل من 
التعصریفین ناقص لا یخلو عن نظر آما تعریف الاترازي الذي ادعی أنە من إبداع خاطرہقٌلیس 
بشيء من الاول أن في قوله أن فی فعلہ واب یشتمل الفرض والنفل أأیضًا وقولە فی ترکه عقائِن 
لا یخرج الفرض لن العتاب نوع من العقاب ولئن سلمنا أن العتاب غیر العقاب فحینثذ پخرج 
السنن الؤکدۃ التيی هي في قوۃ الواجب فإن فی ترکھا عذابا أیضاء الثاني أن تعریفه ھذا یدخل في 
سنة غیر النبي قلٍ فإن سیرۃ العمرین لا شك فی فعلھا ثواب وفی ٹرکھا عقاب لانا أمرنا بالاقتداء 
بھما لقولہ لی : ۷اقندوا باللذین من بعدی؛ فإذا کان الاقتداء بھما مأمورا بە یکون واجبّا وتارك 
الواجب پستحت العقاب والعتاب ء وأما تعریف الأکمل فإنه غیر مائع لتناولہ سنة غیر اللبی کال 
علی ما لا یخفی . 

وأحسن التعریفات تعریف خواھر زادہ -رحمە الله- ٹم کیفیة غسل الیدین قبل إدخالھما 
الإناء علی ان یأخذ الڑناء إن کان صغیر ویصب علي بھینە فیغسلھما ثلائّا وإِن کان کہیرا لا ییکنە 
رفعه یأخذ منە ا ماء یإناء صغیر إن کان معه فیصبه علی بینە فیغسلھا ثلانًا ثم یدخل الیمنی والسنة 
تقدیم غسل الیدین إلی الرسغ أما نفس الفسل ففرض حتی قال محمد في (الأصل٤:‏ ٹم یفسل 
ذراعيه فلا یجب غسلھما ثانیاء وقال تاج الشریعة: قوله وسنن الطھارۃ غسل الیدین أي تقدم 
غسل الیدین لا نفس الغسل فإنه فرض . 

م: (إذا استیقظ التوضئ من نومه) ش: شرط ذلك عند استیقاظ ا لتوضئ من ئومه نقل ذلك 
شمس الائمة الکردري أنە شرط حتی أنە إذا لم بستیقظ لا بسن غسلھما وقیل هو شرط اتفاقيی 
خص الملصنف مسلھما بالمستیقظ تبر کا بلفظ ا حدیث والستة تشمل المستیقظ وغیرہ وعليه 
الاکٹرون وسیجيء مزید الکلام فی ا حدیث الذي یذکرہ الصلف . وقوله: اللتوضئ یحتمل أمرین 
احدھما أن یرید بە من قام علی وضوء فإذاسن ذلك فی حقه فغیرہ أولی : والآخر أن یرید بە من 
یرید الوضوء ففي الاول الکلام حقیقة وفی الٹانی مجاز فافھم . 

م: (لقوله عليه السلام إذا استیقظ أاحدکم من منامه فلا یغمسن یدہ في الإْناء حتی یفسلھا ٹلانًا فإنہ 
لا یدري أیىن بانت یدہ ) ش: ھذا ا حدیث صحیح أُخرجہ ا جماعة بألفاظ مختلفة کلھم عن أبي 
مریرۃ فالبخاري عن عبد الله بن یوسف أخہرنا مالك عن أبی الزنادعن الأعرج عن أبي عریرة- 
(٭) صحیح : آخرجہ الأئمة الستة غي کتبھم من حدیث أبي ھریرة - رضي الله عنه - بألفاظ عتقاربة ء ولم ترد لفظة 

٥‏ تفملسن٤‏ بنون الٹوکید في کتبھم ؛ ہل عزاہ الزیلعی للہزارغی 7مسندہ ٤‏ وقال : ولم اأجدھاإلا عدد الہزار ء 


نصب الرایة )٥١/۱١(‏ . 


۹ 


لد و ا ا می یں می تد ١‏ ا بب لع ا تا ود مو بی ا لہ با ا می لع ا و و لہ ا ام لب ال مر رود لہ ہس اع کر بب و و و تو عو تا و و ےم و ہہ و ہا کور وہر ری وھ لت تبقاع ات اب یج 


ستجےتتےہیمےمےےمےہ_.مےے ‏ سے ر_ٗ_ ‏ تػہہہ ‏ مت یس کے 
مھت پووی مر وص سی 
 - 7‏ 8ۃ وابوالزنادیکسر الزای المجمۃ وت(فیف النون اه عبد اللہ زکوان 
عن عبد الله بن شقیق عن أبي ہریرۃ أن النبی پاپ قال : (إذا استیقظ أحدکم من نومه فلا یغمس یدہ 
فی الإناء حتی یغسلھا ثلاث مرات فإنه لا یدری این باتت یدہ ؛ وأبو داود عن مسدد قال حدثنا أبو 
احدکم من اللیل فلا یغمسن یدہ فی الإناء حنی یفسلھا ٹلاٹ مرات قإنہ لا بدري آین بائت یدہ ؛ ؛ وأبو 
معاویة اسمه محمد بن حازم باللعجمتین من رجال الستة والاعمش اسمه سلیمان بن مھران ثقة 
کبیر وأبو رزین بفتح الراء وکسر الزاي اسمه مسعود بن مالك الأسدي أسد خزیة من رجال مسلم 
والأربعة وأبو صالح اسم زکوان الزبات ویقال النعمان من رجال الستة ۔ 

والترمذي عن الولید الدمشقي قال حدثنا الولید بن مسلم عن الأوزاعي عن الزھري عن 
سعید بن اللسیب وأبي سلمة عن أبي ھریرۃ عن النبي آقٍ قال ہ إذا استبقظ احدکم من اللیل فلاہدخل 
اسمه عبد الرحمن بن عمرو إمام کبیر مشھور ونسبتہ إلی أوزاع وھي من قبائل[....]وقیل 
الاوزاع من همدان وقیل الأوزاع قریة بدمشق والزھري محمد بن مسلم بن عبید الله بن عبد الله 
ابن شھاب ونسبته إلی زھرۃ بن کلاب بن کعب بن لؤي بن غالب وأہو سلمة اسمه عبد الله بن 
عبد الرحمن ہن عوف ویقال اسمہ وکلیعه ۔ 

والنسائي عن قتیبة بن سعید قال حدثنا سفیان عن الزھري عن أبي سلمة عن أہی ھریرۃة ان 
النبي قػل قال : ٢إذا‏ استیقظ أحدکم من نومه فلا یفمسن یدہ في وضوئہ حتی یفسلھا ثلاتًا فان أحد کم 
الا یدري أین بانت یدہ ٤‏ ۔ وابن ماجة عن عبد الرحمن بن إبراھیم الدمشفی قال حدثنا الولید بن 
مسلم قال حدثنا الاوزاعی حدثنا الزھري عن سعید بن السیب وأبی سلمة بن عبد الرحمن أنھما 
حدثاہ أُن أبا ھریرة کان یقول :قال رسول اللہ يہ إذا استیقظ أحدکم من اللبل فلا یدخل یدہ في 
الإناء حتی یفرغ علیھا مرتین أو ثلانًا فإنه لا یدري أحدکم أین بانت یدہ؛ ۱ 


)1( صحیح : رواہ! : لبخاری (۸۰/۱) ٦‏ وسحلم ڑگ .دہ وأہر دارد (١٤١)ء‏ والنسسائی )١٦/٦(‏ : 
وأاحمد(٢/‏ ٢٢۲)ء‏ والبغوی )٦١٤/١(‏ ء والبیھقی فی (الکبری؟ )٦١٤/1(‏ . 


۸۰ 


کر کر کر کا کا کر کے کا کر کر کرک کا ٹر ہرک رو ہر ٹر ہہ کر کر ہر رر و ہر ہر ہر ہرک ہرک ٹر ہہ ہر ٹر ہر ہر ہر کڈ ہہ ا کہ کٹ ےگ کٹ ہہ کت کہ ٹک ا تک رج ہج رز دہج ںہ کہ لاہ رد ہد رر رد د۔۔ پ 


وآخرجہ الطحاوي فیە معاني الاآثار٤‏ قال حدثنا سلیمان بن شعیب قال محلاثنا بشر بن بکیر 
فال حدثنا الأوزاعی وحدثنا سعید بن نصر قال : حدثنا الفریابی مال : حدثنا الأوزاعَیٰقال حدثنا 
ابن شھاب قال حدثنا سعید بن ا مسیب أن با عریرة کان یقول : ٭إذا قام أحدکم من اللیل فلایدِخل 
یدہ في الإناء حتی یفرغ علیھا سرۃ أو مرتین و ثلاتًا فإنە لا بدري آبن باتت ید احدکم) . والضریاتین 
بکسر الفاء وسکون الراء وبالیاء آخر الحروف وبعد الأئف باء موحدۃ مکسورۃ بعدھا یاء النسبة 
نسبة إلی فاریاب بلیدة بنواحي بلخ ویقال الفریابي أیضا علی الأصل وھو فیریابي بزبادة یاء بعد 
الفاء وھو محمد بن یوسف شیخ البخاري وغیرہ . 
وھذا ا حدیث روي عن جابر وابن عمر وأما حدیث جابر فرواہ الدارقطنی من حدیث أبي 
الإناء حتی یفسلھا فإنه لا یدري أین بانت یدہ ولا علی ما وضعھا؟''' إسنادہ حسن . 
وأما حدیث ابن عمر رضي الله عنھما . فرواہ الدارفطنی أَيضا من حدیث ابن شھاب عن 
سالم بن عبد الله عن أبيه مال : قال رسول الله پچ ۷إذا استیقظ احدکم من منامه فلایدخل یدہ في 
الإناء حتی یفسلھا ثلاث مرات فإنہ لا یدري أین باتت یدہ منە وأین طاف بیدہ؛ ؛ فقال لە رجل ہ آرأیت 
إِن کان حوضًا ؟8فحعب ابن عمر وقال أخبرك عن رسول الله قػ ٭وتقول آرأیت إن کان 
خر2 1 فصو رووا افاراب فص لال اعت رج لع اوت الا اق 
الروایات المذکورۃ علی اللسق کما تراہ بل قوله إذا استیقظ أحدکم من منامه یوافق ما في روایة 
البخاري والدارقطني قوله اٹلا یغمسن یدہ؛ بنون التوکید المشددۃ لم بقع في روایة ھؤلاء إلاأنه وقع 
فی روایة الیزار فإنه رواہ من حدیث هشام بن حسان عن محمد بن سیرین عن أہی ھریرة مرفوعا9 
إذا استیقظ أحدکم من منامہ فلا یغمسن یدہ فی طھورہ حتی یفرغ علیھا ٭الحدیث . 
والذي وقع فی روایة مسلم وهو قوله× فلا بغفمسن؟ علی صورۃ الٹھي وکذا فی روایة 
النسائي؛ وقوله حتی یغسلھا ثلاث مرات وکذا وقع في روایة مسلم وأبي داود وقع في روایة 
النسائی 9حتی یغسلھا ثلانا؛ مثل لفظ اللصنف وفی روایة الٹرمذي مرتین أوثلاتًا وکذا فی روایة 
أبي داود والٹرمذي وفی روایة الہخاري فإن أحدکم لا یدري ین باتت یدہ وکذا فی روایة مسلم 
وأبي داود والترمذي وفي روایة البخاري ەفإن أحدکم لا یدري آین باتت یدہ؛ وکذا في روایة 
)١(‏ عزاہ الزیلعي لابن ماجة (۳۹۵) في ہنصب الرایةه )٢١/١(‏ ورواہ الدارقطني وقال: إسنادہ حسن ٦4/1(‏ - 
السی) . ۱ ٰ ۱ ۱ 


قلت: فی إسنادہ عبد الللك العرزمی : وقد صحح ناصر الدین الألبانی فی صحیح سنن ابن ماجة .)۳۱٣٣( ٤‏ 
() رواہ الدارقطئی ٦ )٦۹/۱(‏ وقال: إسنادہ حسسن . 


۳۶/۱ 


ےد 
عو لی سی لو تھا نیع ا مع مہ مل ال کک اع مر مل ا را نا ند ہو بد یہ اع لہ ال لی لو لی ال و بد عم نہ یھ لہ مہ ہل رر نع با و دع ا وھ تا یت بس سس اس س ×0 خف و لع لئ لات ات اب اب ات تس 


النسائي وفي روایة ابن ماجة 9 فإن أحدکم لا یدري فیم باتت یدہ ؛ وکذا في روایةالطحاوي وفي 
جمیع الروایات عدم التعرض إلی العدد إلا في روایة الیخاري 9 فلیغسل یدیه قبل أن يإْجلھما فی 
وضوثه؟. 

وفي روایة مسلم : 9 فلا یضمسن یدہ فی الإناء؛ ء وفی روایة النسائی: 9 فلا یشمسن یدہ في 
وضوثه ۔ وفي روایة أبي داود مثل روایة مسلم ء وفي روایة الترمذي احتی یفرغ علیهھا من 
افرغت الاناء إفراغا إذا قلبت ما فيەء وکذا أفرغته تفریشٌاء والمعنی حتی یصب علی یدیه مرتین أو 
ثلاناء وفي ہ٭سنن البیھقي الکبیر؛ ‏ حتی یصب علیهھا صبة أو صبتین ٤ء‏ وفي جامع عبد الله بن 
وہب الملصري صاحب مالك : حتی بغسل یدہ أو یفرغ فیھا فإئە لا یدری حیث باتت یدہ ء وفي 
اعلل ابن أبی حاتم الرازيی؟ : 9 فلیغرف علی یدیه ٹلاٹ غرفات؟ ء وفی لفظ : 9 فلیغرف بیمینہ 
من إنائه؛ء وعند ابن عدي من روایة ا حسن عن أبی هریرة مرفوعا : ل فإن غمس یدہ فی الإناء قبل 
ان یغسلھا فلیرق دُلك الاء ٤‏ . 

قلت: أنکر ابن عدي علی معلی بن الفضل الذي روی ھذا ا حدیث عن الربیع بن صبیح عن 
الحسن عن أبي ھریرۃ زیادة : ٭ فلیرق ذلك الاء ''٭ . والحدیث منقطع عند الاکٹرین بعدم صحة 
الحسن عن أبي عریرة -رضي الله عنه - ثم الکلام فیه علی أنواع : 

الاول: استدل بە أصحاہنا علی أن الغسل للیدین قبل الشروع في الوضوء سنة . ببان ذلك ان 
ول ا لحدیث یقتضی وجوب الغسل للٹھی عن إدخال الید فی الناء قہل الغسل وآخرہ یقتضي 
استحباب الغسل للتعلیل بقولە : ہ فإنه لا بدري ین باتت یدہ٤ء‏ بعني في مکان طاھر من بدنە آو 
نجس ء فلما انتفی الوجوب ا في التعلیل النصوص بت فثبتت السنة ء لانھا دون الوجوب . 

فان قلت: کان ینبغی أن لا بین فی التعلیل هذہ السنة لأئھم کانوا یتوضئون من الأتوار فلذلك 
أمرھم عليه السلام بغسل الیدین قبل إدخالھما الإناء ء وأما فی هذا الزمان فقد تغیر ذلك . 

قلت: السنة ما وقعت سنة في الابتداء ہقیت ودامت وإن لم یبق ذلك العنی لن الاأحکام إنا 
یحتاج إلی أسبابھا حقیقة في الابتداء وجودھا لا فی بقاٹھا لان الأسباب تبقی حکما ء وإن لم یبق 
ذلك المعنی للشارع ولایة الإیجاد والاعلام فجعلت الأسباب الشرعیة ممنزلة ا جواھر في بقاٹھا 


. ء ترجمة امعلی بن الفضل‎ )۳۷٣ /٦( رواہ اہن عدي فی (الکامل؛‎ )١( 

قلت: وقع في طبعة !الفکر* ۃعلي وھذہ الطبعة ملیثة بالتحریف والتصحیف ما یل الذھن غیظا ء فسأکتفی بھذا 
القدر فلو تتبعت عذہ المواطن عند التحقی للقلت ا حاشیة ا لا بجدي وحسہی ما ذکرت في القدمة ولا حول 
ولا قوۃ إلا بالله العلي العظیم . 


۲غ 


ا ا ا نک ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ات ات را رت رت رر کر رج رج رر رج ےہ کک رر ورڈ وہر ہی یپ 


حکما ؛ ومذا کالرمل في الطواف ونحوہ ۔ 

وفی( الاأحکام؟ لاہن بزیزة : واختلف الفقھاء فی غسل الیدین قبل إدخالھما الإثالغذھب 
قوم إلی أن ذلك من سنن الوضوء . وقیل إنه مستحب ء وبە صدر ابن الخلاب في شرحہ وقَیل: 
بایجاب ذلك مطلقًا ء وھو مذھب داود وأصحابه ‏ وقیل: بإیجابه في نوم اللیل دون نوم التھارَ 
وہه قال أحمدء وقال: هھل یغسلان مجتمعین أو متفرقین ففيه قولان مبنیان علی اختلاف لفظ 
ا حدیث الوارد في ذلك ؛ ففي بعض الطرق یغسل یدیه مرتین مرتین ء وذلك یقتضي الفراد وفي 
بعض طرقه یغسل یدیە مرتین: وذلك یقتضي ا حمع . 

وقال السروجی : اختلف الفقھاء فی غسل الیدین قہل الوضوء ؛ فقیل : إنه سنة بإطلاق ء 
وھو الشھور ء وھکذا ذکر فی االحیطٴ و١البسوط؛‏ ؛ ویدل عليه أنه عليه السلام لم یتوضأ قط 
إلا غسل یدیه ء وحدیث عثمان - رضي الله عنه - متفق عليه. ومثله في ۸التحفة) وفالحواشي؛ 
وا نافع ٤‏ وفيه تقدم غسلھما إلی الرسغین سنة تنوب عن الفریضة کالفاتحة تنوب عن الواجب 
وفرض القراء؟ . 

وقیل : إنه مستحب للتأاکید فی طھارۃ یدہ مروی عن مالك ؛ وقولہ : إنه واجب علی ا لنتبہ 
من النوم باللیل دون الٹھارء قاله أحمد حدیث ال ٹرمذي واہن ماجة بقولە من اللیل ء ونحن نقول 
إِن قید اللیل باعتبار الغالب وإلا فالحکم لیس مخصوص بالقیام من اللیل بل العتبر الشك في 
نجاسة الید فمن شك في نجاستھا کرہ لە إدخالھا فی اللإناء قبل غسلھما سواء قام من نوم اللیل و 
من نوم الٹھار أو شك فی نجاستھا فی غیر نوم وھذا مذہب ا حمھور. وعن أحمد: إن قام من 
اللیل کرہ کراهة تحری وإن قام من نوم الٹھار کرہ کراهة تتزیه ووافقه داود الظامري اعتماذا علی 
لفظ ا لحدث . 

النوع الثانی: إِن هذا الٹھي نھی تنزیہ لا تحرم حتی لو غمس یدہ لم یفسد ا اء ولم یأئم الغخاسل 
وعن ا حسن البصري وإسحاق بن رامویه ومحمد ہن جریر الطبري -رحمھم الله- أنه ینجس إن 
قام من نوم اللیل . 

النوع الثالٹ: إن قولە في الإناء محمول علی ما إذا کانت الأنیة صغیرة کالکون آو کبیرۃ 
کا جب ومعه آنیة صغیرۃ أما إذا کانت کبپرۃ ء ولیست مع آنیة صغیرۃ فالٹھيی محمول علی 
الإادخال علی سبیل ا ٔبالمٰة وقام الکلام قد مر . 

النوع الرابع: یستفاد منە أن الماء القلیل تؤٹر فيه النجاسة کالقلتین بوقوع النجاسة فيه وإن لم 
تغیرہ وإلا لا یکون فائدة . 


۳غ 


مو عو نو نید ہد ہی تا تا نع عم ا ہو و کے و و و ا ید نا ا اہ با ہر اع ا لی ہر و ہا ما نہ ہہ ا ہب اع اعد بد رہ ہر کر تھا تھا با با لع وو ور تو ا و و ھت و سب و فو لو ےس شف رود بب تد لت بت بب اع اع لع و کے 


النوع ا خامس: یستفاد منە استحباب غسل النجاسات ثلانًّا لأنہ إذا أمر بە فی الا وهمة ففی 
التحققة أولی ؛ ولم یزد شيء فوق الٹلاث إلا فی ولوغ الکلب کما سیجيء إن شاء الله کعالی . 

النوع السادس: إن النجاسة ا لتوهمة یستحب فیھا الغسل ولا یؤثر فیھا الرش لأنە عليه الْلام 
قال: حتی یغسلھا ولم یقل حتی یرٹھا علیھا. 

النوع السابع: فیه استحباب الأخذ بالاحتیاط فی آبواب العبادات . 

النوع الٹامن : استدل بە آصحاہبنا علی أُن الژناء یغسل من ولوغ الکلب ثلاٹ مرات؛ وذلك 
ُن النبي عليه السلام آمر القائم من اللیل بإفراغ ا ماء علی یدیە مرتین أو ثلاتًا وذلك أنھم کانوا 
یتضوطون ویتبولون ولا یستنجوت با ماء ورا کانت أیدیھم تصیب الوضع النجس فنجس فإذا 
کانت الطھارۃ تحصل بہھذا العدد من البول أو الغائط وھما أغلظ النجاسات کان أولی وأحری أن 
یپحصل با دونھما من النجاسات . 

النوع الداسع : ان ا ماء ینجس بورود الئنجاسات عليه وھذا بالإجماع وأما ورود اماء علی 
النجاسة فکذلك عندنا خلاقًا للشافعي ‏ وقال الشیخ محي الدین النووي -رحم الله- : فيی 
ھذا ا حدیث الضفرق بین ورود ااء علی النجاسة وورودھا عليه وأُنھا إذا وردت عليه تنجسے وإذا 
ورد علیھا أزالھا وتقریرہ أنە قد نھی عن إدخال الیدین في الاناء لاحتمال النجاسة وذلك یقتضي 
ان ورود الئجاسة علی الاء مؤثر فيه وأمر بغسلھا بإفراغ اماء علیھا للتطھیر وذلك یقتضي ان 
ملاقاتھا ا ماء علی هذا الوجه غیر مفسد مججرد اللاقاۃ للضرورۃ ولکن لا نسلم أنە یہقی طاحرً بعد 
إزالة الئجاسة ۔ وقال النووي أَیضا : وفیه دلالة أن اماء القلیل إذا وردت عليه نجاسة تنجسه . 

وإِن قلت: مالم [ ......] لأن الذي یتعلق بالید ولا یری قلیل جداء وإن کانت عادتھم 
استعمال الأوانی الصغیرۃ التی تقرب من القلتین بل لا تقارب. وقال القشیري : وفيه نظر عندي 
لان مقتضی الحدیث أن ورود النجاسة علی الاء یؤٹر فی ومطلق التاثیر اأعم من التأثیر بالدجس ولا 
یلزم من ثبوت الأعم ثبوت الأخص العین فإذا سلم ا خصم أن ااء القلیل بوقوع النجاسة قد یکون 
مکروھا فقد ثبت مطلق التأثیر ولا یلزم ثبوت خصوص التأئیر بالتنجس . 

النوع العاشر: فيه استعمال الکنایات فی المواضع التي فیھا استحیاء ولھذا قال عليه السلام : 
افإنه لا یدري أبن بانت یدہہ ولم بقل فلعل یدہ وقعت علی دہرہ أو ذکرہ أو نحاسة ونحو ذلك : وإن 
کان ھذامعنی قوله ۔عليه السلام- وھذا إذا علم أن السامع یفھم بالکنایة القصود فإن لم یکن 
کذلك فلاہد من التصریح لینفي اللبس والوقوع في خلاف المطلوب وعلی مذا یحمل ما جاء من 
ذلك مصرحا به . 


۸٤ 


ولآن الید آلة التطھیر فیسن البدایة بتطھارتھا ‏ 


النوع ال حادي عشر: أن قوله في الاناء × وإن کان عامًا لکن القرینة دلت'غل یی أنە إِن ا اء بدلیل 
مافی الروایة الآخری في وضوئہ وھو الاء الذي یتوضا به ولکن ا حکم لا پختلف ینە وبین غیرہ 
من الأشیاء الرطبة . ٰ 

النوغ الثانيی عشر: ان قولە : ۷ فلا بفمسن یدہ ؟ پتناول ما إذا کانت یدہ مطلقة أو مشلاوٗدة 
بشيء أو في جراب أو کون النائم عليه سراویلە أو لم یکن لعموم اللفظ . 

النوع الثالث عشر: أن قوله ٭أحدکے؛ خطاب للعقلاء البالغین المسلمین فإن کان القائم من 
النوم صبیّا أو مجنونًا آو کافرا فذکر في( الغني) أن فی وجھین : احدھما: آنه کالسلم البالغ العاقل 
لأنە لا یدری أین باتت یدہ. والثانی: أنه لا یؤٹر غمسه شیتّا لأن النع من العمل إنما یثبت بامخطاب 
ولا خطاب فی آخر ہؤلاء. 


النوع الرابع عشر: ان قول اللصنف إذا استیقظ التوضیء یدل علی أنە کان ناما علی الوضوء 
وھو لا یسن فی حقه غسل یدیە قبل إدخالھما الإناء فکیف عد ذلك من سنن الطھارة . قلت: قد مر 
جوابە عند قوله : ۶إذا استیقظ الّوضی ؛ وفي االجتبی؟ واالجمنازیة) خص الصنف غسلھما 
بالستیقظ تب رکا بلفظ الحدیث: وإلا السنة شاملة للمستیقظ وغیرہہ فإنه ذکر في (الحیط؛ 
وہالتحفة) وغیرھما أن غسلھما فی الاہتداء سنة علی الإٴطلاق وفی البدایة قوله : ۷ذ استیقظہ ؟ 
اتفاقی وعن شمس الأئمة الکردري کلمة الشرط تجري علی حقیقتھا حتی لم یسن إِذا لم یستیقظ 
وقید فيە الإیضاح) وفی ٭شرح مختصر الکرحي)؟ وسائر شروح القدوري أن کونە سنة للمستیقظ 
من نومه فحسب لن النوم مظنة ‏ والید طوافة علی البدن فلعلھا أن تقع علی موضع النجاسة . 
لکن ھذا مردود بن قام مستنجیا بالماء فإِنه لا حاجة لە إلی غسل الیدین أولا ۔ 

النوع الخامس عشر: أنە إذا آراد غسل یدیە بعد غسل وجھە عل یغسل ذراعيه لا غیر أو 
یغسلھما من الأصابع ءذکر في الأصل غسل الذراعین لا غیر لتقدم غسل الیدین إلی الرسغ مرة ء 
وقال السرحسی علی ما ذکرہ في ١‏ الذخیرة ۹ : الأصح عندي أن یعید غسل الیدین ظاھرھما 
وباطنھما لأن الأول کان سنة افتتاح الوضوء فلا ینوب عن فرض الوضوء وھو مشکل لان 
القتصود هو التطھیر بای طریق کان حصل فلا معنی لإإعادته . 

م: (ولأن الید آلة التطھیر فیسن البدایة بطھارتھا) ش: ھذا بظاھرہ یدل علی الوجوب باعتبار ان 
ما لا یتم الوجوب إِلا بە فھو واجب : ولکن طھارۃ العضو حقیقة وحکما تدل علی عدم الوجوب 
فثبتت السئة فی المستیقظ وغیرہ. 


فان قلت: کیف طھارۃ العضو حقیقة ء وحکما ؟ 


۰غ 


وھذا الفسل إلی الرسغ لوقوع الکضایة بە فی التنظیف ء ٥ال‏ : وَتسََة الله تصالی في ابتدداء 
الوضوء 
ہممےےہےےتے ےت نے وت ہے لٴذد۔ ےم ےہر تج۔۔__ ‏ 
قلت: وسیرسم یمسر اید ہج سای کی 
یقول بسنیة ھذا الفعل ؛ وأماعلی قول من بوجب ذلك فا ماء یتنجس 

عمعہہ روس سب بی سور ۳ 
غسلھا. 

قلت : عذہ الالة کانت طاعرۃ بیقین لأن الظاحر اضطجاعه متوضتً إذ هو السنة والىتحب 
وقد شککنا في تنجیسھا فلا تنجس بالشك ء وقال أیضا فی قول ا لصنف فتسن البدایة بطھرھا أي 
عند التباس حالھا لثلا یژدي إلی تنجیس غیرہ فإنه ما کان كذلك یکون ترکه مکروها إذ الکرایة 
لاحتمال النجاسة فإذا کان ترک مکروھها یکون البیتان بە سنة إذ السنة إعدام الکروہ إذ الکروہ 
لاحتمال النجاسة فإذن کان تر کہ مکروھا۔ 

م: (وھذا الغسل إلی الرسغ) ش: أشار بە إلی غسل الیدین قبل إدخالھما الاناء إلی الرسغ بضم 
الراء وسکون السین المھملة وفي آخرہ غین معجمۃة وھو منتھی الکف عند اللفصل وفی ہ٭مغنيی 
ا حنابلة* : وحد الید الأمور بغسلھا من الکوع لان الید اللطلقة فی الشرع تتناول ذلك بدلیل قوله 
تعالی : ٭٭ السارق والسارقة فاقطموا أیدیھما (امائدة : الاَیة ۸ء وإنا تقطع ید السسارق من 
مفصل الکوع : 

م: (لوقوع الکفایة بە في التنظیف) ش: تعلیل غسل الیدین إلی الرسغ وقد قلنا: إن هذا الغسل 
ینوب عن الفرض لان محمد قال في (الأصل: ٹم یغسل ذراعيه. 

م: (وتسمیة الله تعالی في ابتداء الوضوء) ش: ھذا بالرفع عطف علی قوله : غسل الیدین لأنه 
خبر لقوله  :‏ وسنن الطھارۃ؟ء وقوله٭ نسمیة اللهه خبر بعد خبر ء ویجوز أن یکون قولە: وسنن 
الطھارۃ أشہاء : 

الاول غسل الیدین . 

والٹاني: ت تسمية الله . 

والثالث: السواك؛ وکذا بقدر إلی آخر ما ڈکرہ من السنن ء وڑٹھا قدر التسمیة بقوله فی ابتداء 
الوضوء لأنه راد بە أُن یسمي قبل شروعہ في الوضوء لتقع جمیع أفعال الوضوء فرضھا وسنتھا 
بالٹسمیة 

فإن قلت: لادلالة عليه فی ا خحدیث الذي ذکرہ ۔ 


۸٦ 


لقوله عليه السلام : ۷لا وضوء لن لم یسم اللہ4*٭' 


قلت: ا ثبت أنھا سنة الوضوء دل علی أن محلھا ابتداء الوضوء لیشمل اتمیع کما ذکر 
ولقولە عليه السلام : < کل آمر ذي بال لم یبدا فیە باسم الله فھو اہترٴ''٭ٗ. 


فان قلت: دل حدیث مھاجر بن قنفذ أنه سلم علی النبی گل وھو یتوضاً فلم یرد عليه”قفلما 
فرغ منہ قال : ٢‏ إنه لم یمنعني أن ارد عليك إلا اي رھت ان آذکر الله علی غیر طہارة ؛''' . إنە عليْه 
السلام توضأً قبل التسمیة . 

قلت: التسمیة من لوازم کمال الوضوء فکان ڈکرھا من تمامه والذاکر لھا قہل وضوثه مضطرا 
إلی ذکرھا لإقامة هذہ السنة الکملة للفرض فخصت من عموم الذکر: ومطلق الذکر لیس من 
ضرورات الوضوء ؛ وقد حکی الشتخصیص فی الأذکار القولة علی أعضاء الوضوء لأنھامن 
مکملاته . أقول بعارض ھذاعا ثبت عن عائشة <رضي الله عنھا۔ أنە عليه السلام : کان یذکر 
الله في کل حین''' ء ولا یجوز نسبة ترك الأفضل إليه عليه السلامء والمجب من الأکمل أنە 
جا عن التعارض ہین حدیث التسمیة وحدیث : لا صلاة إلا بفائحة الکتاب؛ ء وبا نسب إلی 
مالك في إنکارہ التسمیة فی آول الوضوء ثم قال: وذلك کما تری یدل علی أنە عليه السلام توضأ 
قہل أن یذکر الله وسکت علی هذا ومضی. 

م: (لقولہ عليه السلام : لا وضوء لمن لم یسم الله) ش: ھذا الحدیث بھذا اللفظ لم بخرجه أحدء 
وإنغا أآخرجه أبو داودوغیرہ : ' ا وضوء من لم یذکر اسم الله علیہ . وذکر صاحب الکتاب ھذا 


. ضعیف جً : ا حدیث ضعیف جدا وقد نقدم تخریجه أول الکتاب‎ )١( 

(۲)صحیح : ھذا ا حدیث رواہ الطحاوي وأحمد من طریق عبد الوعاب الخفاف عن سعید وأبو داود من طریق 
عبد الأعلی؛ وابن ماجة وأحمد من طریق روح بن عبادة: والحاکم من طریق یزید بن زریع کلھم عن 8سعید 
ابن اہی عروبة* وقد سمعوا منە قبل الاختلاط . راجع 9الکواکب النیرات )۲٥( ٢‏ : وہ نصب الرایة (1/ )۵٥‏ 

(۳) صحیح : متفق عليه ء البخاري في ا حغیض (۹)ء ومسلم في ال حیض (۱۱۷) ء ورواہ أحمد وأبو داود وابن 
ماحه ,. 

)٤(‏ ضعیف : رواہ أبو داود وابن ماجة والحاکم من حدیث یعقوب بن سلمة عن أبيه عن أبی عریرة مرفوعً وصححہ 
ا حاکم . وتعقبہ الذھبي : في إسنادہ لین . 

وقال ا حافظ فی ۸التلخیص٤ ‏ : ادعی ا حاکم أنە اللاجشون ۔یعقوب- وصحصہ لذلكء والصواب أنە اللیٹي . قال 
البخاري : لا بعرف لە سماع من أبیە ولا لأبیه من أبی ھریرة . اھ . انظر قنصب الرایةقہ )٤٥/٦(‏ . 

(٭) لا یصح فيه حدیث : 

روي من حدیث أہی ھریرۃ + وحدیث سعید بن زید ؛ وحدیث أبی سعید الحخدري ٠‏ وحدیث سھل بن سعد 


ال۔اعدي + وحدیث أبی سبرة. 


۸۷ 


جم ا بل ١‏ می ا ا مو کی ا بے بی لے مہ تو عو نم ا مم اع لے مع مو ما رم نہ لی ال لہ ال لہ بت و کر ہو وو ےہ ےبد ہم و وا دو ٤و٤‏ وج ؿاوو دسیےبب+ورودجووویدیویہہیہںں۔ 


وغیرہ : * لا وضوء لن لم یذکر اسم الله ٤‏ ء ثم اعلم أن هذا ا حدیث روي عن أحد عثْرصحابيّاء 
وعم: أبو ھریرۃء وسعید بن زید: وأہو سعید ا خدري؛ وسھل بن سعد الساعديء وَأَنَہن بن 
مالك ؛ وأبو سبرةء وأم سبرة؛ وابن عمرء وعلي ؛ وابن مسعود؛ وعائشة -رضي الله عنھم : 

أما حدیث أبی ھریرۃ فرواہ أبو داود ء وقال: حدثنا قتییة بن سعید ء قال: حدثنا محمد بن 
موسی عن یعقوب بن سلمة عن آبیه عن أبي ہریرۃ ال : قال رسول اللہ پ: +لا صلاة من لا 
وضوء ە ء ولا وضوء من لم یذکر الله عليهہ . 


ورواہ أحمد أیضا فی مسندہ بھذا الإسناد ورواہ ابن ماجة أ٘یضا ء وا حاکم فی ٦المستدرك‏ ؛ 


عحدیث أبي ھریرۃ : أخرجہ أبو داود[۹۲] ء وابن ماجة [۴۲۰] ء وا حاکم [١/٤٥۱]ء‏ کلھم من طریق یعقوب 
ابن سلمة عن آبيه عن أبی عریرة . 

قال البخاري في ہ تاریخه الکبیر؛ لا یعرف لسلمة سماع من أبی عریرۃ ؛ ولا لیعقوب من آبيه ؛ انتھی . 

لا مع اتال 

وأخرجه الدارقطني (۷۱/۱)ء والبیھقي من طریق أیوب بن النجار عن یحبی بن بھی سرتی تپ 

منقطفً قایوب لم یسمع من یحیی إلا حديًا واحداقی محاجة آدم لوسی )ا کی 2 ٠‏ ۰خ ا 

وحدیث سعید بن زید : أآخرجء الترمذي )۲٢(‏ : وابن ماجة (۹۲) ء وا حاکم )٥٦/٤(‏ ء کلھم من حدیث أبي 
ثفال عن رباح بن عبد الرحمن أنە سمع جدته بنت سعید بن زید تحدث أُنھا سمعت أباہا سعید ء فذكرته . 

فلت : أعله أحمد وثقل الترمذي قولہ : لا أعلم في هذا الباب حدیًا لە إسناد جید ء وقال أبو حا فی الملل 
)۵٥/۱(‏ : ھذا ا حدیث لیس عندنا بذاك الصحیح أبو ثفال مجھول ؛ ورباح مجھول : انٹتھی . ٣‏ 

وحدیث أَبي سعید الخدري آخرجہ اب ماجة (۳۹۷) ء وا حاکم (۱/ )۱٢١‏ ء کلاھما من طریق کثیر بن زید عن 
ربیح بن عبد الرحمن بن أبي سعید عن أبیە عن أبي سعید فذکرہ . 

فلت : مدارہ علی ربیح بن عبد الرحمن منکر الحدیث : وبه أعله البخاري کا نقل الترمذي فی الملل الکبیرں 
وأسند ا حاکم ٹلائرم أنه قال : سألت أحمد بن حثبل عن التسمیة فی الوضوء فقال : احسن مافیھا حدیث 
کثیر بن زید ؛ ولا أعلم فیھا حدیثا ابتا ء وارجو أن یجزئه الوضوء : لأنە لیس فیه حدیث أحکم به ء انتھی ۔ 

اما حدیث سھل بن سعد : أنخرجہ ابن ماجة (٤٥))ء‏ والطبرائی في الکبیر )۵٦۹۸(‏ : وا حاکم )۲٦۹/۱(‏ ؛ 
کلھم من طریق عبد المھیمن بن عیاس بن سھل بن سعد عن أبیە عن جدہ . 

فلت : صحدہ ا حاکم وتعقبه الذھبي بقوله : عبد الھیمن واہ ؛ وقال البرصیري ۂ فی 9 مصباح الْزجاجة؛ : ضعیف 
لاتفاقھم علی ضعف عبد الھیمن . 

آما حدیث أيي سبرة : فقد عزاہ ا حافظ الزیلعي للطبرانی ٭ نصب الرایة )٠٥/۱( ٤‏ . 

قلت : وأعله الحافظ الھیثمي بیحیی بن أبي یزید بن عید الله ء مجمع الزوائد (۲۸۸/1) . 


۸۸ 


57٤‏ 3فنتببب تب پ,پپںیپ5بییص>ے“ںں 2-یک ہف رہہ یہ ںہ یس بب یو سرت 


فقال فیه : عن یعقوب بن أبي سلمة عن أبيە عن أبي ھریرۃ فذکرہ ثم قال : حثلایث صحیح 
الاسناد ولم یخرجاہ : وقد احتج مسلم بیعقوب بن أبي سلمة أي یعقوب بن أبي سلحَق)عن أبیە 
اللاجشون واسم أبی سلمة دینار . قلت: تاہ ذھن الحاکم في ھذامن یعقوب بن سلمة إلی یعقوبِ 
ابن سلمۂ الماجحشون؛ وھذا الذي فی ھذا ا حدیث هو یعقوب بن سلمة اللیٹي وھذالم بحتج ب 
ا 

وقال البخاري فی تاریخه الکبیر : لا یعرف لسلمة سماع من أبي ھریرة ولا لیعقوب من أبیه 
ذکرہ فی ترجمة سلمة: وللحدیث طریق أآخری عند الدارقطني والبيھقي من طریق البخاري عن 
یحبی عن أبی سلمة بن عبد الرحمن عن أبي ھریرة بلفظ : ما توضا ما لم یذکر اسم الله عليه وما 
صلی ما لم یتوضا )''' . وأیوب سمعه یحیی بن معین یقول : لم أسمع من یحیی بن أبي کثیر إلا 
حدینًا واحد۔ : (التقی آدم وموسی عليه السلام؟. 


وفی (الأوسطٴ للطبراني من طریق علي بن ثابت عن محمد بن سیرین عن أبي ھریرۃ قال: 
قال رسول الله پل : 9 یا أہاھریرۃ إذا توضات فقل بسم الله وا حمد لله فإن حفظتك لا بزال یکتب 
لك الحسنات حتی تحدث من ذلك الوضوء , وفیە ایض من طریق الأعرج عن أبي ھریرة رفعه : 
ہ ا استیقظ أحدکم من نومہ فلا یدخل یدیە فی الإناء حتی بغسلھا ویسمي قبل أن یدخلھا ؛ +تفرد بھذہ 
الزیادۃ عبد الله بن محمد بن یحپی بن عروۃ وھو متروك عن هھشام عن عروۃ عن أ٘بي الزناد 


ن) 
عرےہ : 


وأما حدیث سعید بن زید فرواہ الترمذي وابن ماجة من حدیث أبي ثفال عن رباح بن عبد 
الرحمن أُنه سمع جدتە بنت سعید بن زید تحدث أُنھا سمعت أیاھا سعید ابن زید یقول : قال 


رسول اللہ پٹ : ۷لا صلاة من لا وضوء لەہ ولا وضوء من لم یذکر اسم الله عليهٴٗ . 


)١(‏ راجم الھامش السابق. 

: )٥٤/١( سن الدارقطنی۷۱/۱(۰) ء سن البیھقيی؟‎ )٢( 

(۳) منکر : قاله ا حافظ فی السان ا لمیزان ٤‏ - ترجمة إبراغیم بن محمد. 

رواہ الطبراني في ہ الصغی ر4 /۰٤(‏ مجمع البحرین) الصغیر (۷۳/۱) وحسن |سنادہ الھیٹمی فما آصاب . 

وقد وھم الصلف -رحم الله - فی عزو الحدیث للاأوسط . 

)٤(‏ قال الھیٹمی : هو في الصحیح خلا قولە : ۶ یسمي قیل أن بدخلھا ؛ وفیه عہد الله بن محمد بن یحیی بن عرو؛ 
نہوہإلی الوضع. الجمع (۱/ )۲٢٢‏ . ۱ 

)٥(‏ ضعیف : رواہ الٹرمذي ٠ )۲٢(‏ وابن ماحة (۸۱/۱) والبیھقی في سننه )٦۴/١(‏ بإسنادین . راجع 8 نصب 
الرایةہ (۱/ )٢٥‏ . 


۸۹ 


جو ید ید ا رو لی مل یع مع تس ہو و یر ور ور مر لی لی می یہ بد اع لی می اع اع و بی ا بت لع ار تو ا تر اہ و نو ا ا عو بعد بج بد ہب بل عو تر و وک کک و تہ و مہ رر وہ و و جع وو و و ےم 


ےنت طض سے سس سے رت 903 ۔۔ےتے ند 

ورواہ اأحمد ‏ والہزار والدارقطني؛ وا حاکم ‏ والعقیلي وزاد الحاکم والعقیلي : ہ ولا یؤمن 
بالله من لا یژمن ہي ولا یؤمن بي من لا یحب الآنصار٤وقال‏ الترمذي : قال الإمام مین حنیل: 
لا أعلم في ھذا الباب حدیئا لە إسناد جید . وقال محمد بن إسماعیل - یعنی البخاریأحسن 
شینّا فی ھذا الباب حدیث رباح بن عبد الرحمنء وصحعہ ا حاکم في مستدرکه وعلي بن الْقطانِ 
في کتاب التوهم ؛ والوبھامء وقال : فیه ثلائة مجاھیل الأحوال جدہۃ رباح لا یعرف لھا اسم ولآ 
حالں؛ ولا تعرف بغیر ھذا ء ورباح أَيضًا مجھول ا حال: وأبو ثفال ايضًا مجھول ا حال مع أنە 
آشھرھم لروایة جماعة عنە منھم الدارقطني والدراوردي . 

وذکرہ اہن أبي حاتم فی کتاب دالعلل٤ء‏ وقال: ھذا ا حدیث عندنا لیس بذلك: والصحیح 
ابو ثفال مجھول: ورباح مجھول' وقال الترمذي فی اعلله الکبیر: سالت محمدبن 
إسماعیل عن اسم أبي ثفال فلم یعرفەء ثم سالت ا حسن بن علي ا لخلالء فقال : اسمه ثمامة بن 
الحمہن؛ وعو ہضم الشاء المثلثة ویقال : بکسر الشاء الشددۃ بعدما الفاءء وقال الہزار َ أبو ثغفال 
مشھور ؛ ورباح وجدتە لا نعلمھما رویا إلا ھذا ا حدیث؛ ولا حدث عن رباح إلا أبو ثفال فا حیر 
من جھة النقل لا یثبت . وقال أبو حاتم وأبو زرعة ا حدیث لیس بصحیح وأما جدہ رباح فقد عرف 
اسمھا من روایة ا حاکم ورواہ البیھقي مصرحا باسمھا ‏ وأما جدته فقد ذکرت فی الصحابة . 

آما حدیث أبي سعید الخدري -رضي الله عنه- فرواہ ابن ماجة ء وأاحمد والدارمي؛ 
والترمذدي في؛ العلل؟ وابن عدي: واہن السکن ٭ والبزاں والدارقطني: والبيھقی: واسلحاکم من 
وضوء لن لم یذڈکر اسم اللہ؛''' ء وصححہ ا حاکم فی ۸المستدرك 5 وأسند إلی الأئرم أنه تمال : 
سألت أحمد بن حنبل عن الشسمیة فی الوضوء ء فقال : أحسن ما جاء فیھا حدیث کثیر بن زید 
ولا أعلم فیھا حديثا ٹابتا وأرجو أن یجزئثە الوضوء لأنه لیس فیه حدیث بە وقال الترمذي فيی 
اعلله الکبیر؛ : قال محمد بن إسماعیل وربیح بن عبد الرحمن منکر ا حدیث ؛ وقال احمد: کثیر 
ابن زید لیس به بأاس؛ وعن ابن معین : لیس بالقوي ؛ وعن أبي زرعة : صدوق فیە لین وعن 
ابی حاتم صالح ا حدیٹ: لیس بالقوي؛ یکتب حدیثہ وربیح تمال أبو حام : شیخء وقال 
الترمدي عن البخاري : منکر ا حدیث . 


. )۵۸/۱( العلل‎ )١( 

. ضعپف : رواہ ابن ماجة (۳۹۷/۱): قال البوصیری : هذا حدیث حسن‎ )٦( 

قلت: کان یجب أنِ یقرل : ھذاحسن حدیث في ھذا الباب ؛ ولیس فيه ا حسن من ناحیة الاصطلاح . 
ورواء الببھقی (۱/ )٦٣۴‏ ٭ وا حاکم /٦3‏ ٤٢۱١)ء‏ وابن عدي (۳/ ۱۷۳) : والدارقطنی (۷۱/۱) . 


۹۰ 


۳ی 0 ص ص ‏ ی“ەەە002ٰ٘۰/, 0 یں یز مس ژش وج تب سی سی بت 


وأما حدیث سھل بن سعد -رضی الله عنه- فرواہ ابن ماجة ء وقال: خٌئناعبد الرحمن 
ابن [براھیم حدثنا اہن أبي فديك عن عبد اللھیمن بن عباس بن سھل بن سعد الساعدي عن أبيە 
عن جدہ عن النہی ہپ قال ٠‏ الا صلاۃ ان لا وضوء لہ ولا وضوء لن لم یذکر اسم الله علبے؛ ولا 
صلاۃ من لم یصل علی النبي ڑچ ولا صلاة لن لم یحب الأنصار*' . وآخرجه الطبرانی أیضا ؛ وَعیّد 
الھیمن ضعیف لکن تابعه أخوہ ابن عباسء وھو مختلف فیه . 

وأما حدیث انس “ رضي الله عنه - فرواہ النسائی وقال : أخہرنا إسحاق بن إبراھیم قال: 
اأخہرناعبد الرزاق قال : اأُخبرنا معمر عن ثابت وقتادة عن انس ؛ قال: طلب بعض اصحاب 
البي پل وضوءاء فقال رسول اللہ پل : <ھل مع احد منکم ماء؟) فوضع یدہ في [ناء وھو یقول : 
اتوضاوا باسم الله؛ فرأیت الاء یخرج من أصابعه حتی توضٹوا من عند آخرهم؛ قال: قلنا لأنس : 
کم تراھم قال: نحوامن سبعین'''ء وروی عبد اللك بن حبیب الأندلسي عن أسد بن موسی 
عن حماد بن سلمة عن ثابت عن انس بلفظ : ٭ لا إمان من لم یؤمن ولا صلاۃ إلا بوضوء ولا وضوء 
من لم یسم الله ٥‏ وعبد اللك شدید الضعف''' . 


وأما حدیث أبی سبرۃ فرواہ الطبرائی فی (الأوسط ٤ء‏ وقال: حدثنا آبو جعفر حدثنا یحیی 
ابن زید بن عہد الله بن سبرة عن أبیە عن جدہ ء قال: صعد رسول الله ا امئبر ذات یوم فحمد 
الله عز وجل وآٹنی عليه ثم قال : ٭أیھا الناس لا صلاة إلا بوضوء ء ولا وضوء لن لم یذکر اسم الله 
عليهء ولا یؤمن بالله من لم بؤمن بي ولا یؤمن بي من لم بعرف حق الأتصارء'' ورواہ الدولابي في 
×الکنی؟ء وف آلقاب الصحابة؛ . 


وأما حدیث أم سیرۃ فأخرجہ أبو موسی في ل العرفة ٤‏ فقال عن أم سبرة وھو ضعیف ء وقال 
الذھبی : أم سبرۃ لھا حدیث لا یصح . 
وأما حدیث ابن عمر - رضي الله عنھما - فرواہ الدارقطني ء وقال: حدثنا أحمد بن محمد 


)٦٦۹۸( ء وقال الصّف : ثابعه اأخوہ مردود فقد رواہ الطبراني في (الکبیر؛‎ )٦٥٠٤( ضعیف : سن ابن ماجة‎ )١( 
من حدیث عبد الھیمن عن ابن أبي فدیيك فرب تصحفت في نسخة الصتف ہلابن أخي > وسقطت (فديك ؛ ء‎ 
وصححہ وتعتبه الڈھبی ب : عبد اللھیمن ۔‎ )۲٦۹ /٦( ورواہ ا حاکم‎ 

. )۷۱( صحیح الإسناد : قاله العلامة ناصر الدین الألباني .۶ صحیح النسائي؟‎ )٢( 

قلت: وهذ١‏ أقوی دلبل فی الباب لکن لا یدل علی اشتراط البسملة تلصیغة الوارہة ۔ وتحقبق السألة : یندب ذکر 
الیسملة فی أول الوضوء ویصح وضو التارك . ولیس علی الناسي شيء والله أعلم . 

(۳)ھذاوالآثر موقوف علی آنس -رضي الله عنه - ولە طرق أخر بالفاظ : ہلا إیان لمن لا أمائة لە 4 والصحیح وقعه 
علی اُنس . والله أعلم ۔ 


)٤(‏ انظر ٭مجمع الزوائد ١ )۲۲۸/۱( ٤‏ قال الھیٹميی ٤‏ افیه یحی بن أبي یزید بن عبد الله لم آر من ترجمه ۹ اھہ. 


۹ 


لے ا می و می تو و ما بل بل بل اع ہی مل و بد نو و بد ا بت می مم و ا ہا ا بد ا مع سے اع نع لی مہ تا تع با با نہ لہ کل و و تو عو وع ا مس اس حا ا کک رو چو وو وو ےہ ےہ وو ا وع بیع ورویب جم 


ابن زیاد حدثنا محمد بن غالب حدثنا هشام بن بھرام حدثنا عبد الله ابن تخکیم عن عاصم اابن 
محمد عن نافع عن اہن عمر قال: قال رسول اللہ ےگ : ل من توضا فذکر اسم الله لی وضوئه کان 
طھوراً سد ومن توضا ولم یذکر اسم الله علی وضوئہ کان طھورا لاعضائہہ ورواہ البيَّٰقي أَيضًاء 
ٹم قال : هذا ضعیف:ء وآبو بکر الزامدي غیر ثقة عند أھل العلم با حدیث!''' . 

قلت: آراد بابي بکر الزاعدي عہد الله بن حکیمء وذکرہ ا ملزي بفتح ا حاء ؛ وقال یحیی بنّ 
کر عبد الله بن حکیم أبو بکرالزاھدي لیس بشيء؛ وقال السعدي : کذاب مصرح:ء وقال ابن 
حہان: یضع الحدیث علی الثقات . 

وآما حدیث علي - رضي الله عنە - فرواہ ابن عدي في ترجمة عحیسی بن عبد الله بن محمد 
اابن عمر بن علي عن أبيه عن جدہ عن علي ء وقال: إسنادہ لیس مجستقیم'''. 

وأما حدیث ابن مسعود فرواہ الدارقطنی وقال: حدثناعثمان بن أحمد الدقاق حدثنا 
إسحاق بن إہرامیم بن سلمة : قال: حدثنا یحیی بن ھاشم حدثنا الأعمش عن شقیق عن عبد الله 
ابن مسعود -رضي الله عنه- قال : سمعت رسول الله قلل یقول : إذا تطھر أحدکم فلیذکر اسم 
الله فإنه بطھر جسدہ کلە وإن لم بذکر اسم الله علی طھورہ لم بطھر منه إلا ما سر عليه ا ماء ؛ فإذا فرغ 
من طھورہ فلیشہد أن لا إله إلا الله وأن محمل عبہدہ ورسولە ٹم لیصل علي فإذا قال ذلك فتحت لە 
أبواب الرحمةہ . ورواہ البيھقي أَیضاء ثم قال : هذا ضعیف لا أعلم رواہ عن الأعمش غیر یحیی 
ابن عاشم ویحبی بن ھاشم متروك امحدیثٹ'' . 

وآما حدیث عائشة -رضي الله عنھا - فرواہ الہزار فیہ مسندہ) ٠‏ وقال: حدثنا اہراهیم بن 
زیاد الصائغ حدثنا أبو داود الحولي حدثنا سفیان عن حارثة بن محمد عن سمرۃ عن عاثشة - 
رضي الله عنھا- أن النبي لچ کان إذا بدا الوضوء سمی ء ورواہ الدارقطنی أَیضا ولفظہ : ٭ کان 
رسول اللہ پل إذا مس طھورًا سمی الله ە٭ء وقال آبو بکر : کان یقوم إلی الوضوء فیسمي الله 


. )٤٤/١( والبیھقی‎ > )۷٢/۱( رواہ الدارقطنی‎ )١( 

. )۲٥٢- ٣٤١٢ الکامل فی الضعفاء؛ (۱۳۸۹) (ہ/‎ )٢( 

)٣(‏ رواہ الدارقطني (۷۳/۹) ء والبیھقی )٦4/١(‏ ۔ 

)٤(‏ رواہ الدارقطني (۷۲/۱) ء وعزاہ الھیشدمي لاہی بعلی والہزار وقال: ومدار ا حدیئین علی حارثة ابن محمد 
وقد اُجمعواعلی ضعفه گسٹ: (/ .)۲٢٢‏ 

قلت: وقد تفرد به ٢حارثة)‏ من حدیٹھا -رضي الله عنھا۔ وقد أنکر أحمد علی ابن راھویه إخراج عذا الحدیث في 
ا مسناہا ۔ 


راجع 9 نصب الرایةہ )٥٦/١(‏ ء وفالنعلیق الغني) (۱/ ۷۲) . 
۲ 


نر اع و می ام ند مر می می می نو مب می ا ہس رات اھ عم جج مھ ا ا بی یی لہ حا مع ا ا و با بج بد بب مع لع تس ھک اج ا مع مہ بب مہ لو اھ وو عو وع ار وج 


ٹم یفرغ ا ماء علی یدیه . 

قوله :9 لا وضوء ٤کلمةہ‏ لا لكغي ا جنس وخبرھا محذوف تقدیرہ : لا وضو7؟ٗبحاصلء أو 
کائن لن لم یسم :اي لم پذکر اسم الله عليهء وحذف خبر ہلاه شائم؛ ولا سیما إذا کان ا بر 
عام کال موجود ہ وا حاصل أن غیر ذلك لدلالة النفی ومنه : لا إلە إلا الله ولا فتی إلا علي ٠‏ ولا 
سیف إِلا ذو الفقارء واستدل أھل الظاہر وإسحاق بن راھویه أن الوضوء لا یصح إِلا بالتسمیة 
حتی قال إسحاق : إذا ترك التسمیة عامدًا یجب عليه إعادة الوضوء وعن أحمد أنٹھا واجبة: 
وروی عنء أنه قال : لیس فی ھذا حدیث یثبت؛ وأرجو أن یجزئە الوضوء . 

وفی ٦المغٹی)‏ ظاھر مذھب أحمد أن التسمیة مسنونة فی طھارات ا حدث کلھاء ورواہ 
جماعة من أصحابہ عنەء وقال : الذي استقر فی الروایات عنە أنه لا باس به یعني إذا ترك التسمیة 
وھذا قول الثوري؛ ومالكء والشافعی ہ وآأبی عبیدۃ وابن النذر وأصحاب الرأيء وعن أحمد 
روایة آخری أن الثسمیة واجبة فی جمیع طھارات الحدث؛ء الوضوء: والغسل ؛ والتیمم ‏ وھو 
اختیار أبي بکرء ومذھب ا حسنء وإسحاق: ئم إذا قلنا بوجوبھا فترکھا عامدا لم تصح طھارته 
فإن ترکھا سھوا صحت: وہو قول إسحاق؛ وإن ذکرھا فی أثناء الطھارۃ أتی بھاء وقال أبو 
الفرج : إذا سمی في أثناء الوضوء أجزأء یعنی علی کل حالء لأنه قد ذکر اسم الله عليهء وقال 
بعض أُصحاہنا : لا تسقط بالسھو لظاھر ا حدیث وقیاسًا علی سائر الواجہات: والاول آولی . 
قال أبو داود: قلت لأحمد : إذانسی التسمیة فی الوضوء ء قال: أرجو أن لا یکون عليه شيء 
انتھی ۔ 

قال القدوري : مال قوم : إن النسمیة فی أول الوضوء فرض وھذاغلط ء وعن مالك آنه 
اأنکر التسمیة في أول الوضوء ء فقال : أترید أن تذبحء قلت : إن کان إنکارہ کونھا ش رط کما 
یکون شرطا لحل الذبیحة فھو موجە؛ وإن کان إنکارہ کونھا مستحبۃة أو سنة في أول الوضوء 
فإنکارہ لیس لە وجە: ما ذکرنا من الأحادیث ولا روی ال حافظ عبد القادر الڑھاوي فی ( أربمینہ) 
من حدیث أبي ھریرة -رضي الله عنہ- : ٭کل امر ذي بال لا بدا فی بذکر الله أو بسم الله الرحمن 
الرحیم فھو أقطع) وص۔ححھا أبو عوانة وابن حبانء وقال ٭صاحب البدائع٤:‏ قال مالك إن التسمیة 
فرض إلا إذا کان اسیا فتقام الدسمیة بالقلب مقام التسمیة ہاللسان دفعًا للحرج . واحتج لە 
بالحدیث المذکور . 

فإن قلت: ھذاغیر صحیح لن مذھب مالك أن التكسمیة سنة کمڈھبنا علی أن نقلناعن 
القدوری أنه نقل عنە أأنە أنکر التسمیة کما ذکرنا أيضاء وقد قال صاحب 9ا لمواھر؛ : وأما فضائله 
أي فضائل الوضوء فأربع : الكسمیةء وروی الواقدي أن ذلك فیما بؤمر بە من شاء قال ذلك ء 


۳غ 


والمراد بە نفیي الفضیلة 


کسٗجسسسسسسکس---ےحسسسممممٗمم”ُممسُسسممسلسسسسیییینفینیٹسیٹنیوییییننبہینبیشسسویریگئییویسٹرٹےی>‫“۰‪و٭ھلولڈسپ٭شٹچٹھ 
ومن شاء لم یقله: وروی علي بن زیاد إنکارھا وأما صفة التسمیة فقال الطحاوٰیٰ سرحده إأہ- : 
ریس ہس مہ سو میں سی بت مو سے ہہ . وقال 


الأکمل فیه أنه مرفوع إلی النبي لا . 
قلت: هذاعجز منە لم یبین من رفعه ورواہ من الأئمة العتبرین ۔ وکذا قال البخاری : 'غو 


قلت: المرويی عن رسول الله و : قبسم الله وا حمد للە؛ رواہ الطبرائي ۂ فی (الصغیر ٤‏ باسناد 
سوخوا نر لد شید ا جیا تر مداہ دا شر سو 
اإلحدیٹ؛ وقغد مر عن قریب:؛: وعن الدبوسي الأفضل أن یقول : ابسم الله الرحمن الرحیم)؛ ء 
وعنه یتعوذ فی ابتداء الوضوء ویبسمل . 

وفي (اللجتبی؟ : لو قال باسم الله الرحمن الرحیمء باسم الله العظیمء وا حمد لله علی 
دین الإسلام فحسن لورود الآثار . 

وقال صاحب ‏ الحیط٤:‏ ولو قال فی ابتداء الوضوء لا إلە إلا الله وا حمد لله : أو أشھد أن 
لا إله إلااللە بصیر مقیمًا لسنة الثسمیة . قلت : ھذاکماتری کل واحد من الأائمة ھؤلاء الکبار 
یذکر حدیثا أو أثرا لم یبین مخرجہ: ولا حاله من الصحة والضعف والافة فی ذلك من التقلید . 

م: (والمراد به نفي الضضیلة) ش: ھذا جواب عن سؤال مقدر تقدیرہ ان یقال: إنکم ذکرم 
التكسمیة في سن الوضوء : واحتججتم عليه با لحدیث اللذکور فا حدیث بظاھرہ یدل علی 
الوجوب وتقدیر ال جواب أن ا حدیث محمول علی نفی الفضیلة حتی لا تلزم الزیادۃ علی مطلق 
الکتاب بخبر الواحد ونظیر ذلك قوله عليه السلام: ۶ لا صلاۃ ‏ مار السجد إلا فی السجدٴ''' . 

فإن قلت: ا حدیث ال مذکور نظیر قوله عليه السلام : ٭ لا صلاۃ إلا بفائحة الکتاب؟ فی کونە بخبر 
الواحد فکیف اختلف حکمھا فی السنة والوجوب . 

قلت: قد آجاب آکٹر الشراح بأن لا نسلم أنھما نظیران فی کوٹھما خبر الواحد ء ہل خبر 
الفاتحة أُشھر من خبر التسمیة ج فقد ورد مرسلاعلی حسب مرتہة العلویة وھذا فیه نظر لآان لقائل 
ان یقول: إذا کان خبر الفاتحة مشھورا کان تعیین الفاتحة فرضا ‏ حواز الزیادۃ علی النص با لحیر 
المشھور . 
)١(‏ ضعیف : روي من حدیث أبي عریرة ء ومن حدیث آم الژمنین عائشة -رضی الله عنھما - راجع تخریجه في 


٭نصب الرایة ٭(/ )٦١٤ ٦١٤‏ ء وقال ابن حزم : عذا حدیث ضعیف: وھو الصحیح من قول علي -رضي 
الله عيه . 


۹٤ 


بد ید لد لی بی بی ا و ا ھا نو ید لی ا ہد اھ ا ا یر یر ور مور و نر ہی اہ مر ہی ا لی لی اع ا رہ ور کور لوا لو لہ لا ا اس ہر لآ با نرہ لا عو بے بر نہ اہ لا لم عم اھ ھا چا انور ہد ہہ اہ اد لد اع اع ا ہر ہر وہ وہ وہ وہ وج وی بے 


والاحسن أن یقال: فإذن خبر الفاتحة مواظبة النبي ا علیھا من غیر ترک فھذا:دلیل الوجوب 
بخلاف التسمیة حیث لم تثبت علیھا المواظبة وبرد عليه التکبیرات التي تخلل فی أَتْناةٴالصلا 
والحواب القاطع عندي أن یقال : خبر الفاتحة متفق علی صحته وخبر التسمیة لیس کذللئاحتی 
روي عن أحمد ۔رحم الله- أنه قال حین سٹل عنھا : ٦لا‏ أعلم فیھا حدينًا صحیحًا أقوی؟ فإذا 
کان الأمر کذلكء فمن أین العارضة حتی یحتاج إلی ا حجواب؛ ولآأنه ۔عليه السلام- علم 
الأعرابي الوضوء ولم یذکر الدكسمیة وھو جاھل أحکام الوضوءء فلو کانت شرطًا لصحته 
لاستوی فیھا العمل والنسیان کتحریة الصلاة . 

فإن قلت: روي في حدیث عائشة -رضي الله عنھا - أنه عليه السلام سمی کما ذکرناعن 
البزار . 

قلت: ضعفه بعفھم ء قال ابن عدي : بلغني عن أحمد أنە نظر فی جامع إسحاق بن راھویه 
فإذا أول حدیث أخرجه ھذا ا حدیث فأنکرہ جدا؛ فقال : أول حدیث یکون في الچامع عن 
حارثةء وکان في إسنادہ حارثة بن محمد وھو ضعیف؛ روي عن أحمد أنه قال: ھذایزعم أنه 
اختار آصح شيء في إسنادہ وھذا أأضعف حدیث ؛ ولئن سلمنا ذلك لکن لا نسلم أنه عليه 
السلام سمی باعتبار الو جوب بل باعتبار اُٹھا مستحبة في ابتداء جمیع الأفعال کما فی قوله عليه 
السلام: ہ کل أمر ڈذي بال) ال حدیث : وفد حمل بعضھم قوله عليه السلام : ہ لا وضوء لن لم یذکر 
اسم الله عليه٭ علی أنه الذي یتوضاً أو بخغتسل ولا یتوضأ وضوءء للصلاۃ ولا غسل للجنثابة . 

کما رواہ آبو داود حدثنا أحمد بن السرح قال : حدثنا ابن وھب عن الدراوردي قال : ذکر 
ربیعة ان تفسیر حدیث رسول اللہ پا : ہلا وضوء لن لم یذکر اسم الله عليه ؛ أنە الذي یتوضاآ أو 
یغتسل ولا یتوضاً وضوءہ للصلاة ء ولا غسلاً للجنابة وذلك لأآن النسیان محله القلب ف وجب 
ایض أن یکون محلاً للذکر الذي یضاد النسیان ء وذکر القلب إنماهو النیةء هذاتوجیهە کلام ربیعة 
ابن عبد الرحمن ا مدني شیخ مالك واللیث والأوزاعی ۔ 

قلت : الذکر الذي یضاد السہان ہضم الذال والذکر بالکسر پکوت باللسانء وا راد ہالذکر 
اللذکور في ا حدیث هو الذکر باللسان فکیف یلتثم کلام ربیعة وفيه تعسف وتآأویل بعید لا تدل 
علی قرینة من القرائن اللفظیة ولا من القرائن ا حالیة فلا حاجة إلی هذا التکلف إذا حملناہ علی 
نفي الفضیلة والکمال۔ 

قیل : إن حدیث ا مھاجر بن قنضذ : نیت النبی پل وھو یتوضأً فسلمت عليه فلم یرد فلما 
فرغ قال: إنه لم منعني آن ارد عليك إلا آني علی وضےوء ٥‏ أخرجے أبو داود وابن حبان في 


۵غ 


کا ا ا کا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ار رر ہر ہر رر ہہ رر ہر ہر سے رر ج ا رر رر دہ رر رڈ ور ںا رو ںو رہ ہد ںیہو رر ۔ در رر۔ ‏ دج و روڈ و رد کٗ جب 


اصحیحہاوا حاکم فی مستدرکہ؟ء وقال: إنه صحیح علی شرط الشیخین''٭ ولم بخرجاہ 
مشکل علی أحادیث التسمیة وال حواب عن ذلك من وجھین : أحدعما: أنه معلول ء وآلآخر: أنہ 
معارض . أما کونە معلولا فقال ابن دقیق العید في (الإمام) سعید بن أبي عرویة الذي یروٰیاعن 
فتادة عن ا حسن عن ا حصین بن المنذر عن المٹھاجر قال : کان اختلط فی آخر عمرہ: فراعی فیۃ 
سماع من سمع منە قیل الاختلاط . قال ابن عدي : قال أحمد بن حنبل: زید بن زریع سمع منه 
قديٍاء وقال قد رواہ النسائی من حدیث شعبة عن قتادة بەء ولیس فيه إنە لم بیلعني ١١ھ‏ ء ورواہ 
حماد بن سلمة عن حمید وغیرہ عن الحسن عن امھاجر منقطعًا فصار فیه ثلاث علل . 

فإن قلت: روی آبو داود فی سننه عن محمد بن ثابت العبدي حدثنا نافع قال: انطلقت مع 
عبد الله بن عمر في حاجة إلی ابن عباس فلما قضی حاجته کان من حدیثه یومثذ أُن قال : مر النبي 
فی سکة من سکك اللدینة وقد خرج من غائط أو ہول إذ سلم عليه رجل فلم برد عليه السلامء 
لم إنە ضرب بیدیە الأرض : أو یت یر 7 ضربة فمسح ذراعيه 
إلی ا مرفقین: وقال : ٭إنه لم ییمنعني أن ارد عليك إِلا آنی لم اکن علی طھارۃٴ“ ' . 

قلت: قال النووي فی (الخلاصة٥‏ محمد بن ثابت العبدي لیس بالقوي عند اکثر الحدثین: 
وقد أنکر عليه البخاري وغیرہ رفع ھذا ا حدیث: وقالوا: الصحیح أنه موقوف علی ابن عمرء 
وقال الخطابي : وحدیث ابن عمر لا یصح لأن محمد بن ثابت العبدي ضعیف جدا لا یحتج 
بحدیثه . وقال ابن معین : لیس بشيء: وفال الہخاري : یخالف فی بعض حدیلهہ وقال النسائي : 
بروي عن نافع لیس ہقوي . 

وأما کونە معارضا : فروی البخاري ومسلم من حدیث کریب عن اہن عباس قال: بت 
لبلة عند خالتی میمونة زوج النبی پل فاضطجعت فی عرض الوسادةۃ واضجع رسول الله و فيی 
طولھا فنام عليه السلام حتی إذا انتصف اللیل أو قبله و بعدہ بقلیل استیشظ فجعل یسح النوم عن 
وجھه بیدہ ؛ ثم قرأً العشر ا خواتیم من سورة آل عمران ثم قام إلی قربة معلقة فتوضأً منھا فاحسن 
وضوہہ ٹم قام فصلی) ا لحیدیٹ'"'. 


)١(‏ صحیح : تقدم تخریجه من حدیٹ المھاجر بن قنفذ . واللفظ اللذکور ضعیف؛ وسیأتی تخریجه من حدیث ابن 
عمر -رضي الله عنھما ۱ 

(۴) قال البیھقی : وقد أنکر بعض ا حفاظ رفع ہذا الحدیث علی محمد بن ثابت العبدي ؛ فقد رواہ جماعة عن 
نافع من فعل اہن عمر ؛ والذي رواہ غیرہ عن نافع من فعل ابن عمر إا هو التیمم فقطء آماعذہ القصة عن 
اللبی قے مشھورۃ بروایة أہی ا جھیم بن ا حارث وغیرہ .اھ . دالسنن) )۲۰٦/۱(‏ . 

(۳) راجع ۃنصب الرایةہ )٤٢٥/٦(‏ ۔ 


٦ 


والاصح أنھا مستحبة وإن سماھا فی الکتاب ستة 


ففي هذا ما یدل علی جواز ذکر اسم الله وقراءة القرآن مع ا حدث ۔ 
ولکن وقع في الصحیح أنه ہچ تیمم لرد السلام أآخرجاہ عن أبي ا لحجھمء قال: اٹل رسول 
الله پ2 من نحو بئر حم فلقيه رجل فسلم فلم یرد عليه حتی اقبل علی ا حدار فمسح وجھهویدیه 
ٹم رد عليه السلام ولم یصل مسلم سندہ بەء ولكکنه روي من طریق الضحاك بن عشمان عن نافع 
عن ابن عمر ان رجلا مر ورسول الله چیبول فسلم فلم یرد عليه السلام ء لم یذکر فیه التیمم . 
ورواہ الہزار فی 9مسندہ؟ من حدیث أبي بکر رجل من آل عمر بن الخطاب -رضی الله عنه- 
عن نافع عن اہن عمر فی هذہ القضية قال: فرد عليه السلام وقال: ف١‏ إغا رددت عليك حشية أن 
نول سلمت فلم ترد علي) فإذا رأیتني ھکذا فلا تسلم علي فإني لا آرد عليیك ؛ ورواہ عبد ا حق في 
أحکامه من جھة الہزار ثم قال وأبو بکر : فیما أعلم هو ابن عمر بن عبد الرحمن بن عبد الله بن 
عمر بن ا لخطاب : وروی ذلك مالك وغیرہ بإسناد لا بأس بە ولکن حدیث الضحاك بن عثمان 
الاصح فإن الضحاك یوثق من بکر في ھذا ء ولعل ذلك کان فی موضعین وتعقبه ابن القطان في 
کتابه فقال : من أین لە أنه و ء ولم بصرح في ا حدیث باسمه ٤‏ واسم أبیه وجدہ . 
قلت: قد جاء ذلك مصرحا في مسند السراج ؛ فقال: حدثنا محمد بن إدریس حدثنا عبد 
الله بن رجاء حدثنا سعید بن سلمة حدثنی أبو بکر بن عمر بن عبد الرحمن ابن بد الله بن ععمر 
ابن الخطاب عن نافع عن ابن عمر فذکرہ ۱ وروی ابن ماجة فی سننه من حدیث عہد الله بن 
محمد بن عقیل عن جابر بن عبد الله -رضي الله عنھما۔ ان رجلا مر علی النبيی پچ وھو یبول 
فسلم عليه؛ فقال 8ل : لإذا رأیتتي علی ھذہ الهیئة فلا نسلم علي فإِنك إن فعلت ذلك لم ارد عليك ؟ 
ورواہ الہزار وقال فيه : ہفلم یرد عليه٤.‏ 
م: (والأصح اتھا) ش: أي التسمیة م:( مستحبة وإن سماھا فی الکتاب سنة) ش: أي القدوري ء 
وقیل 9 ا مبسوط؛ ء ولیس بصحیح لان النصوص فيه علی الاستحباب ۔ 
فإن قلت: آین جوابە إن٤‏ التي هي للشرط؟. 
قلت: بعدہ سمی فإن٤‏ الواصلة ومي مستغنیة عن ا حواب بدلالة ما قبہل الکلام علیه؛ 
وتقدیرہ في الأصل؛ وإن سماھا في الکتاب سنة فھي مستحبة ‏ ویجوز أن یکون معطوقًا علی 
الحذوف تقدیرہ والأصح من اللذھب أن الشسمیة مستحبة إن لم یسمھا ء وإن سماھا ۔ 
ٹم إن الشراح عللوا ذلك بولھم لآن النبي قل لم یواظب علیھا ء ولآن عثمان وعلیًا۔ 
رضي الله عنھما - حکیا وضوء رسول الله قےولم ینقل عنھما التسمیة . 


۷ 


قلت: کیف یکون الأصح أُنھا مستحبة مع ورود الأحادیث الکثیرة الدالة علٍِٰسنیتھا بمقتضی 
الأویلات التی ذکرناھاء علی أنا لو لم نورد لھا العارضة باحادیث غیرھا إیاما لكَانمقتضاھا 
وجوب التسمیة علی ما ذھیت إليه طائفة من ذکرناہا فیما مضی ء فلذلك نص علی سٹیٹھا فی 
۷الحیط؛ و٭شرح مختصر الکرخي؛ 7 و الححِمة٥‏ واالْعنة؛]؛ وفالحامع) وفالقدوريٍ) وقال ان 
الرغینانی : هو الصحیح وھو الختار اض . وقال الأکمل وغیرہ: وما روی أنه پل سمی فھو من 
باب قولھ گا : اکل أمر ذي بال لا بیدا فیە باسم الله فھو أہتر؟. 

قلت: هذا جواب عن ا حدیث الذی فیہ نہ ي سمی عند الوضوء فکانت سنة ؛ وتقدیرہ أنه 
ا سمی لآنه سنة تختص ہالوضوء بل إِنە فعل من الأفعال والستحب فی سائر الأفعال البدایة 
بسم الله لقولہ پچ : 8کل أمر ذی بال؛ ا حدیث. 

قلت: هذا لا یساعدھم لان قولہ ول : ٭ کل آمر ذي بال ؛ کاد أن یدل علی وجوب التسمیة 
عند کل فعل مطلقَا لن فيه ما نسبه الوعید علی ٹرك التسمیة: وذلك أنه ولچ آشار إلی أن الفعل 
الذي لا یبد باسم الله أبتر ویروی أقطع ‏ ویروی أجزم وأدنی مافيه الدلالة علی السٹیة . 

۴ (ویسمی قبل الاسٹنجاء وبعدہ هو الصحیح) شٴ: احترز بە عما قیل أنە یسمي قہل الاستنجاء 
لأئه سئة الوضوء ؛ فیسمي لتقع جمیع أفعال الوضوء بھا وعما قیل : یسمي بعد الاستنجاء لان 
قبله حال انکشاف العورۃ وذکر الله تعالی فی تلك ا حالة غیر مستحب تعظیما لاسم الله تعالی: 
وفي (جوامع الفقہ٤:‏ ویبداً بالسےیة بعد الاستنجاء وھو الختارء واختار اللصنف ا جحمع بین 
القولین فقال : ویسمی قبل الاستنجاء وبعدہ . 

قلت: ینبغي أن یکون الأصح من قول من قال : یسن قبل الاستنجاء للتعلیل الذي ذکر الآنْ 
ولآن الاستنجاء الوضوء والہدایة شرعت فيه بالتسمیة نص عليه فی ۸ الحیط٤‏ . 

فإن قلت: الدلیل من السنة علی ما اختارہ الصنف ۔رحمہ الله- من التسمیة تکون مرتین مر 
قبل الاستنجاء ومرۃ بعدہ فی ابتداء الوضوء . 

قلت؛ یکن ان یکون حدیث أبی ھریرة : ٭ کل أمر ذی بال ؛ ا حدیث دلیلاٴعلی مدعاہ وذلك 
لأن الاستتنجاء أمر من الأمور فیہبدأً فيه بذکر الله تعالی؛ والوضوء أَیضًا أمر آخر: فیبدأبه أیضا 
لیکون عاملاً بالحدیث فی کل الأحوال. ٰ 

فان قلت: فعلی ھذا ینبغي أن یکون عند غسل کل عضو لآن کل واحد من ذلك أمر علی 
حد. قلت: الوضوء کلھا أمر واحد: لہ عمل واحد بخلاف کثرۃ الاستنجاء والوضوء فإنھما 
عملان مختلفان علی أآنە لو سمی عند غسل کل عضو لا یینع من ذلك ولا یکرہ بل هو مستحب . 


۸ 


قال : والسواك لأنه عليه السلام کان یواظب علَ+*' 


م: (والسوك) ش: بالرفع عطف علی قولە :ہ تسمیة الله تعالی؟ وا لمعُئ والاستعمال 
والضاف فيه محذوف لن السنة استعمال السواك ونفس السواك لیس بسنة . قال :ا حوهري: 
السواك المسواك ء وقال أبو زید : السواك یجمع علی سوك ککتاب وکتب قال الشاعر: 

انظر الثنایا إنھم اللتان منجة سو إلا تجمل 

قال أبو حنیفة اللغوي: ریا عمز سوك وسوك فاہ تسویکا : وإذا قلت : استاك أو سوك لم 
یذکر الفمء وقال ابن الأئیرفیە النھایة : السوك بالکسر والمسواك : ما یدلك بە الأسنان من 
العیدان ؛ یقال: ساك فاہ یسوک إذا دلکه ہالسواك فإذالم یذکر الم قلت: استاكء وفي 
ہالحکم۲ اللسواك اسم العودیذکر ویؤنٹ؛ وفی (التھذیب ؛فی العربیة ا حرکە یقال: تساوکت 
الڑبل إذا تمایلت فی السقوط من الضعف ۔ 

م: (لانہ علیه السلام کان یواظب عليه) ش: أي لآن النہي پَي کان یواظب علی استعمال 
السواكء والعجب من الصنف ۔رحم الله۔ أنه ذکر أن استعمال السواك سنة ؛ ئم احتج علی 
ذلك مواظبة النبي یلمع عذالم یذکر شیِئًا من الأحادیث الدالة علی المواظبة: وقد علم ان 
مواظبة النہي ٍ علی فعل شيء یدل علی ان ذلك واجب . 

وقد اعتذر عنه الشراح بأن المواظبة مع ترك دلیل السنة وبدونە دلیل الوجوب ء وقد دل علی 
ترکه حدیث الأعرابيء فإنه لم ینقل فيه تعلیم السواكء فلو کان واجِبٔا لعلمه. تمال الأکمل : 
ویدل ترك التعلیم علی ترکه دفعا للتعارض فإن عدم الترك یدل علی الوجوب وترك التعلیم علی 
عدمهء فکان تدافع . قلت : ادعوا أن مواظبتہ پل علی السواك کان مع التركء وھو دلیل السنة ء 
ئم احتجواعلی ذلك بحدیث الأعرابيء وفیه نظر من وجھین : الأول: أنھم لم یأتوا بحدیث فیه 
تصریح بأنہ پل ترکه في ا لحملة . والثانی :فی استدلالھم علی ذلك بحدیث الأعرابي لا یتم لن 
الاستعمال للسوك ھل هو من سنة الدین أو من سنة الوضوءء وقد اختلف العلماء فی ذلك: 
فقال بعضھم: إنه من سنة الدین : لا من سة الوضوء لعدم اختصاصه بە؛ ذکرہ فی ۸الفید؟ 
وقال بعضھم: ھو من سنة الوضوء وفیه أحادیث صحیحۃ ما رواہ مالك عن أبی الزناد عن 
الاعرج عن أبي ھریرة -رضي الله عنه- تال : قال عليه السلام : ہلولا أن یشق علی أمتي لأمرتھم 
بالسواك مع کل وضوء ,۱( قال أبو عمر : ھذایدخل فی السنة لاتصاله من غیر وجہ: وھو 


() متفق علي من حدیث أبي وائل عن حذیفة - رضي الله عنه - وتفرد بە مسلم من حدیث عائشة - رضي الله 
عتھا . 

)۲٢٦٢۲( صحیح : رواہ البخاری (۷۸۷) ٰ ومسلم‎ )١( 

واللفظ اللذکور رواہ أحمد وابن خزیة . راجع اترغیب المتذري؟ (۳۲۱) . 


۹ 


سخ اش رھ جج یہ یہ مت مھ یر یہ ا للا کل ا ا و وآ ا بد دح و و لت بآ لع اع ا ھا ھکر یہ یع دہ لے عم ا جع رع ۱م 


معروف من جھة بشر بن عمرء وروح بن عبادۃ صحیح عنھما عن مالك بسندہطفوعا . 

ورواہ ابن حَزیة فی اصحیحه٤:‏ والنسائی والدارقطنی مرفوعا إلی النبي فلإۃالسواك مع 
کل وضوء ٤‏ وعن شعبة 9افتثرضت علیھم السواك مع کل وضو ء٤.‏ ورواہ البیھقی من حدیثشعبة 
مع کل طھور؛ ذکرہ فی ۶الإمام ٤‏ وخرجه أحمد أیضا. 

وروی البیھقی من حدیث مالك بن نس عن ابن شھاب عن حمید بن عبد الرحمن بن 
عوف عن أبي ھریرة أن رمسول الله قَيٍ قال : الولا أن أشق علی أستي لأمرنھم بالسواك مع کل 
را واکثر الرواۃ عن مالك ھکذا مرفوعا. 

ورواہ الطحاوي أأیضاعن ابن مرزوق عن ابن عمر عن مالك نحوہء وروی الدارقطنی من 
حدیث آنس أن رسول اللہ پگ کان یستاك ویفصل وضوءہ وفی إسنادہ زید بن خالد ال حھنيی : 

وروی أبو داود من حدیث عائشة -رضي الله عٹھا - أن النبي قَليٍ کان یبوضع لە وضوءہ 
وسواکہ فإذا قام من اللیل تحلی ثم استاك . 

وروی أَیضا من حدیث عائشۃة ان النبي قللِِ کان لا یرقد من لیل ولا نھار فی فیستیقظ إلاتسوك 
قبل أن یتوضأ . ولھذا احنج أبو داود أن السواك واجب: وحکي عن إسحاق ابن راہویه أنە 
واجب إن ترکە عمدًا بطلت صلاته . 

وقال بعمضھم : هو من سنة الصلاۃ ء وفیه أحادیث منھا ما رواہ الستة في کتبھم عن أبي 
ھریرة قال : قال رسول اللہ پل : ہ لولا أن أشق علی أمتي لأمرتھم بالسواك مع کل صلاة ٤ء‏ وقال 

وروی أبو داود والترمذي من حدیث أبی سلمة عن زید بن خالد ا جھني مرفوعا قال : لا ولا 
ان أشق علی آمتي لأمرتھم بالسواک عند کل صلا7؛'' ٠‏ وقال الثرمذي : حدیث حسن صحیح . 

فإن قلت: کیف التوفیق بین روایة عند کل وضوء ء وروایة عند کل صلاۃ ؟ 

قلت: السواك الواقع عند الوضوء واقع للصلاۃ لأن الوضوء شرع لھا ء فتجعل الا'حادیث 
التی فیھا عند کل صلاة علی ما ذکرنا توفیقًَا بین الأحادیث السواك عند کل صلاة رجا جرح الفم 


. لم أظفر به فی ٥سن البيھقي؟ : لعله مروي فی ڈالعرفةہ ء والله أعلم‎ )١( 

ول شاعد می حدیث العباس بن عبہد اللطلب ؛ عزاہ المنذري للہزار والطبراني فی (الکبیر؟ ۰ الثرغیب٥٤(۳۲۲)‏ 

)١(‏ ولە عند الطبراني - بإسناد لا ہاس بە : ووثق رجالە الھیٹمی - : ہما کان رسول الله وایخرج من بیته لشيء 
من الصلاة حتی بستاك ٤‏ ۰ ال رغے٭ (۳۲۸ 1مجمع الزوائد ٌ۹" ۰ 


مك 


جع ا ود ا ا ا بد بد ا ا بر بد بی ا لہ لہ لہ لس لع یر و و تو بر و لی ا ہج جب ہت ا یھ ام ہہ بد وع مع بب تا ما نم بد اج باج وج و اتا رھ دب تج ہہ بب مت ات و وو ا وو یج 


وأآخرج الدم وھو نجس بلا خلاف : وإن کان خلاف فی انتقاض الوضوء فیت تعن ذلك : 
وقول من قال : إنە من سنة الدین أقوی نقل ذلك عن أبی حنیفة وفیه أحادیث تدل علی ذلكِ : 

مٹھا مارواہ أحمد والدرمذي من حدیث أبي أیوب-رضي الله عنہ- : ہ رہم من سجن 
الرسلین : ا ختان ء والسواك؛ والتعطر ہ والنکاحە''٭ء رواہ ابن أپيی شیبة وغیرہ من حدیث 
ملیح بن عبد الله عن أبيه عن جدہ نحوہ . 

ورواہ الطبراني من حدیث ابن عباس ومٹھا ما رواہ مسلم من حدیث عائشة -رضي الله 

7 کو ےل 3 ۰ ڈ٭ ۲ 

عنھا -عشرة من الفطرة : فذکر مٹھاالسواك!'' . 

ورواہ أبو داود من حدیث علي؛ ومٹھا ما رواہ البزار من حدیث أبي هریرة : الطھارات 
رہم : قص الشارب ء وحلق العانةء ونقلیم الأاظفارء والسواك''ٗ ۔ رواہ الطبراني من حدیث 
ابی الدرداء -رضی الله عنه . 


ومٹھا ما رواہ الطہراني والبیھقي من حدیث أم سلمة -رضي الله عنھا - مرفوعًا: ہما زال 
جبربل علیه السلام یوصینی بالسواك حتی خشیت أنِ بُذرو ۰ ورواہ ابن ماجة من حدیث أبي 
أمامة ء ورواہ أبو نعیم من حدیث جبیر بن مطعم ؛ وآأبي الطفیلء وأنس؛ والمطلب بن عبید الله 
ورواہ أحمد من حدیث ابن عباس ء ورواہ ابن السکن من حدیث عائشة -رضي الله عنھا . 


واعلم أنه قد جاءت أحادیث تدل علی المواظبة مٹھا : ما رواہ العقیلي وأبو نعیم من حدیث 
عائشة ۔رضی الله عنھا - اُنھا قالت : کان إذاسافر حمل السواك: والمشط: والکحلة ؛: 
والمعطرت: والمراة٤؛‏ وأعله ابن ا حوزي ء وروی ابن ماجة من حدیث عائشة أیضا : ١کت‏ أصنع 
له ٹلاٹ أنیة مخمرۃ ء إناء لطھوری وإناءلسواکەء وإناء لشرابها . وإسنادہ ضعیف ۰ ومنهاما 


. )۱۸۰( ضعیف : انظر 7ترغیب النذري! (۲۸۷۷) بتحقیقی ء سن الترمذي‎ )١( 
والشرمذی (۲۷۶۱۷) ء وابن ماجة (۲۹۳۴۳) ؛‎ : )٦٥( صحیح : رواہ مسلم في الطھارۃ (٥٦)ء وأبو داود‎ )٢( 
. )۱( والنسائي في الزینة‎ 
عزاہ الھیشعي للیزار والطبرانی -مرفوعا ۔ من حدیث أبي الدرداء : وقال : فیە معاویة بن یحبی الصدفي‎ )۳( 
۱ )۱٦۸ الجمم٭(ہ/‎ 3" فیعضا٦‎ 
. )۴۳۳۳( عزاہ ا نذري للطہراني وقال : ہإسناد لین ۔  الترغیب٭‎ )٤( 
قلت مثالك : بحثت عنه في مظن من حدیٹھا فلم أظفر بە إلا من حدیث سھل بن سعد ... . فریا وھم الحافظ فیەء‎ 
والله اأعلم ۔‎ 
ستدراك : بل لم یھم الحافظ النذري ولە أصل من حدیٹھا -رضي الله عنھا۔ یظھر من نشل وعزو المؤلف ولفظه‎ 
. مختلف من لفظ النذري ؛ فاستبعد الاتحاد فی النقل ؛ والله اعلم‎ 


۲۱۹ 


ال لے ا ا ال مع و و و و و و ا اع اع ہی نہ ہی ہو ہی لہ ا لہ کہ مر مک لہ الد اع ا اع ا ال لہ رو لو مع اس اس وع لع چرس ور و ور وہب ےوہ و ہے اکر را وی یر وی یوب و و ود دوا٤ووےے۔‏ 


رواہ البيھقي من حدیٹھا أیضا : ہ عذہ لکم سنة ء وعلي فریضة : السواك ء والوتر؛ وقیام اللیل ٢‏ وفيی 
إسنادہ موسی بن عبد الرحمن الصغاني وھو متروك . ومنھا ما رواہ أحمد والطبرانی من حدیث 
واثلة بن الاأسقع : ١‏ أمرت بالسواك حنی خشیت أن یکتب عليٗ ٤‏ وفیه إیاس بن أبي سلیم:وھو 
ضعیف. ومنھا ما رواہ أبو نعیم من حدیث رافع بن خدیج وغیرہ : 9السواك والوتر 4 ۔ ومٹھا ھا 
رواہ ابن ماجة من حدیث أبي أمامة -رضي الله عنه - : ٭ ولا ان آشق علی آمتي لضرضت علیھم 
السواك ؛'''وإسنادھما ضعیف:؛ وأقوی مایدل علی الواظبة واصحہ محافظته عليه السلام 
للسواك حتی أنە فعله عند وفاته کما رواہ البخاري فی آخر کتاب الغازي من حدیث القاسم عن 
عائشة -رضي الله عنھا ۔ قالت : دخل عبدالرحمن بن أبی بکر علی النبي پچ وأنا مسندته إلی 
صدري ؛ ومع عبد الرحمن سواك رطب یستن به ء فآہدہ رسول الله قل بصرہ . فأاخذت 
السواك فقضمتهء وطیبته ء ثم دفعته إلی رسول اللہ قللُ فاستن فما رأیته عليه السلام استن 
استنانًا قط أحسن منه . 

فماعدا أن فرغ رسول اللہ پگ رفع یدہ أو اصبعے ٹم ۴ال : ٭ في الرفیق الأعلی ثلاگًا ؛ ثم 
قضی؛ وکانت تقول مات بین حاقنتي وذاقنتي . ومن ذلك ما رواہ الطبرانی من حدیث 
جابر-رضي الله عنه- : کان السواك من أذن رسول الله قيِ موضع القلم من أُذن الکاتب؛''' 
وفي إسنادہ یحیی بن الیمان ء وقد تفردبه ء وسٹل آبو زرعة عنه فی دالعلل؟ء فقال: وھم 
فیه یحیسی بن الیسانی وإنسا ہو عبد الله ابن إ[سحاق ء عن أبی سلمة عن زید بن خالد بن نضلة . 

قلت: کذا أآخرجه أبو داود والترمذي من حدیث أبی سلمة عن خالد ا جھني مرفوعا : ہلولا 
أن أشق علی أمتي لأمرتھے بالسواك عند کل صلاة) قال أبو سلمة : فرأیت زیدا یجلس فی السجد 
وإن السواك من أذنه موضع القلم من أذن الکاتب وکلما قام إلی الصلاة استاك . 

وردت أحادیبث قیھا الأمر بالسوك منھا : 

ما رواہ الأئمة الستة من حدیث أبی ھریرة قال: قال رسول اللہ ہے : ٭ لولا آن اشق علی 
أمتي لأمرتھم ہالسواك ہ ا حدیث: قال الزیلعی : أحادیث الآأمر بالسواك ٹم روی حدیث أبي ھریرة 
هذا . 


۱ فی إسنادہ علي بن یزید عن القاسم بە‎ )۳۳ ۰(٤ ضعیف : سن ابن ماجةہ (4۸) ء وانظر ۷ ترغیب اڈنذری‎ )١( 

( قال البیپتي : - بعد أن وواہ من طریق الطبرانی - قال أبو القاسم یعني الطبراني: رواءعن ابن إسحاق 
سفیانء ولم یروہ عن سفیان إلا یحبی . فال الشیخ - البیھقی - : یحی بن الیمان لیس بالقوي عندھم وبشبه 
ان پکون غلط , فالسنن٤‏ (۱/ ۳۷) ۔ 


۰۲ 


لد بی بل ا بد می بی می ا ا مہ و و ا و بد بر بر بی لہ لی مل و ا لہ ا بل ہے ا اہ بب بب و تو ور و و اہ ند بر ما بب اع ہو عو عو ہو ہرم وو و ہد کے ریہ وو ولووبوبفبففاسبدبدفہوہیہییہ 


وآخرج ما رواہ البخاري من حدیث انس -رضی الله عنہ- : ڈاکثرت علیػنبالسواكہ* وذکرہ 
اابن حبان في ہالعلل من حدیث أبي أیوب بلفظ : اعلیکم بالسواكع٤واعله‏ أبو زرغَقابالارسال: 
وروی مالك فيە الوطاً ؛من حدیث عبید بن السباق مرسلاً ۔ 

ومٹھا ما رواہ ابو نعیم من حدیث علي -رضي الله عنە - : ۷إن أفواهکم طرق القَرآن 
فطھروھا بالسواك )''' ووقفه ابن ماجةء ورواہ أ٘یضا آبو مسلم ا لکی فی السان٤۔‏ 
کانوا یدخلون علی النبی لف فقال : اتدخلون عليٴ قلحًا استاکواە''' والقلح بضم القاف و ن 
اللام ٤‏ وفي آخرہ حاء مھملة جمع أقلح یقال: قلح الرجل بالکسر قلحا وھو صفرۃ فی الأسنان . 

ومٹھا ما رواہ البخاري فی تاریخه؛ وغیرہ من حدیث أبي خیرۃ الصباحي کنت فی وفد 
فزودنا رسول اللہ يك بالأراك وقال ( استاکوا بهذا؛:!؟' ۰ 

ووردت احادیث في فضیلة السواك منھا : 

حدیث عائشة -رضي الله عنھا - علقه البخاري بلا إسناد ووصلە النسائی وأحمد وابن 
لاٹ : ٥‏ السواك مطھرة للغم مرضاۃ للرب؛'۶؟ . 

ومنھا حدیث عائشة -رضي الله عٹھا۔ آخرجه أحمدء وابن خزیة واحاکم والدارقطنيی 
وابن عدي والہیھقي في لالشعب؟ وأبو نعیم رواہ عروۃ عن عائشة عن النبي للِ(فضل الصلاة الٹتی 
یستالۂ لھا علی الصلاۃ التی لا یسٹاك لھا سبعون ضعثا؛:(“'. 


ومٹھا حدیث جاہر -رضي الله عنه - أخرجء أبو نعیم: (إذا قام أحدکم من اللیل بصلیي 


( ائر صحیح : رواہ ابن ماجة (۲۹۱) : وانظر (السلسلة الصحیحدہ (۱۲۱۳) ۔ 

(١)عزاہ‏ الھیشمي للطبراني وأحمد من حدیث تام بن العباس !ا وقال: فیه آہو علي الصقیل 9 مجھول! 9 مجمع 
الزوائد* (۱/ .)۲٢٢‏ 

(۳)راجع 9 تلخیص ا حبیر؛ (۷۱/۱) ء همجمع الزوائد*(٥/‏ ٦٦)ء‏ ۷طبقات ابن سعد )۱٢١/۷(۶‏ . 

٦(‏ فم الباری٤"(٤/۸٥۱)‏ ٭ وقال النذري : رواہ الطبراني في ٭الأوسط والکبیر؟ من حدیث اہن عباس رضی 
الله عٹھما۔ . ۸ الترغیب٭؛ ٣(‏ ۳۲) . 

)٥(‏ نقل الحافظ النذري تعقیب اہن خزیة بعد ذکر ا حدیث حیث قال: (وفی القلب من ھذا الحخبر شیء ٭ نإني 
اأحاف أن یکون ابن إسحاق لم بسمعہ من ابن شھاب ؛ . ۸ الترغیب؛ )۴۳۳٣(‏ ۔ 

قلت: عندی إعلاله بتدلیسں محمد بن إسحعاق . راجع ڈالترغیب٤(۱۳۹/۱)‏ بتحقیقي . 


ری 


سو رر رد لو ند می یہ ا یہ اع اع اع ہل لی لی و و رب ھا ھت بب ھا و لو و اھ و بی ہت تہ بہت ہت لج بت و بج جج دع جع و چا لہ بے وت بات ال تچ اعت تع چس وع و و وی 


فلیستك فإنہ إذا قام یصلی آتاہ ملك فبضع فاہ علی فیه فلا بخرج شيء من فیه إلا وقع فلٴفی اللك''. 


ومٹھا حدیث ابن عباس -رضي الله عنھما - رواہ أبو نعیم مرفوعا : <السواك یذمّپ البلغم 
ویفرح الملالكة : ویوافق ررج؛(۲۲, 


ومنھا ما رواہ الہزار من حدیث ملیح بن عید الله الحطمی عن أبيه عن جدہ قال: قال رسول 
اللہ ٹا  :‏ خمس من سان المرسلین: الیاء ء وا لم ء والحجامة ء والسواك والتعطر ؛ٴ'' 

ومٹھا ما رواہ الطبرانی فی ۸الأوسط ٤‏ من حدیث معاذ بن جبل >رضي الله عنه- قال : 
سمعت رسول اللہ لا انعم السواك الزیتون من شجرۃ مبارکة بطیسب الفم : ویذھب ا حضسر وهو 
سواکي وسواك الأنبیاء قبلي .٤‏ -_ 

ومٹھا حدیث عبد الله بن حداد ء أآخرجە آبو نعیم قال: مال رسول اللہ وھ : (السواك 
الفطر ٤‏ . 

وذکر القشیري بلا إسناد عن أبی الدرداء قال : (عليکم بالسواك فلا تغفلوہ فإن فی السواك أربع 
وعشرین خُصلة أفضلھا آنە یرضی الرحمن وبمضاعف صلانہ سہعة وسبعین ضعفاء ویورٹ السعة 
والغنی؛ ویطیب النکھة ویشد اللثة ویسکن الصداغع ویذعب وجع الضرس وتصافحہ اللالكة لور وجھه : 
وتبرق آسٹانه وذکر بقیتھا . 

سوہ وضو واو کو سواہ موب سپ سس شض 
پا ط مض و خر أراد الوقوف علیھا فعليه بمراجعته یقر بفوائدہ وبقی الکلام 

الڈول: وقت استعماله في الوضوء ء ذکرہ في (اللحیط ؛؟وشرح مختصر الکرحي؛ 
والطحاوي واالتحفٰة) واالنافع ١وغیرما‏ وقال فی 9شرح الطحاوي؟ : إنه سنة فیه رطبا ویابِسًا 
مبلولا با اء أو لا فی جمیع الأوقات علی أي حال کان وذکر في فامیسوط شٛ شیخ الإسلام ٤‏ ومن 
السنة : حالة اللضمضۃة الاستیاك فھذا یدل علی أن وقته وقت الضمضۃ وعليه اکثر أصحابنا إلا ان 


(١)قلت:‏ لە شامد من حدیث علي -رضي الله عله - عزاہ ا منذري للہزار وجود إسنادہ وقال : ۷لا بس بە : وروی 
ابن ماجة بعضه موقوقًا ء ولعله أشبه ١‏ امہ الٹرغیب؛ )۳۳٣(‏ . 

وآفاد الھیٹمی قول المنذري ا5ائلجمع(۹۹/۲). 

(٢)راجع‏ 9تلخیص ا حبیر؟ للحافظ اہن حجر (۷۱/۱) ۔ 

(۳) عزاء الھیٹمی : للطبرانی ۔فقط - وقال : محمد بن عمر الأسلمي جھلہ الذھبي ؛ 9مجممہ الزوائد؛ 
(ہ/ ۹۲). 


7چت 9940999-9090 7---8صںںںں45,ٔ ى۷ )٦۹ز‏ و رر ےرک ےد یہ ہب بی بد با 


__مم..ہس۹9 ر8۹ .سس س8س سس سس سس ٹسہ تہك۔ ےہ سس سٹک 
والاستحباب یتأکد فيه عند تغیر الم . 

وقال أبو عمر : فضل السواك مجتمع عليه لا اختلاف فیه ء والصلاۃ عند الجحمیع أفل منھا 
بغیرہ حتی قال الأوزاعی: عو شطر الوضوء ء ویتأکد طلبيه عند إرادة الصلاة ء وعند الوضوء 
وقراءة القرآنء والاستیقاظ من النوم: وعند تغیر الفم ء ویستحب بین کل رکعتین من صلاة 
اللیلء ویوم الجحمعة ء وقیل النوم ء وبعد الوتر ٭ وفی السحر. وفی ۸الدرایة٤:‏ ثم وقته عند 
الضمضة تکمیلاللإنقاء وکذافی امبسوط شیخ الإسلام؟ ء وفي ‏ کفایة النتھی؟ : والوسیلة 
والشفاء یستاك قبل الوضوء وعند الشافعی : عو سنة للقیام إلی الصلاة ء وعند الوضوء ؛ وعند 
کل حال یتغیر فيه الفم . 

الوجه الثانی: في کیفیة الاستیاك : عرضًا لا طولاعند مضمضة الوضوء ؛ ونص عليه في 
االحیط؛ وأخرج أبو نعیم من حدیث عائشة -رضي الله عنھا - قالت : ٭کان عليه السلام یستاك 
عرضًا لا طول۹ہ''' . 

وفی ۷سن أبي داود٤‏ : 2 إذا استکتم فاستاکوا عرضا؛ء وفیە الغني؟: ویستاك علی آسنانه 
ولسانه ‏ وقال أبو موسی -رضی الله عنہ- : ۸ آتینا رسول الله پا فرأیته یستاك علی لسانہ) متفق 
عليه . 

وقال عليه السلام : (استاکوا عرضا وادھنوا غبا واکتحلوا وترا:''' انٹھی ۔. 

وآخرج الطبراني باسنادہ إلی بہمدلة قسال : کان رمسول اللہ پل یستاك عرضا؛ وآخرجە 
البیھقی بإسنادہ إلی رییعة بن أکشم قال : کان رسول الله پچ یستاك عرضًاء ویشرب مصّاء 
ویقول: هو ادن ور ]۳ : 

وعن إمام ا حرمین عن أصحاب الشافعي آنه پھر بالسواك علی طول الأسنان وعرضھا ء فان 
اقتصر علی أحدھما فالعرض أولی ؛ وقال غیرہ من أصحابه : بستاك عرضًا لا طولاء کذافيی 
اشرح الوجیز .٤۰‏ 

وروی البخاري ومسلم وأبو داود والنسائی من حدیث حذیفة بن الیمان -رضي الله عنه - 
)١(‏ لا ہشبت :؛ راجع ڈالسلسلة الضعہفۃ ۹۱۲(1) ؛ ةالعمھیدہ (۱/ )۲۹١‏ 9کشف الخفا) )۱۳٣/۱(‏ ؛ 9مجمع 

الزوائدہ /٢(‏ ١٠٥)ء‏ ۸الفوائد اللجموعة٤(۱۱)‏ ۔ 


)٢(‏ لا یثبت : راجع 9کشف الخفا٤‏ (۱/ ۳)۔ 
(۳) لا" بیٹ : راجم ه٥‏ السلسلة الضعیفةہ (۱ گید (ضعفاء العقیلی: (۳/ )۲٢۹‏ ؛ التذکرۃ (۳۱) ۔ 


ْ؟٥‎ 


وعند فقدہ یمالج بالإاصبع لانہ عليه السلام فمل کذلا؛ (ھ) 


قال : کان رسول الله ہے إذا قام یتھجد یشوص فاہ بالسواك ء ویقال الشوصؤِض السوك بأن 
یستاك طولا والأصح أن تفسیر الشوص هو التنقیة ؛ وقال ا حوهري: الشوَطن‌الغسل؛ 
والتنظیفء یقال : شوص فاہ بالسواك ویقال : الشوص ھذا الذي بدلك أسنانە بالسواكوھذا 
اعم من أن یدلك طولاً أو عرضا ولا تقدیر فی السواك یستاك إلی أُن یطمشئن قلبه بزوال النکهٰة 
واصفرار السن ویأخذ السوك بالیمنی والمستحبة فیے ثلائة أشیاء : ویکون فی غلظ خنصرء 
وطول شبر. 

الوجه الٹالٹ: فیما یستاك بە وما لا یستاك بە وفي ٦الدرایةه:‏ ویستحب ان یستاك بعود من 
اُراك یابس قد ندي با ماء ویکوڈ لینّا ٠‏ وقد مر فی حدیث أبی سبرۃ الاستیاك بالأراك وذکرنا أیضًا 
عن الطبراني من حدیث معاذہ نعم السواك الزیتون؟ ء الیدیث۶. 

وروی ا حارث فی ل9سننه عن سمرۃ بن جندب قال : ہنھی رسول اللہ پچ عن السواك بعود 
الریحان : وقال: إنه بحرك عرق المذام)''' ء وفي فالدرایة* ویقول عند الاستیاك : اللھم طھر 
فميء ونور قلبي ؛ وطھر بدني وحرم جسدي علی النار وأدخلنی برحمتك فی عبادك 
الصا حین؛ وفي ۸الحیط٢:‏ العلك للمرأۃ یقوم مقام السواك لأنھا تخاف سقوط أسنانھا لأن سنھا 
ضعیف؛ والعلك ما ینقي الأسنان ویشد اللثة . 

الوجھ الرابع: فیمن لا یجد السواك؛ أشار إليه الصنف بقوله : 

م: (وعند فقدہ)ش: أي فقد ال.واك .م:ڑ یعالج بالإِصبع) کش أي یزود به عن یدہ الیسمنی؛ 
(لانہ عليه السلام فعل کذلك) ش:: أي عالج بإصبعه قال الزیلعی : حدیث غریبء أراد آنە لم یثبت 
من جھة فعله عليه السلامء وإنما رویت أحادیث فی ھذا الباب من جھة قوله منھا : 


ما رواہ البيھقي في 9سئنہ٥‏ من حدیث آنس أن النبي قلِ قال : یجزیئ عن السواك الاصاہم؛ 
وضعفه البیھقي ؛ وفي روایة عن آنس قال : تقال رسول اللہ پا : ہ الاصہع یجزی عن السوك ٤‏ ۔ 
ہے ومنھاما أآخرجہ الطبراني في ۸ الأوسط) من حدیث عائشة -رضي الله عنھا - قالت: قلت 
لرسول الله و : الرجل یدھن فاہ بستاك؟ ء قال: اعم قالت : کیف یصنع؟ فال: ۷ یدخل 


(٭) آصح ما وردغی ھذا الہاب فعله پي أخ رجہ أحمد بإسناد حید من حدیث علی - رضی الله عنہ - ولفظہ ہ آنە 
دعا بکوز من ماء؛ ففسل وجھه وکفبہ ثلاناء وغضمض ء فادخل بعض اصابعہ في فیەە . 
)١(‏ رواہ الطبراني في ۸ الأوسط٤ /۷۸٢(‏ مجمع البحرین) وفیه محمد بن محصن ٢‏ متھم بالوضح؟ وق تقدم نتص 
الحدیث ۔ 
)٢(‏ رواہ ابن أبی شییة فی3 مصنفہ* (۹/ ۸۰) . 
ہی 


والضمضة والاستنشاق لن النبي عليه السلام فعلھما علیلواظۃ*' 
اصبعه في فيه؛ . 

ومنھا ما رواہ البيھقي عن رجل من الأنصار من بني عمرو بن عوف فال : لیا رسوّل الله إنك 
رغبتنا فی السواك فھل دون ذلك سن شيء ؛ قال : ( ا صبك سواك عند وضوئك تمرلما:علی 
أسنانك لان لا عمل من لا نیة لە ء ولا أجر لن لا حسبة لە ؛ ۰ 
فإنه یؤڈن بأنه عليه السلام فعله: وو أن علیًا -رضی الله عنه - دعا بکوز من ماء فغسل وجھە 
وکفے ٹلاتا ومقضمض فأدخل بعض أصابعه فی فیے ا حدیث ء وفي آخرہ : وھو وضوء 
رسول اللہ ۶'6 . 

15 (والضمفۂ والاہمعتشاق) -0 کلاھما بالرفع معطوفان علی المرفوع قبلھما 6 وااملضمضۂ٠٤‏ 
تحریك الاء فی المُم: قال ابن سیدہ: مضمض وقضمض وھو آن یجعل إ!لماء فی فيه ولا یشترط 
إدارته علی مشھور مذھب الشافعي: وقال جماعة من أُصحابه: بشترط ؛ وفي بعض شروح 
البخاري : الضمضۂ أصلھا مشعر بالتحریيك ۹ ومنه سضمض النعاس فی عینیے إذاتحرك 


واستعمل في الملضمضة تحریك الاء فی الفم . 
وہالاستنشاق٤‏ إدخال الاء فی الأئف: استفعال من النشق وھو سعوط یجعل فی المنخرین 
ونشقت منە ریحًا طِبة أي شممت وتنشق واستنشق کس اللاء فی أنفه صبه في أنفه . .او في العرنین 


استثئشقی أي یبلخ اماء خیاشیمه ج وذکر وم سو مس والاستنثار واحد؛ء 
وقال ابن طریف : ینشد الاء من أنفه دفعة ء وقال ابن سیدہ : یقال اسئئثر إذا استنشی الاء ثم 


أآخرج ذلك بنفس الأئف: اپ ہر ری یی عت و 0 نثرت الشيء ٭ إذا 
أنشرہ وأنثرہ نثرا إذا بددته فأنت ناثر والشيء منثور قال العوضئ مستدنشق إذا جذب الاء بریح أنفہ 
ہمان 


م: (لأنه عليه السلام فعلھما علی المواظیة) ش: أي فعل اللضمضۃ والاستنشاق : وقوله عليه 


() الصحیح : ما رواء أحمد من حدیث علي -رضي الله علہ - في فعل اللبي قلُ ذلك : راجعم مسجم الزوائد؛ 
(ثر .)۱١‏ 


ما الأحادیث القولیة الواردۃ في عذاالباب فلا یصح مٹھا شيء البمة ۔ راجع ‏ نصب الرایة )٢٦ ء٦٦ /۱(٤‏ 
ہتحقیقی ۔ ڈ٦الذرایة٭ .)٦٦(‏ 

(٭) صحیح متوائر : 

قال ا حافظ الزیلعي : الذین رووا صفة وضوء النبي قللِ من الصحابة عشرون تفر - فذکرھم . 

قلتِ : آصح أحادیله حدیث عبد الله بن زید أآخرجه الستة فی کتبھم ‏ وحدیث عثمان بن عفان متفق عليه من “< 


۰؟ 


کہ یہ می لی ا لد بل مل ا ا بد بد بل تہ بی مر ید لہ لہ اب ا لم سا ہر ہے وع ہہ ہو وو وع وہ ہے واج وی یججی۔بیدبمییب۔ء ول کام+ہوییےوفیبمبب۔بیبببجبیبوبیبییم 


۔ومواکسس٘۷ص۳٣۳ااااسسسسسسوواسسسرسو٘وسسسسسسسسو×س۳۲ھاصسمصسبوجووہک3-صصج+ص-و-۲۳٦۰ص٦۲٦س--سٌسصسصجچجچح<صح‏ سح سسمہْىژجهجٔٛٗےےکصػٌصھسجحےے۔ے9۔۔- 
السلام فعلھما علی المواظبة یدل علی أنھما واجبتان کما ذھب إليه أحمد وآخزون ولکن قید 
الشیخ قوام الدین بقوله : أي مع الشرك : وإلا کانا واجبتین والدلیل علی الترَفاماروت 
عائشة-رضي الله عنھا - نقلت وضوء رسول الله پگ ولم تذکر الضمضة والاستنشاق . 

ولم یذکر أَیضًا في حدیث الأعرابي الذي علمه رسول اللہ الواجبات وتبعه علی ذِلكٗ 
الشیخ الأکمل . 

قال السغناقی -رحم الله۔ : لا یقال المواظبة تدل علی الوجوب حتی قال أھل ا حدیث : 
ھما فرضان في غسل ا جحنابة ء والوضوء استدلالا بالمواظبة ؛ لأنانقول أنه عليه السلام کان 
یواظب في العبادات علی ما فیە تحصیل الکمال کما کان یواظب علی الأذکار وفی کتاب الله 
تعالی آمر بتطھیر أاعضاء مخصوصۃة والزیادة علی النص لا جوز إلا مجا ثبت النسخ ء وعلم رسول 
اللہ پالاعرابي الوضوءء ولم یذکرھما فیه مع أن ابن عباس -رضي الله عنھما - صرح بقوله : 
ھما فرضان في ا جنابة سنة فی الوضوء: کذافی ۸البسوط٤.‏ 

قلت: ألا ماتری لم یشق منھم واحد القلیل ء ولا روی منھم . ما القوام والأکمل فإنھما 
قدرا فی قول صاحب (الھدایةه مع الترك؛ وکیف یقید بذلك وقد روی صفة وضوء اللبي قّلِِ من 
أصحابه ثلاثة وعشرون نفرا ء وھم عبد الله بن زید بن عاصم ء وعثمان بن عفان ؛ وابن عباس؛ 
والمغیرۃ بن شعبة ء وعلي بن أبيی طالب والمقدام بن معد یکرب ؛ والربیع بنت معوذء وأبو مالك 
الأشعری: وعائش وأبوھریرة وأبو بکرۃ ؛ ووائل بن حجر وجبیر بن نفیر الکندی ؛ وأبو 
أمامة ء وأنس ‏ وکعب بن عمرو الیمانيء وآبو آیوب الأنصاري ؛ وعبد الله بن أبی آوفی : 
والبراء بن عازب؛ وأبو کاھل وعبد الله بن أنیس : وطلحۃ عن أببه عن جدہ ٭ولقیط بن 
صبرۃ-رضي الله عٹھم ۔وکلھم حکوافيه الضمضة والاستنشاق کحدیث عبد الله بن زید عند 
الأئمة الستة . 

وحدیث عثمان - رضي الله عنە - عند البخاري ومسلم . 


وحدیث ابن عباس عند البخاري ۔ وحدیث الغیرۃ عند البخاري أیضا فی کتاب اللہاس وفیه 
الضمضة والاستنشاق ۔ 


وحدیث علي - رضي الله عنه - عند الأربعۂة أبي داود والترمذیيی؛ والنسائيی:؛ وابن 
حدیث حمران مولاہ عنه ء وتفرد البخاري فی الباب بحدیث ابن عباس وبحدیث الغیرۃ بن شعبة ۔ 


وآخرجه الأربعة من حدیث عبد خبر عن علي بن أبي طالب وتفرد بمضھم عن غیرہ - رضوان الله علیھم 
آعشئیں, 
اور 


000000 ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ات تا ا ا ا ا ا ا ات رت رت ٹر تر شس ہر ا ڑ کے جہ رر رر رر رر رر ںہ دید ےپ 


ماجة: وحدیث القدام عند أبي داود وحدیث الربیع عند أبي داود أیضا. 

وحدیث أبي مالك الأشعري عند عہد الرزاق فی مصئفه ومن طریقه رواہ الطیّراني فيی 
امعجمہ) وأحمد فی (مسندہ ٢ء‏ واہن أبي شیبة فيە سئنہ) وإسحاق بن راھویه فی استثد 
واسم أَبي مالك حارث ۔ 

وحدیث عائشة -رضي الله عنھا - عند النسائي في 3 الکبری؟ وفيه للضمضة والاستنشاق . 

وحدیث أبي هریرۃ عند أحمد في 9مسئلہ ۹ والطبراتي فی معجمہ الأوسط) ء وأبي یعلی 
فی( مسندہ٤.‏ 

وحدیث أبي بکر عند البزار فی (مسندہٴ ؛ وحدیث وائل بن حجر عند البسزار أَيضسّا ء 
وحدیث جبیر بن نفیر عند ابن حبان فی صحیحه ء والبیھقی فی 9سننہ) ء وحدیث أبي أمامة عند 
احمد فی (مسندہ؛ء وحدیث انس عند الدارقطنی ء والبیھقي في9 سننہ؛ ء وحدیث کعب بن 
عمرو عند أبی داود في9 سننہ٤ء‏ وحدیث أبی آیوب عند الطبرانيی فيیہ معمجمه ٤وإسحاق‏ بن 
راهویه فی 9 مسندہ) ‏ وعند ابن عدي في ۸الکامل) . 

وحدیث أبي کاھل واسمه قیس بن عامر عند الطبراني فی 7 معجمہ ؛وحدیث عبدالله بن 
آنیس عند الطہرانی فی (معجمہ٤؛‏ وحدیث طلحة عن أبيه عن جدہ عند أہی داود ء وفیه قرائن 
تفصل ہین الملضمضۂ والاستنشاق؛ وحدیث لقیط بن صبرۃ عند الشافعي: وأحمد ٤‏ وابن ا حارود 
واہن عَزییة ؛ وابن حبان؛ والحاکم ٭والبیبھقی؛ وأاصحاب السن الأربعة وفيه ' 9 وبالغ فی 
الاستنشاق لا أن یکون صائیاٴ''' . 

وقول قوام الدین : والدلیل علی الترك ما روت عائشة -رضي الله عنھا - إلی آخرہء ینافيی 
مارواہ النسائی عنھا علی ماذکرنا ٤‏ نالمجب منە ان یدعی علم ا حدیث ولم یذکر ھھنامن روی 
حدیث الترك؛ ولٹن سلمنا ذلك فمعناہ اُنھا اختصرت في إحدی روایاتھا . 

وکكذلك فی حدیث الأعرابی لم یبین من روی التركء ولئن سلمنا فا جواب علی ما ذکرناہ 
وأما جواب السغناقی فی قولە تعالی لا یقال الملوظبة تدل علی الوجوب مع تحصیل الکمال فیدل 
علی أن مواظہته عليه السلام علی عبادۃ لتحصیل الکمال ولیس کذلك في مواظبته علی شيء یدل 
علی الوجوب مع تحصیل الکمال: وسکوت الصنف عن القید ا مذکور یدل علی أن الضمضة 
والاستنشاق سنتان مؤکدتان . 
)١(‏ صحیح : صحح الألباني - حفظہ الله - ٭صحیح أبي داودہ (۱۳۱) ء ورواہ ا خحاکم (۱/ ١١۱)ء‏ وصححه 

ووافقه الذھبی فی ٦التلخیص*‏ . وانظر ۃنصب الرایةہ (٦/٦۱ء‏ ۲۷) بتحقیقي . 

۹ 


وکیفیتبما أن یضض للانا یاخذ لکل ہرۃ ماء جدیا!*' ٹمویسندشق کللك 


والسنة اللؤکدۃ في قوۃ الواجب؛ ومع ھذا لا بحصل الفساد بترکھا سواء کانْعامِدً أو ناسیا 
کما في ترك الواجب ‏ غیر أنه في ترك الواجب یکوت ناقصً ء وفی الشفاء ھما سنتان :قولە: فإن 
من ترکھمایأئمء وقول السغناقي فی کتاب الله أمراہ لا یلزمنا لأنا ما ادعینا فرضیة الضَلْمٔضة 
والاستنشاق والذي ذکرہ إنما یلزم من یدعي فرضیتھما ء وقوله مع أن ابن عباس إلی آخرہ ما أفاد 
فائدۃ جدیدة ما ادعاہ لنا لا نقول أنھما لیستا بسنتین ومع ھذاھو حدیث ضعیف. 

م: (وکیفیتھما)ش: أي کیفیة کل واحد من اللضمضة والاستندشاق . 

م: (أن بمەضمض ثلاًا پاخذ لکل مرۃ ماء جدیدً ٹم یستتشق کذلك) ش: إنما ذکر هذا نفیّا لقول 
الشافعي فإن عندہ الأفضل أن یتمضمض ویستنشق بکف واحد باء واحد: واحتج الشافعي ما 
یھو موہ سس سس تر ہر مر دی و سی ست 
فمضمض واستنشق من کف واحدةء فعل ذلك ثلائًا ء وفی لفظ البخاریي : فمضمض واستتشق 
ثلاًا بٹلاٹ غرفات وفی روایة لھما :ا غمضمض واستنشق واستنٹر من ٹلاٹ غرفات . 


وروی ابن حبان فمضمض واستنشق ثلاث مرات من ثلاث حثیات ‏ وفی لفظ البخاري 


وفی ۂ التلویح شرح البخاري ؛: والأفضل أن یتمضمض وبستنشق من ثلاٹ غرفات کما 


فی الصحیح وغیرھا . 

ووجه ان : یجمع بینھما بغرفة واحدة یتمضمض منھا ثلانًا ثم یستنشق منھا ثلانًا روا عليی 
ابن أبي طالب عن النبي گل عند أبی حنیفة وابن حبان ء رواہ أَیضًا وائل بن حجر حرج البزار 

وثائٹ : یجمع بیٹھما بغرفة وھو أن یٹعضمض عنھا ثم یستنشق ثم الثانیة کذلك ثم الثالثةے 
رواہ عبد الله بن زید عن النبي پل آخرجه الترمذي وقال حسن غریب . 

ورابع : یفصل بینھما بغرفتین فتمضمض من أحدھما ثلاٹًا ء ٹم استنشق مج من الأآخری ثلا للاثاً . 


(3۵) ضعیف : 
أخرجہ آبو داود )٤٢(‏ آأسندہ عن لیث عن طلحة بن مصرف عن أبيه عن جدہ قال : : ف دخلت علی انی ہہ رو 
یتوضأ واماء یسیل من وجھه وحیتہ علی صدرہ ء فرأیته یفصل ہین الضمضة والاستنشاق٤.‏ 
قلت : عزاہ الحافظ الزیلعي للطبرانئی من عذا الطریق ء وعلته اختلاف الحدثین فی صحبة جد طلحة بن مصرف ؛ 
واللیث بن أہی سلیم اختلط ولم یز فطرحواحدیثه : والثابت من السنة عدم الفصل بین ااضسضة 
والاستنشاق ۔ 


+وڈ 


مو اللحکی من وضوثہ 5و8 


وخامس : یفصل بینھما بغرفتین یتمۂ سوب سس ھا ہی 
الروضۂہ ء وفي کیفیتہ وجھان : أصحھما یتمضمض من غرفة ثلانّا ویستنشی/غرفات ء 
ومذھب أحمد کمذھب الشافعي ؛ ومذھب مالك ما ذکرہ فی ٦اللوطأه‏ وا جواھرہ حَن ابن 
سابق فی ذلك قولین : 

احدھما : یغرف غرفة واحدۃ لفيه ء وأنفه. 

والثانی: یتمضمض ثلاتًا فی غرفة وہ بستنشق ثلاتًا فی غرفة ء فقال : وھذا اختیار مالك ؛ 
والأول اختیار الشافعيء وأشار الصنف إلی دلیل أصحابنا بقولہ : 

ما ڑھو الحكکي من وضسوئہ 8ٍ28) ش: اللحکي یستعمل في روایة الفعلء وا مروي فی روایة 
اللفظ ‏ قال صاحب االدرایة٤:‏ حکی عثمان وعلی -رضي الله عنھما - وضوء رسول الله عليه 
السلام ھکذا نسبه إلی 9الحیط؛ ء ولم ییین حدیٹھما کیف ھما ء وأما قوام الدین فإنه قال : ولنا 
ان الأئف والفم عضوان منفردان فلا یجمع بینھما باء واحد کسائر الأاعضاءء وأما أکمل الدین 
فإنه قال کول قوام الدین . 

وآما السغناقي فإنه قال بعد احتجاج الشافعي ما روي أنە عليه السلام کانڈیتسمضمض 
ویستنشق بکف واحد ولە عندنا تأویلان : أحدھما : أنه لم یستعن فی اللضمضۃ والاستنشاق 
ہالیدین کما في غسل الوجه: والثاني : أن فعلھما بالید الیمنی رداعلی قول من یقول : یستعمل 
في الاستنشاق الید الیسری لان الائف موضع الأذی کموضع الاستنجاء ثم نسبه إلی (المبسوط) 
فانظر إلی ھذا الشأن العجیب: بل یرد ما احتج بە الشافعي من الصحیح با ذکروہ ء وکان 
الواجب أن یذکر وریا احتجت بە أصحابنا من الأحادیث ٤‏ ثم یجیبوہ عن أحادیہء ئم یقووا ذلك 
بدلائل آخری في التاویلین الذکورین نظرا لآن الاحادیٹ الصرحة بانه قضمفی واستتشق نشی نماء 
واحد لا کن تأویلھا مما ذکروہ ء فنقول وباللە التوفیق : 

أما ما احتج بە أاصحابنافما ذھیوا إليه هو ا حدیث الذي رواہ الترمذي من حدیث 
علی-رضی الله عنه - وفيه :فغسل کفيیه حتی أنقاهماٹم مضمض ثلاتًا ء واستذشق ثلاتًا 
ا حدیث؛ وقال : ھذاحدیث حسن صحیح*''. 

فإن قلت: لم یحك فيه ان کل واحدۃ من اللضامض والاستنشاقات مباء واحد: بل حکی أنه 
مقضمض ثلانًا واستنشق ٹلاٹا ۔ 


(١)صحیح‏ : رواہ أصحاب السٹن الأرہعة من حدیث عبد خیر ‏ راجع ہنصب الرایة )٦٦ /٦(‏ ء ٭صحیح أبي 
داودہ (۱۱۱) وغیرہ. 


وی بد جب ور رڈ رج رہ کہ کا کا کا کا کا کا کا کا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا تر رر رر کے ہہ ہج جہ جج ہا ہج و ہج ہہ ہہ ہہ ۔ یں دہ و د دہ ہہ و دہ ہج دج دج دوہ ہہ ہہ جک 


قلت: مدلولہ ظاہر ما ذکرناہ ومو أن بتمضمض ثلائًا یأخذ لکل مرۃ ماءَ دید ٹم یستنشق 
کذلك ء وهو روایة البویطی عن الشافعی فإنه روی عنه أن یأخذ ثلاث غرفات للمضحَضة وثلاٹ ‏ 
غرفات للاستنشاق ء وفي روایة غیرہ عنه فی 9 الام :٤‏ یغرف غرفة بمەضمض بھا ؛ وبسلتنشبق ٹم 
بغرف غرفة یتمضمض بھا ویستنشق ثم بغرف ثالثة یتمضمض بھا ویستنشق فیجمع في کل غزفة 
بین للضمشضۃ والاستنشاق؛ واختلف نصه فی الکیفیتین فنص فی ۸الام) وھو نص ‏ مختصر 
الزني) أن ا حجمع أفضل ء ونص البویطي أن الفصل أفضلء ونقله الترمذي عن الشافعي . قال 
النتووي : قال صاحب*+ الھذب٠‏ القول با مع آکثر في کلام الشافعي : وھو أَیضًا اکٹر فيی 
الاحادیث الصحیحة وا حواب عن کل ماروي فی ذلك فھو محمول علی ا مواز ومن الدلیل علی 
تجدید ا ماء لکل مرۃ فیھا حدیث طلحة بن مصرف عن أبیه عن جدہ وھو کعب بن عمرو ء ال ابن 
خزیة ا حافظ : عمروبن کعب . والاول آصحء قال: ہرأیت رسول الله قَللِل یفصل بین الملضمضة 
والاہعتنشاق؛!' : 

قلت: رواہ الطبراني فی ٭معجمہ من حدیث طلحة بن مصرف عن أبيه عن جدہ کعب بن 
عمرو الیمانی أن رسول اللہ ا توضأ فتمضمض ثلاًا واستنشق : ٹا یأاخذ لکل واحدۃ ماء 
جدیدا ا حدیث ۔ 

فإن قلت: في سندہ لیث بن أبي سلیم ء وھو ضعیف ترکه یحبی القطان ؛ وابن مھدي؛ وابن 
معین ء وأحمد بن حنبل . وقال النووي فی 9التھذیب): العلماء علی ضعفہء وأنکر ابن أبي 
حاتم کون جد طلحة صحابیا وقال : سألت عنه فلم یثبته ء وقال : طلحة ھذارجل من الأانصار 
وقال ابن القطان: فيه علة وھیي جھل حال مصرف بن عمرو والد طاحۃ''' : 

قلت: أمالیث بن سلیم القرشي الکوفي ء فقد روی عنەه خلق کثیر منھم سفیان الٹوري ء 
وشريك وشعبة وفضل بن عاصم: وأبو عوانةء والوضاح ء والإمام أبو حنیفة وآخرون 
کثٹیرون وعن أبی داود :لیس بە بأس +وعن یحیی : لا ہأس بە . قال الدارقطنی : کان صاحب 
سنة. وإنا أنکروا عليه ا جمع بین عطاء وطاووس . 

وأما مجاھد فحسب واستثھد بە البخاری فی 9 الصحیح؟ ؛ وروی في کتاب رفع الیدین فيی 
الصلاة وغیرہ ء وروی لە مسلم مقرونًا بابی إسحاق الشیباني ء وروی لە الأربعة ء ولا روی أبو 


. بتحقیقی‎ )١۹/۱( راجع< نصب الرایةہ‎ )١( 
. )۱٦٦٦٦( )٠٥/٦( السان ا لمیزان؛‎ عجار١(‎ 


۲۲ 


ومسح الأذنین وعو سنة بماء الرأس عندنا خلافًا للكَافعی 


داود ھذا الحدیٹ سکت عثه؛ وذا یدل علی أنەه عندہ حدیث صحیح ء وکذا کت عە المنذري 
فی مختصر السنن؟؛ ونقل النووي علی عذاغیر صحیحء وأما إنکار أبي حام لکوَنهجد طلحة 
صحابًا فلیس موجہ قال ا حلال : عن آبی داود : سمعت رجلا من ولد طلحة یقول [ن:× حدي 
صحبة ؛ وحکی عثمان الدارمي عن علي بن الدیني : سألت عبد الرحمن بن مھدي عن اسّم 
جدہ ؛ فقال: عمروبن کعب : وعمرو بن أبي کعب؛ وکعب بن عمرو ؛ وکانت لە صحبة؛ 
وقال الذھبی فی تجزئة أسماء الصحابة : کعب بن عمرو الھمداني الثاني صحاہي نزل الکوفة وجد 
طلحة بن مصرف حدیثه عندہ ذکرہ في باب کعب بن عمرو ء وذکرہ أَیضا في باب عمرو بن کعب 
وقول ابن القطان یردہ ما ذکرہ ابن السکن واہن مردویه أن طلحة بن مصرف وکا ذکرہ یعقوب بن 
سفیان فی ہتاریخهەہ واہن أبی خیئمة ایض ء وآخرون ۔ 

وأما حدیث مصرف ء فقد فال الذھبي في مختصر تھذیب الکمال٤:‏ وثقه أبو زرعة ٹم في 
تقدیم الضمضة والاستنشاق اختیار رائحة ا ماء وطعمه کیلا یکون وضوءہ با لاأ یجوز بسہب التغیر 
لأن اللون شامد ھنا لامحتیار الرائحة والطعمء وقیل الاستنشاق بالشمال لأن الیسار للأقڈار 
وإزالة الخاط بالید الیسریء وفی١‏ الجتبی) لو رفع ا اء من کف واحدۃ للمضمضة جاز: 
والاستنشاق لا یجوز لصیرورۃ الاء مستعملاً ء وفي ١جامع‏ قاضي خان٤‏ وہالحیط٤:‏ البالخة 
فیھما سنة إجماعًا لقوله عليه السلام للقیط بن صبرۃ ابالغ في اللضمضة والاستنشاق إلا أنْ تکون 
صائثمًا فارفق؛ رواہ الأئمة ا حمة!' وصحح الترمذي ؛ وا بالغة فی الضمضۃ والفرغرة وفيی 
الاستنشاق أن یأخذ هلخریه حتی یصعد الاء إلی ما اشتد من الأنف . 

م: (ومسح الأذنین) ش: بالرفع عطف علی ما قبلهء والتقدیر ومن سنن الوضوء مسح الأذنین 
م: (وھو) ش: أي مسح الأذنین ( سنة باء الراس عندنا) ش: أي عند اصحابنا م: (خلاقًا للشانعي) 
ش: متعلق بقولە بماء الرأس لا بقوله : سنة ء فإنه عندہ أَیضًا ء وقال قوام الدین متعلق بمھجموغ 
قوله 9سن باء الرأُس! لال بسنةه وحدھاء ولا اباء الرأس ٤وحدہ:‏ کما ظن بعض الشارحین ۔ 
قلت: آراد بە السخناقی ء ومن تبعہء وھذاعجیب منہ لآن ال خلاف في موضع واحد؛ فکیف یتعلق 
ہا موضعین . واخلافًاہ منصوب علی أنه مفعول مطلق بإاضمار فعله تقدیرہ : لحن في ھذا نخالف 
خلافًا للشافعی ؛ أو مذا الڈکور فی معنی یخالف خلاقًا للشافعي وکان مصدرا مڑکدا مضمون 
ال حملة کقوله علي ألف درھم اعترافًا . 


)١(‏ یعتی أصحاب السنن الأربعة ء والإمام أحمد في ۶ مستدہ: ۲ء وعذا الاصطلاح من وضع ٭مجد الدین ابن 
تیمیةه ا حد صاحب+ منتقی الأخبار؟ . راجع مقدمة انیل الأوطار؟ للژمام الشوكاني . 


۳ 


لقوله عليه السلام: (الأذنان من الرأس؛(*ٴ 


-_ سکیس سسں...............‫_ں__ چو 
م: (لقوله عليه السلام : الأذنان من الرأس) ش: : أکثر الشراح لم یتعر ضوٰالھذا ا حدیث من 
جھة التخریج والتصحیح ونحوھماء فنقول : هذاالحدیث روي عن ثمانیة أَنَفسنَْن الصحاہبة 
وھم: أہوأمامة ہ وعبد الله بن زیدء وابن عباسء وآأبو ھریرۃ ء وأہو موسی: وأنسْکۂ وابن 
عمر وعائشة-رضي الله عنھم ۱ 
فحدیث أبي أمامة عند أبي داود ٠‏ والدرمذيء وابن ماجة عن أبي أمامة توضآ النبي قئال 
فغسل وجھ ثلانًا ویدیە ثلانّاء وقال : و الأذنان من الرأسە'''ٗ ء ولفظ ابن ماجۂة وقال: قال 


(ھ) معلول لا یت : 
روي من حدیث أبي أمامة ؛ وعبد الله بن زید ء واہن عباس ء وأبي عریرة ‏ وأبی موسی ء وأنس وابن عمر ء 
وعائشة . 
فلت : آشھر إسناد لھذا الحدیث عن أبي أمامة واختلف ا حفاظ في رفعه ووقشه ٠‏ ورجح الدارقطتي أن الرفوع 
وھم وبھنا أعله ابن دقیق العید في ‏ الإمام؟ وبشهر بن حوشب أحد روانہ ء أنخرجه من طریقۂ آبو داود 
[٢٢۱]ء‏ والئرمڈي ]۴٣[‏ ء وقال : لیس إسنادہ بذاك القائم ٭ وابن ماجة [1۹]ء والدارقطنی (۳۰۱/۱ء 
۹ء والبیھقي (١/٦٦)ء‏ في الکبری : وأحمد (ہ/ ۸٦۲)ء‏ وحدیث عبد الله بن زید : فتفرد به ابن 
ماجة ]٣٥۷[‏ وفيه : سوید بن سعید اختلط . 
وحدیث ابن عباس : آنخرجە الدارقطنیٰ (۹۸/۱ ء ۹۹)ء وأعله بالاضطراب وقال : إِن إسنادہ وھم ؛ إماعو 
مرسل ؛ ئم ذکر طریق ال مرسل عن ابن جریج ؛ وھو مدلس مشھور . 
آما حدیث أبي ھریرة : فأآخرجه ابن ماجة ]٥٤٥٤[‏ ء ضعف إسنادہ ا حافظ البوصیري فی الزوائد وأعله ہممرو بن 
ا خصین وشیخ ابن علائة . 
قلت : ذکر الدارقطني طرقًا أخر لکنھا معلولة ء انظرالسنن (۱۰۱/۱ء ١۱۰)ء‏ آما حدیث أبی موسی : فعزاہ 
احافظ الزیلعي للدارقطني وللطبراني وللعقیلي فی ضعفائه : وعو معلول بالوقف ء انظر العلل لابن أبی حاتم 
)۵٥۳٥ /١(‏ ۔ 
آما حدیث انس : فأخرجہ الدارقطني )٥۰١/۱(‏ من طریق عبد الحکم ھ القسعلي؛ ضعفوہ ء انظر تھذیب التھذیب 
/٦(‏ ۱۰۷ ۱۰۸)یزا. 
ما حدیث ابن عمر : فأخرجه الدارقطني (۱/ ۹۷ ء ۹۸) من طرق کلھا ضعیفة وصوب وقفه . 
آما حدیث عائشة : فأخرجه أیضا )٥٠٠١ /١(‏ وضعفه . 
قلت : وبروی من ھذا الطریق عن ابن عباس وعلته ابن جصریج اللدلس وآفة حدیث عائشة - رضي الله عنھا۔ 
محمد بن الآزھر ء کذبه أحمد بن حنبل . 
)١(‏ ضعیف : رووہ من حدیث حماد بن زید عن سنان بن ربیعة عن شھر بن حوشب عن أہی أمامة مرفوعا . . . به ۔. 
قال الترمذي : لیس إسنادہ بذلك القَائم اھ. ونقل ھو وأبو داودشك ابن زید فی وقفھ ٴ وقال الدارقطنی نی 
االسنن* (۱۰۴/۱) : رفعه وھم ۔ ونقل ا حافظ الزیلعي اإعلال اہن دقیق العید للحدیث من وجھین . 7نصب 
الرایة 4 (۱/ ۷۱-۷۰) بتحقیقي . 


۲۲٤ 
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رسول الله ول  :‏ الأذٰنان من الراأس )؛ . 

وقال أہو داود والترمذي قال قتیبة : قال حماد: لا أدري هذا من قول النبی لاو من قول 
أبي أمامة یعني حدیث الاأذئین ٠‏ وقال الترمذي : حدیئه لیس بذلك القائمء ورواہ الدارقطتيٰفي 
(سننه ۹ء وقال رفعه وهم شھر بن حوشب لیس بالقوي؛ وقد رفعه سلیمان بن حرب وھوثقف 
ٹم أخرجه عن سلیمان بن حرب حدثٹھماعن حماد بن زید بەء وفیه قال أبو أمامة : ڈالاأذنان من 
الرأاس؟ء وقال اہن دقیق العید فی ڈالإمام) : وھذا الحدیث معلول بوجھین : 

أُحدھما : لشھر بن حوشب . 

والثانی : بالشك في رفعه : قلت: شھر وثقه أحمد ‏ ویحیی : والعجلي؛ وبعقوب ابن 
شیبة . وسنان بن ربیعة أخرج لە البخاري ء وصحح حدیث شھر الترمذي عن أم سلمة ۷ن النبي 
پللؤنشر علی الحسن وا حسین وعلي وفاطمة -رضي الله عنھم- کساء وقال : ھؤلاء أھل 


ٹم قال: ھذا حدیث حسن صحیح وقال : أشھر إسناد فیه حدیث حماد بن زید عن 


سنان بن ربیعة عن شھر بن حوشب عن أبي أمامة ؛ وکان حماد یشك في ربیعة ء وکان سلیمان 
ابن حرب یقول: ہو من قول أبي أمامة . 

قلت: قد اختلف فیه علی حمادہ فوقفه ابن حرب عله ء ورفعہ آبو الربیع وإذارفم ثقة 
حدینًا ووقفه آخر وقبلھما شخص واحد فی وقتین پرجم الرفع لأنە أتی بزیادةء ویجوز أُن یسمع 
الرجل حدینًا فیقف به في وقت : ویرفعه في وقت آخرء وھذا أولی من تغلیط الراوي . 

وحدیث عبد الله ہن زیدعن ابن ماجة ء قال قال رسول الله پل : ٭الأذنان من ال راس 1 
وإسنادہ مثل إسناد لاتصاله وثقة رواته وقواہ ال منذری وابن دقیق العید . 


وحدیث ابن عہاس عند الدارقطنی قال: إن النبی ق قال : ہ الأذنان من الرأس؛ قال ابن 


)١(‏ قلت: تصحیح الترمذي لھذا ا حدیث لا یعني اعتماد شھر بن حوشب) ان ینفرد باحادیث في الاأحکام 
التعبدیة؛ وغایة ما یحمل عليه صنیع الدرمذي ان ھذا الحدیث فی الناقب؛ وعلم ھذامن استقراء صنیعه فيی 
سننه حیث إنە یضعف الراوي فی أحادیث الأحکام ویغض عنه الطرف في الناقب والمغازي وفضائل الاأعمال. 

)٢(‏ آخرجہ ابن ماجة (٣4٤)عن‏ سوید بن سعید عن یحبی بن زکریا بن أبي زائدة عن شعبة عن حبیب بن زید عن 
عباد بن میم عن عبد الله بن زید کور..0 

قال ا حافظ الزیلعی : وھذا أمٹل إسناد فی الاب لاتصاله وثقة رواتہ . 8 نصب الرایة۷۱/۱(4ء ۷۲) . وحسن 
اضاصات تب اف اعاسکھالالای 


٣ 


کک ا ا ا یل بی ای یر مل بی ور بی می لب و ما ا تع ا ہہ رع عو وہ ہہ امو یىی یہمبیبیللدوڑ۶یاوڑوواسبیببسوبویییدیےےععےعےءم 


القطان: إسنادہ صحیح لاتصاله وثقة رواته فإن قلت : أعله الدارقطني بالاضطرآب في إسنادہ 
وفال: إن إسنادہ وھم ؛ وإٹھا هو مرسلء قلت : لا یقدح ذلك : وما نع أن یکون فُيةحدیثان 
ہر گآ قال الہزار: إسناد حدیث ابن عباس جید فانظر کیف أعرض البيهقیعن 
حدیث عبد الله بن زید وحدیث اہن عباس المذکورین واشتغل بحدیث أبی أمامة وزعم أن إسنادہ 
أشھر إسناد بھذا ا حدیث؛ وترك ھذین الحدیثین وھما أمثل ومن هنا یظھر تحامله . 

وجد حدیث أبي ھریرة عند ابن ماجة قال: قال رسول الله پا : (الأذنان من الراس؛''' ٤‏ 
وآخرجه الدارقطني في 9سننهہ) وفي إسنادہ البختری بن عبید وقال : هو ضعیف وأبوہ مجھول؛: 
وفي [إسناد ابن ماجة عمرو بن ا حصین وابن علاثة ء قال الدارقطنی : کلاھما ضعیفان ۔ 

وحدیث أَبي موسی عند الدارقطني والطبراني؛ وفي إسنادہ عن ا حسن عن أبی موسی؛ قال 
الدارقطني : الحسین لم یسمع من أبي موسی ‏ ثم أخرجہ موقوقا(. 

وحدیث أنس عند الدارقطني من طریق عبد الحکم عن آنس وھو ضعیف' . 

وحدیث ابن عمر عند الدارقطنی من طرق وأعل جمیعھا!“ . 

وحدیث عائشة -رضي الله عنھا - عند الدارقطني أَيضاء وقال : الأصح أنه موقوف؛ وفی 
إسنادہ محمد بن الأزھر وکذبہ کی ٹم مذھب الشافعيی -رحمہ الله- ان الأذنین لیسا من 
الرأُس؛ ولا من الوجهء نقله النووی في اشرح الهذب٭ ویأخذ لھما ماء جدیدا ءولو أسىك 
بعض أصابعہ عليه ا ماء الذي أخذہ للراُس فمسع بە أذنیہ صح وفي الروایة ء قال الشافعی : یسح 


)١٦(‏ بل ھذا إعلال لاسیما وھو من روایة معنعن مثل ٥ابن‏ جریج۹ فھذہ من أُقوی القرائن علی کونه یرویه علی 
وجوہ مدلےة . 

١سنن‏ الدارقطنی ٤‏ (۹۸/۱ء ۹ء وانظرہ نصب الرایة (۷۲/۱) بتحقیقي . 

)٢(‏ ضعیف: رواہ ابن ساجة )٦٥٤(‏ ء والدارقطنی (۱۰۱/۱ء ١١۱)من‏ طریق عمرو بن حصین عن ابن علائة 
وکلاھما ضعیفان . ورواہ ابن حبان في الضعفاء من طریق آخر رواہ أَيضضًا الدارقطنی وفيه علي بن ھاشم . 
راجع ١نصب‏ الرایة (۹/ ۷۲) . 

(۳)موتوف : رجح اأبو زرعة الرازي وفمہ ء راجمە العلل) (۱/ ۵۳) ء٭ نصب الرایقہ (۹/ ۷۳) . 

(4) ضعیف: عبد ا حکم هو القسملي ضعفوہ ٦التھذیب) /٦(‏ ۱۰۷ ۱۰۸) ذکرہ یی . (سنن الدارقطنی؛ 
(۱/ ١١۰٠)۔‏ 

.)۹۸ الصحیح وقفه علی اہن عمر : انظر ٭سنن الدارقطنی؟ (۱/ ۹۷ ء‎ )٥( 

() سن الدارقطني) (۱/ ۰ء وانظر ہنصب الرایة؛ (۱/ ۷۳) ۔ 


۱٦ 


والمراد بیان الحکم دون ا خلقة 


أُذنیه ظاھرھما وباطتھما تباء جدید ثلاا ء ویأاخذ لصماخه ماء جدیدا ء وھوٴقول أبي ثورء وقال 
مالك : الأذنان من الرآس إلا وسحھما مع الراأس علی روایة الاستیعاب ویج زئ:صببحھما بباء 
مسح ال راس ؛ وقال الشعبي والحسن بن صالح :؛ ما أقبل منھما من الوجه فیغسل معة نما ادبر 
منھما من الراأس فیمسح مع ؛ وعن ابن شریح أنه کان یغسلھما مع الوجه وچسجھما من الڑاِ 
احتیاطا في العملء ھذا مذھب العلماء ء وقد غلط من غلطه زاعما أن ا حمع لم بقل بە أحمدء 
فإن الشافعي استحب غسل الأذنین مع الوجه وأنھما یمسحان مع الرأس؛: وقال ابن المنذر : 
روایتان الأذنان من الراُس عن ابن عباس ء وابن عمر ء وأبي موسی؛: وبە قال عطاءء وابن 
السیب: وا حسن البصري ؛وعمر بن عبد العزیزء والنخعي؛ وابن سیرینء وا حسن: واہن 
جبیر وقتادة ‏ ومالك وهو قول أصحابنا ء وقال أہو عیسی الٹرمذي وھو قول اکثر الملماء من 
الصحابة فمن بعدھم وبه قال السدي وابن ا مبارك ء وأحمد ‏ وروي عن إسحاق بن راھویه أن من 
ترکھا عمدًالم تصح صلاته وعن الشعبي لا پستحب مسجھا ۔ 

م: (وا مراد بیان الحکم دون ا خلقة) ش: أي سراد النبي قيٍ من قولہ : ہ الأذنان من الرأس؟ بیان 
حکم مسح الأذنین دون خلقتھما لأنھما مشامدۃ والنبی ہگ بعث ببیان الأحکام دون حقائق 
الأشیاء . 

قال شمس الاأئمة السرخسی -رحم الله - ا مراد إما أن یکون ا حقیقة وھو مشاھد لا یحتاج 
إليه وإنھما مسوحتان کال رأس وھذا بعید لأن اتفاق العضوین في وظیفة لا یپوجب إضافة اأحدھما 
إلی الآخرء فتعین أنھما مسوحتان بااء الذي مسح به ال رأس. 

وقال شیخ الإسلام خواھر زادہ : أن النبي قل جعل الأذنین من أبعاض ال راس حکما حیث 
قرنھما بکلمة ہمن؟ ولو کان من أبعاض الراأس حقیقة یسن مسحھما باء واحد فکذا إذا کانتا من 
اأبعاضه حکما إذ الحکمی یلحق با حقیقی ۔ ووجه ثالث : أُن استیعاب الرأس بالمسح باء واحد 
سنة ولا یتم بدونھما حیث جعلنا من الراأس . 

فإن قلت: فعلی هذا یلبغی أن یجزئ مسحھماعن مسح الراأس . 

قلت: کون الأذنین من الرأس ثبت بخبر الواحد فلا یقع مجزثًا عما ثبت بالکتابء کما أن 
التوجه إلی ا حطیم لا ہجزئ لان کونە من البیت ثبت بخبر الواحد والتوج إلی البیت ثابت 
بالکتاب فلا یجزئ عنه ما ثبت بخبر الواحد ء لئلا یلزم نسخ الکتاب بەء وقوله عليه السلام فيی 
السنن أنه من ذلك لا یقتضي إلا الشارکۂ إیاء فی حکم؛ ولا یقتضي مساواة الاول للشاني في 


۲۷ 


مل بل لی و می ید مھ نی و با ہد مر بر ا مل ال و لا اع نود ند نود لہ بد با لہ لی اع و و و با مہ مہ ہے ا اب ال لع تر عو عو لی لی ار نود نہ نہ ہم مت تک سب سا و ہو کی کی مس عو و حم وع عم لع اع و و ےم 


ہو یا ٤‏ وذلك عند قوله عليه السلام ٢سلمان‏ منا أھل البیت؛'' وقولہ کہ إِن مولی القوم 
منھم ؛ لم یرد أن سلمان شارك أھل البیت في کرامتھم ء واستحقاقھم التام ول ذولی القوم 
الھاشمي لا یکون من غسالة الناس من الصدقات کما لا یکوت الھاشمي ألا تری أن من خلفِ فيی 
شيء علی أُھل بیت رسول الله ُ لم یکن یحنث بسلمان ؛ وکذا من حلف فی شيء علی ٹن 


فلان فلم یکن بحنٹ ہجو الیھم ۔ 
فإن قلت: لم لا یجعل الحدیث بیانًا علی أن وظیفتھما السح لا الغسل من غیر إثبات التبعیة 
فکان ا حدیث باا أنھما من المسوح . 


قلت: لا یلزم من کون وظیفة الشيء المسح کونه من الرأاس کا حف . 

فإن قلت: إذا کانامن الرأس فینبغي أن یسقط فرض مسح الرأس إذا مسح أُذنیه ۱ 

قلت: اللسنون لا یقوم مقام الملفروض ء وفی ‏ المہسوط؛ :إن مسح أذنیه دون رأسه لم یجزئ؛ 
وقال خواھر زادہ : الرأس من ا حلقوم إلی فوق إلا أنه تعالی فصل فی الأحکام فجعل وظیفة 
الوجه الغسل : ووظیفة الرأس بعدہ السحء فاشبه الأذنین أن وظیفتھما من أیھما ء فبین عليه 
السلام بقولء : ه الأذنان من الرأس ؛ ان وظیفتھما من الرأس لأنه عليه السلام ما بعث لبیان 
ا حقائق . 

ووجه آخر فی الاستدلالات أن کلمة ہمن؟ للتبعیض فوجب أن یکون بعض الراُس حقبقة 
وحکما أر حکما لا حقیقة وحکم الراس من ذلك ال مسح ء فکڈا حکمھما ثم کیفیة مسحھما 
ذکر فی الجتبی؟ بھسجھا بالسبابتین داخلھما والإبھامین خارجھماء وفي ۸٦الأصل)‏ یسح 
داخلھما مع الوجە؛ وفوقھما مع الرأسء واللختار هو الأاول: وعن الحلواني وشیخ الإاسلام 
خواھر زادہ یدخل الحنصر في صماخ الأذنین ویحرکھما کذا فعل النبي پل واعلم أن الشافعي 
استدل بقولە : أن یاخذ لکل واحدۃ من الأذنین ماء جدیدا بحدیث عبد الله بن زید أنه رأی 
رسول الله ة یتوضاأ وأخذ لأذنیه ماء جدیدًا خلاف الماء الذي أخذہ لرأسہ''' ورواہ الببھقی 


:٤ءافخلا وإسنادہ ضعیف جدا : راجع  کشف‎ )٢۹۸/۴۳( واحاکم‎ . )٥٦٦٦[ ضمیف جتا : رواہ الطہرانی‎ )١( 
. )۴۳۲۷۲( ٤ وضعیف ال جامع‎ 

(٢)رواہ‏ أحمد (٦/۸ء‏ ١ء‏ ۳۹۰)ء والطبرانی (۱/٥۲۹)ء‏ والطحاوي (۷/۲ء ۳) ء والنسائی /٥(‏ ۱۰۷) . 

وآخرجہ البخاري في صحیحہ بلفظ : ۷ مولی القوم من آنفسھم ٢‏ . 

(۳) رواہ ال حاکم )۱٥١/۱(‏ وقال: هذا حدیث صحیح علی شرط الشیخین إذا سلم من ابن أبي عبید الله ھذاء فقد 
احتجا بجمیع رواتهء ثم أوردلە شامدا . قال الزیلعی : وعن الحاکم رواہ البیِھقي . 8 نصب الرایة“ (۱/ ۷۵) 


۲۸ 


ش لع لی مس لع لع لع لس ا سے ا سے مم ھا مھ ھت ا دا ×× ا و و مھ لج ۳ و وا و و و و مل ال مل جج بج جب رہ نرہ لم لہ لہ لہ لا لے لہ لے لہ ا کر ا بک ھتہ کک 


وقال: إسنادہ صحیحء واستدل أَيضًا با رواہ أبو أمامة الباھلي أنه عليه السَلام أخذ لأذنیه ماء 
جدیدًا ولآن الأذن مع ال راأس کالفم والائف مع الوجه ثم یأخذ لھما ماء جدیدا فھذا مثاله. 


وا جواب عن الأول : أنه محمول علی آنە لم یبق فی کفه بلل فلھذا أخذ ماء جدیدا >ؤلموا 
الدلیل علی ما رواہ أبو داود من حدیث عثمان -رضی الله عنه- أنه سٹل عن الوضوء فدعا ٹاہ 
اھ . وفیه فأخذ ماء فمسح برأسه وأذنیہ . وفی ہالغایة* للسروجی وتأویل حدیث عبد الله بن زید 
أنه عليه السلام اخذ خلاف الاء الذي أخذہ لرأسە: أنە لم یستعملە : ویحمل علی ا مواز لان 
السنة لا تثبت برة واحدۃ ؛ وھکذا یکون جوابّاعن الثانی . ولنا حدیث أمثل من الکل ؛ أُخرجہ 
ابن مندہ وابن خزیِة فی اصحیحیھما) وا حاکم فی مستدرکە؟ من حدیث ابن عباس -رضي الله 
عنھما - قال: ألا أخب رکم بوضوء رسول الله ء فأخذ غرفة فمسح برأسە وأذنیه ء وأخرجہ ابن 
حبان في(صحیحہ؟ ء ولفظە: ۷ ٹم غرف غرفة فمسح بھا رأسه وآذنیہ؛''' . 

وآما اواب عن قوله : ولآن الأذن مع الرأس إلی آخرہ ء ان الفم والأئف وإن کانامن 
الوجه في وجه ولکنھما خصا ماء جدید لیحصل الامتیاز بسنة الوجه عن غسل الفم بضرب حفنة 
کما یحصل الامتیاز لغرض ا مسح عن فرض الغسل بضرب حفنة ولھذا لا یقام الثلث فیھما إلا بجاء 
جدید . 

فرع: آما مسح الرقیة ء فلم یرد فيه روایة عن أصحابنا ا لتقدمین ؛ قال في٭ شرح الطحاوي٤:‏ 
کان الفقیه أبو جعفر بسح عنقه اتباعًا ما روي أن ابن عمر کان یسح عنقه وفي ٥‏ التحفة) اختلف 
المشایخ فی مسح الرقبة قال أبو بکر الأعمش إنە سنة ؛ وقال آبو بکر الإسکاف إنه دب . 

فإن قلت : قال محمد ا رجي : روی أن النبی پل قال : ٭غسل الرقبة آمان من الفسلء''' ٹم 
فال : ولم یوھن أئمة ا حدیث إسنادہ فحصل الشردد فی أن ھذا الفعل سنة أو أدب؛ وتعقبے 
الإمام جا حاصلہە أُنە لم یجز الأصحاب ترددا فی حکم مع تضعیف الحدیث الذي یدل عليه . 

قلت: قال القاضي أبو الطیب : لم ترد فیه سنة ثاہتةء وقال القاضی أہو ا حسین: لم ترد فیه 
سنةء وقال الغوراني: لم یرد فیه خبر وأوردہ الغزالي فی ٭الوسیط+ وتعقبه ابن الصلاح فقال : 
ہذا ا حدیث غیر معصروف عن النبي قَيُِ وإما مو قول بعض السلف؛ وقال النووي فی ٭شسرح 


: )۹۹( حسن صحح : قاله الشیخ الألباني: ٭سصحیح التسائي؟‎ )١( 
وقد أخرجوہ من حدیث زید بن أُسلم عن عطاء بن یسار عن ابن عباس . قال الزیلعيی : وھذاالحدیث روراہ‎ 
. )۷٢/۱( البخاري فی صحیحہ ء لکن لم یذکر فیه مسح الأذنان ۔  نصب الرایقه‎ 
۲۹ 


قال: ونخلیل اللحیة لان النبي عليه السلام آمرہ جبریل عليه الیِیلام بذلكۂ*' 


المہذب؟: عذا حدیث موضوع ولیس من کلام النبی عليه السلام: وزاد فی وضع آخر : لم 
یصح عن اللہي قتٍ فیە شيءء ولیس هو سنة بل هو بدعة ء ولم یذکرہ الشافع یلا جمھور 
الأصحاب وإغا قال ابن القاضی وطائفة یسیرۃ وتعقبه ابن الرفعة بأن البغوي من أھل ا حکایث: 
قال باستحبابه ولا ماخذ لاستحباب الآأجزاء وأثر مسح القفا ما رواہ أحمد وأبو داود من حذیث 
طلحة بن مصرف عن أبیه عن جدہ أن النبي قل مسح مؤخر أصل العنق کذا قاله ا حوهھري وغیرہ؛ 
والقذال بفتح القاف والڈال الأعجمة جماعة مؤخر الرأآس وھو معقد الغدار من الفرس خلف 
الناصیة: فإذا کان کذلك یکون کیف حدیث طلحة مسندا می مسح الرقبة . وکلام بعض السلف 
الذي ذکرہ ابن الصلاح یحتمل بأن یرید بە ما رواہ أبو عبید في کتاب الطھور عن عبد الرحمن بن 
مھدي عن المسعودي عن القاسم بن عبد الرحمن عن موسی بن طلحة قال: من مسح قفا مع 
رأسه وقي الخل یوم القیامة. قلت : عذا وإن کان موقوقًا فله حکم الرفع لأٰنە لا مجال فیه للرأي : 
وروی أبو نعیم فيە تاریخ أصبھان؛ بإسنادہ إلی ابن عمر أن النبی َ قال : ( من توضا ومسح عقبہ 
وقي الغل یوم القیامةہ''' وفي (البحرٴ للرویاني لم یذکر الشافعي مسح العنق: وقال أصحاہنا؛ ھو 
سئة . 

م: (وتخلیل اللحیة) ش: بالرفع عطف علی ما قبله من ا مرفوعات : وتفسیرہ أن یدخل اأصابع 
یدیە ھی خلل اللحیة وھي الفرخ التی بین الشعمرم: ڈلان النبی عليه السلام أمرہ جبریل عليه السلام 
بذلك) ش: أي بتخلیل اللحیة علی ما روی ابن ابی شیبة فی 9 مصنفه ٤‏ حدثنا وکیع حدثنا الھیٹم بن 


(٭) صحیح : 

أمٹل حدیث للباب ما رواہ أنس - رضی الله عنہ - أن رسول اللہ ڑل کان إذا توضأ أخذ کا من ماء فأدخله تحت 
حنکه فخلل ہە سحیته ء وقال : و وعکذا أمرنی ربی؟ أخرجه أبو داوہ[١٤٤]‏ من حدیث الولید بن زوران عن 
اُنس بەه : والولید تابعيی روی عنہ جماعة وللتابعین شأن في الدیانة والروایة ء سیمالو احتفت بە قرائن ؛ وھنا 
روایة ٭ جماعة ؛ والله أعلم . 

قلت : وغی الہاب عن عشمان أن رسول الل يي کان یخلل حیته ؛ أخرجه الترمذي [۲۸] وقال : حسن صحیح ؛ 
وابن عاجة ]1٤٤[‏ . 

وعن عمار بن یاسر عندھما ؛ وتفرد ابن ماجة بحدیث انس وأبي یوب واہن عسر ؛ ولا تخلو طرق الأحادیث من 
مقال . 

وعند الطبراني من حدیث ابن عباس وأبي أمامة وعبد الله بن أوفی ء وأبی الدرداء وکعب بن عمرو ہ وأم سلمة. 

وعند الہزار من حدیث أبی بکرۃة . 

وعند ابن عدي من حدیث جابر . 

)١(‏ موضوع : قاله شرف الدین النووی فی شرح الھذب٤(١/٤٦)‏ وأقرہ السیسوطىي في ہذیل الأحادیٹ 
الملوضوعة٤۰۳(4٢۲٣).‏ ۰ 

۲۰ 


وقیل هو سنة عند أبیي یوسف-رحمہ الله-جائز عند أبی حنیفة ومنحمَد رحمھما الله - 


حماد بن أبان عن انس -رضی الله عنه - أن النبی لُ قال : ٭آناني جبریل علیةالسلام: نقال: إذا 
توضات فخلل خیعك؛'' . ٴ 

ورواہ ابن عدي فيە الکامل؟ ولفظه قال : 9 جاءني جبریل عليه السلام ء فقال : یا محملدخلل 
حیتك با ماء عند الطھور وأعله بالھیٹم بن حماد وأسند تضعیفه عن أحمد وابن معین . 

ویقرب من ما رواہ أُہو داود سو سس ھ سی وہ 
لا کان إذا تو ضا أخذ کِا من ماء فادخلہ تحت حنکه فخلل بہ لحیتهء وقال : ٹھکذا آمرني ربي؛ 
ومن کتب عنە ثم المنذري بعدہ قال فی ۸ الإمام) الولید بن وردان أَنه روی عنه جماعة وقول ابن 
القطان أنه مجھول علی طریقه في طلب زیادۃ التعدیل مع روایة جماعة عن الراوي ؛ قال قوام 
الدین : إنھا أسند صاحبہ الھدایة ؛ الأمر إلی جبریل (عليه السلام) لکونە أمر بأمر الله عز وجل . 

قلت: مذا عجز منە لأنه لم یقف علی ا لحدیث الذي ذکرناعن ابن أبي شیبة حتی أول بھذا 
التاویل ئم تخلیل اللحیة فيه أربعة أقوال: الأاول: آأنە واجب؛ یروی ذلك عن سعید بن جبیر ء 
وعبد ال حکم من ا الکیة ء الثائي: أنه سنةء وبە قال أبو یوسف والشافعيء وروایة عن محمد قال 
فی خیر مطلوب وھو الأصح . الثالٹ : أَنه مستحب؛ وفي 8 الحیط؛ أدب ء ولیس ممسنون ؛ وھو 
اقول أبی حنیفة ومحمد علی ما یشیر إلبه الصنف الات . 

م: (وقیل : ھو سنة) ش: اي تخلیل اللحیة سنة (عند آبی یوسف -رحمے الله- جسائز عند أبي 
حنیفة ومحمد -رحمھما الله -) ش: معنی جائز أن صاحبه لا ینسب إلی البدعة وھو القول الرابعء 
وبه قال مالك فی 9القنیة٤‏ ٭ وفی ةالمب-وط ۹: وتخلیل اللحیة مستحب عند أبي حنیفة -رحمه 
الله - وعندھما : جائز وکذاذکر فی فاللتحفة ووالقنیة) ١‏ فی شرح الطساوي) والأفضل 
تخلیلھا وإن لم یفعل أجزأہ وقال السغناقی فی قوله : جائز عند أبي حنیفة ومحمد أي لا یبدع 
فاعله کما یبدع ماسح ا حلقومء وفال صاحب (الکافی؟ : یعني جائز لیس ہسنة أصلیة ء ولو فعل 
لا یبدع ولا یکرہ لانه عليه السلام فعله مرة فدل علی ا جواز لا علی السنة . 


راجعمہ السللة الضعیفة۱۹(4) ؛ فتنزیہ الشریعةۂ (۷۵/۲) ء ةتلخیص ا حبیرہ (۹۳/۱) ءہ أخہار أصبھان 
)١١١ /٢ (٤‏ لاکشف الحفاء؛(٢/‏ ۲۹۰). 

)١(‏ ضعیف : عدارہ علی الھیٹم بن حماد ضعفه أحمد واہن معین والسعدي وابن عدي فی ٦تاریخہ٤‏ الوسوم 
٭بالکامل؛ (۷/ ۱۰۲)ء ترجمة الھیٹم ۔ 

)١(‏ صحیح : صحح الألبانی - حفظہ الله -٭صحیح أبی داود ٤‏ (۱۳۲)ء وھو کا قال فژإن للتابعین شأنِ فی 
الدیائة والروایة سیما لو احتفت بالراوی القرائن وعنە روایة جماعة عن ھالولیدہ والله أعلم . راجع 8نصب 
الرایة ۱(4/ ۷۷) بتحقیقیي . 


"۲۹ 


لغ کر و و ہو ا و ا بی بی مل ال لے لے لا می نہ ا ہو ا و لہ ا ما لہ مع مر سر مر لہ ا لی لع ال اع ال یہ مم مم عو نو عم تع ا با نہ لک و وا نو تع و ماع برا ا ٹکو مع اب وو و ےج و وجب یبی۶ے۔۔ 


ب۔مےمےسضٴ>-ےمےمےےینٹےمےشسومےوے ا۶ے رم لے 

قلت: فوله فعله مرۃ یردہ ما رواہ أنس -رضي الله عنه- أن النبي ول كانإَذِاتوضا أخذ کا 
من ماء فادخله تحت حنکه فخلل بە لحیته وقال : 9 ھکذا أمرني ربي ہ ورواہ أبو داودك)وفیه شیثان 
بدلان علی أنه عليه السلام فعله غیر مرة : احدعما: قولهەکان ٤‏ فیدل علی الاستمرار ء وآلٹانی : 
قوله : ھکذا أمرني رہی عز وجل ہ والذي یأمرہ ربہ فلا یفعله مرة . 

فإن قلت: فی إسناد الحدیث الولید بن وردان وھو مجھول ا حال . 

قلت: أبو داود ما رواہ سکت عنه فھذا یدل علی رضاہ به علی قاعدتہ ء ولە طرق آخری منھا 
طریق ا حاکم فی ٭مستدرکہ) بروایة ثقات؛ ومنھا طریق اہن عدی؛ ومنھا طریق صححہ ابن 
القطان . 
عفان وآأنس بن مالك: وعمار بن یاسر ء وابن عباس ء وآبی آیوب: وابن عمر : وآأبی أمامة 
عبد الله ء وأم سلمة وجریر وعبد الله بن عکبرۃ +وعلي بن أبي طالب -رضي الله عنھم : 

فحدیث عثمان عند الٹرمذي واہن ماجة من حدیث عامر بن شقیتق الأسدي عن أَبي وائل 
عن عثمان -رضي الله عنہ - أُن رسول اللہ پل کان بخلل لحیتہ ؛ وقال الئرمذی : إنہ پل توضأ 
وخلل لحیتہ '''وقال : حدیث حسن صحیح ؛ وقال محمد ابن إسماعیل - یعنی البخاریي - : 

ورواہ ابن حہان في اصحیتہہ وا حاکم فی مستدرکہ؛ : وقال : صحیح الإسناد وقد 
احتجا -یعني الہخاري ومسلم - بجمیع رواته[. ..] غیر عمار بن یاسر وأنس وعائشۂة ؛ ثم 
أخحرج أحادیئھم أن اللبي قللِلتوضأ وخلل لحیته: وزاد فی حدیث أنس : وقال : ۶ بھذا أمرني 
ری؟. 

فإن قلت: تعقبه الذهبی فی مختصرہہ ء وقال: بن عامر بن شقیق ضعفه ابن معین وقال 
الشیخ تقي الدین : آخرج البخاري ومسلم حدیث عثمان فی الوضوء من عدۃ طرق؛ ولیس فی 
. : ىہ )(٢(‏ 
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قلت: قال الترمذي في< العلل الکبیر؛ : قال محمد بن إسماعیل ۔یعنی الہخاري- : أُصح 


)١(‏ صحیح : رواہ الترمذی (۲۸) + وابن ماج“( ٣۳)ے‏ ٭صحیح السنن ؟ وتتمه عبارۃ البخاري: ارھو حدیث 
حسن؟ ‏ ا نصے الرایة /١(4‏ ۷۷ء ۷۸) . 
)۱١١۹ - ۱٤۸ /۱( ؛٤كردعتلاا )٢(‏ . 


شف 
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شیء عندي فی التخلیل حدیث عثمان : وھو حذڈپٹث حسن . 

وحدیث انس رواہ ابن ماجة من حدیث یزید الرقاشی عن انس فال : ٭ کان رسو0 اللہ پل 
إذا توضا خلل لحیتہہ'''رواہ البزار فی (مسندہ٢ء‏ وا حاکم فی 9مستدرکه .٤‏ 
إسنادہ عبد الکرم بن أبی الخارق عن حسان بن ہلال ء قال الترمذي : سمعت إسحاق بن 
حدیث التخلیل : ئم أخرج الترمذي من حدیث قتادة عن حسان بن بلال ”'. 

وحدیث ابن عباس علند الطبراني فی والأوسط٤‏ قال : ادخلت علی رسول اللہ پل وھو 
یتوض]؛ ٠‏ یں ٣رت‏ وخلل لحیته ورواہ العقیلی أیضا . 


وحدیث أبي أیوب عند ابن ماجة من حدیث واصل بن السائب عن أبي سورۃ عن أبي أیوب 
قال : رأیت رسول اللہ پچ توضاً فخلل لحیتہ''' . قال البخاري وأبو حاتم : واصل بن السائب 
منکر الحدیث: وقال اللسائی : متروك : ورواہ الترمذی فی (العلل ٤‏ والعقیلیء وأحمد . 

وحدیث ابن عمر عند ابن ماجة قال : 9کان رسول الله ئل إذا تورضأً عرك عارضيه بعض 
العرك ثم یشبك لحیته باصابعه من حتھا؛''' ورواہ الطبرانی فی ٦الأوسط؛‏ . 


)١(‏ ساد ضیف : رواہ ابن ماجة (٤١١ٴ٦)ء‏ من طریق یحیی بن کٹیر عن یزید الرقاشی عن أُنس بە . ویحیی 
وشیخه ضعیفان فی ا حدیث . 

وفی إستاد البزار : معلی بن أسد عن آیوب بن عبد الله البصري عن ا حسن عن أئس. قال البزار : أیوب لا نعلم 
حدث عله إلا معلی |ھ 7 نصب الرایذہ (1/ ۷۸) . 

قلت: مذا والحسن عنعنه : فکان ماذا إِن سلم . 

: صحیح : تابع ابن أبي للخارقء سعید بن أبي عروبةء وفي إستاد ا حاکم قال سفیان - الراوي عن عبد الکریم۔‎ )٢( 
. )۱٣٤/۱( ٤كردتسملاڈ وحدثنا سعید بن أبي عروبة فساق الڑسناتں‎ 

قلت: فانتفی الاحتمال فی وھمھما ء والله أعلم . 

(۳) ضعیف: عزاہ الهیشعي للطبراني فيە الأوسطہ ہالجمع۱۶/ ۲۳۲) ء واعله بنافع أبي هرمز . انظرہ نصب 
الرایةہ (۱/ ۷۹) . 

)٤(‏ ضعیف : سان ابن ماجة٤ )۳٤(‏ ء قال البوصیري : هذا إسناد ضعیف لاتفاقھم علی ضعف أبي سورۃة 
وواصل الرقاشي . 

)٥(‏ ضعیف: رواہ ابن ماجة (۹۹) ء ولە علةء فال الدارقطنی  :‏ وقال ابن أبی حاتم قال أَبي : روی ھذاالحدیثٹ 
الولید عن الأوزاعي عن عبد الواحد عن یزید الرقاشی وقتادۃ عن النبي پل مرسلا ء وھو أشبه بالصواب ٤‏ . 

قال الدارقطنی : ورواہ أبو الغیرۃ عن الأوزاعی موقوقًا- ثم ذکر سندہ ولفظه وقال: إلا أنە لم یرقفعه وھو۔ 


اق 


وحدیث أبي أمامة عند ابن أبي شیبة فی (مصنف ء والطبرانی فی مہمجے الکبیر؟: 
وإسنادہ ضعیف . 

وحدیث عبد الله بن أبي أوفی عند الطبراني وعند أبي عہید في اکتاب الطقَلَوْز؟ وفی 
إسنادہ آبو الورقاء ء وھو ضعیف . 

وحدیث أبي الدرداء عند الطبرانی ؛ وابن عدي بلفظ : توضأ فخلل حیته مرتین: وقال : 
دھکذا أمرني ربي ؛'' وفي إسنادہ ثمامة بن نجیح وھو لین ا حدیث . 

وحدیث کعب بن عمرو عند الطبراني؛ وحدیث أبي بکرۃ عند البزار فی مسندہہ دآن النبيی 
اق جآ ("٢)‏ _ 
پل توضا وخلل خیعہہٴ“'“ . 

وحدیث عائشة -رضي الله عنھا - عند ا حاکم في مستدرکہ؛ وأحمد فی مسندہ6 وإسنادہ 
۳) 


‫َ ٦ 


وحدیث جابر عند ابن عدي في ۸الکامل) من حدیث أصرم بن غیاث قال البخاري : هو 
منکر ا حدیث: وفال النسائي : متروك ا حدیث؛ ولفظهہ وضأت رسول اللہ نل غیر مرۃ ولا مرتین 
ولا ثلاث فرأیتہ یخلل لحیته باصابعہ کأنھا أنیاب معط أ۹ . 

وحدیث أم سلمة -رضي الله عنھا - عند الطہراتي في معجمہ أن النبي قَيُ کان إذا توضأ 
خلل لحیتہ''"' . ورواہ العقیلي فيیە الضعفاء؛ . 


<الصواب . 3 السنن) (۱۰۹/۹ء ۱۰۷)۔ 

( تال الھیمی فیےه تمام - کذا- بن تحیح قد ضعفۂ البخاري وجماعۃة 4 ووثقے ابن معن ٠‏ الم 
.)۲۳٣۱(‏ 

. رواہ الہزار من حدیث عبد الرحمن بن بکار ہن عبد العزیڑ بن أبي بکرۃ عن آبيه عن أبيه عن أبيە أبي بکرۃ‎ )٢( 
٤ (۸۰ //۱( فانصب ال ایة۷‎ 

قلت: لم أقف علی ترجمة ٭ عبد الرحمن * فیما بین يديٗ من مصادر ترجمة وأبیه صدوق یھم من الثالثة مترجم فيی 


اہول 
() رجالہ مونلقون : الہ الھیٹمی (۱/ )۲۳٥٣‏ . و( انظر الستدرك (۱/ ۰"َم", وقال ا حاکم : ھذا شامد صحیح فيی 
مسح باطن الأذنان . 


قلت: یقصد لحدیث اہن عقیل وسیأتي . 

. )۸۰ /1( ء وہنصب الرایق‎ )٥٤٤ /۱( کر : راجع ہالکامل؟ لابن عدي‎ ١( 

)٥(‏ قال الزیلعي : رواہ العقیلي فی ۶ ضعضائه ٤ء‏ وأعله بخالد بن إلیاس العدوي : وقال : إِنه منکر امحدیث: قال 
این بی حاتم في العلل : سمعت أبی یقول : لا یثبت فی تخلیل اللحیة حدیث. اھ. 9نصب الرایة ۸۱/۱(8) . 


٤ 


لان السنة إکمال الفرض فی محله والداخل لیس مَعمل لە 


وحدیث جریر عند اہن عديی + وه : أصرم بن غیاث: وھو متروك : 

وحدیث عبد الله بن عکبرۃ عند الطبرانی فی الصغیر* ولفظه : عن عبد اللهبَن:عکبرۃ وله 
صحبة ؛ قال ٥:‏ التخلیل سنةہ ''"ء وفيه عبد الکرم وھوضعیف؛ وحدیث علی ری الله 
عنه- عند الطہراني فیما تلقاہ عن ابن مردویه وإسنادہ ضعیف ومنقطع . 

م: (لأن السنة إکمال الفرض في محله) ش: لتخلیل أصابع الرجلین والضمضۃة والاستنشاق 
لن الشم والأئف من الوجه .ولا کذلك ما تحت اللحیة لسقوط منیبات اللحیة . م: (والداخل) ش: 

م: (لیس بمحل لە)ش: أي للفرض بعدم وجوب إیصال الاء إليه بالاتفاق؛ واعترض بأن 
الضمضۂ والاستنشاق سنتان وداخل الفم لیس محل الفغرض فی الوضوء وأجیب بأن الفم 
والائف من الوجه في وجه إذ ہما فی حکم الخارج من الوجه والوجه محل الفرض . 

فإن قلت: الأمر یقتضي الوجوب فکان ینبغي أن یکون تخلیل اللحیة واجبّا۔ 

قلت: أمر الوضوء في الاأیة خاص بظاھر اللحیة لا بحتمل الحفاء . فلو قلنا: بوجوب تخلیل 
اللحیة بھذا الآمر یلزم الزیادۃ في کتاب الله تعالی بخبر الواحد ء وھی تجري مجری النسخ . 
فلذلك انحطت درجۂة مقتضشی الآمر من الوجوب إلی السنیة ٭وکون تخلیل اللحیة سنة هو 
الصحیح للاحادیث ا مذکورۃ ولفعل الصحابة -رضي الله عنھم- , وأآخرج سعید بن منصور عن 
الولید عن سعید بن سنان عن أبي الزاھریة عن جبیر بن نفیر قال: کان رسول اللہ پل إذا توضا 
خلل أصابعه ولحیتهء وکان أصحابه إذا توضئوا خللوا حاہم . 

فان قلت: قال أحمد: لیس في تخلیل اللحیة شيء صحیح۔ وقال ابن أہی حاتم عن آبيە : لا 
یلہت عن النبي اَلقفي تخلیل اللحیة [حدیٹ]. 
إسنادہ حسن وقال السروجي فی شرحه ِ ذکر أصحابنا أنه عليه السلام کان إذا خلل سحیته 
الكریة شبك أصابعه کأنھا أسنان مشط''' ؛ ولیس لذلك کله ذکر فی کتب ا حدیث ؛ واٹتا ذکر 
ابن ماجة والدارقطني عن ابن عمر : ٭وشیك سحیته باصابعه من تحتھا ٤ء‏ ولم یزد وذکر الراوي 


. عزاہ الھیشمي للطبرانی في(ە الأوسطہ و الصغیر؛٤؛ وقال: فيه عبد الکرم بن أبی الخارق وھو ضعیف‎ )١( 
۰ )۲۳٢٣ /۱( ؛ممجلا٥‎ 


. هو حدیث متکر : راجع تخریج حدیث جابر ا لتقدم‎ )٢( 


ت۲۲ 


وتخلیل الاصابع 


۷١ک‏ أنھا أسنان مشط؛. 

قلت: العجب من السروجي کیف غفل جابر الذي حرج ابن عدي ا مذکور القاوکیف 
بقول : ولیس لذلك کله ذکر فی کتب ال حدیث ولا یلزم من اطلاعه علی ذلك أن یقول :”ولییں 
لذلك کل ذکر فی کتب ا حدیث ثم نسبه إلی أبي بکر الرازي بأنە قال : کأنھا أسنان مشط وأبو بکڑ 
الرازي لم بقل ھذامن عندہ . 

م: (وتخلیل الأاصابع) ش: بالرفع خطف علی ما قبله من المرفوعات؛ وأطلق الأصابع علی 
اصابع الیدین والرجلینء وذکر فيە التحفةہ ودالقنیة* وااالمنافع٤‏ اأصابع الیدین والرجلین وسکت 
اکشرھم عن ذکر أصابع البدین لحصول وصول الاء إلی اصابعھما بخسل الوجە والیدین 
والرجلین ء وتخلیلھما یکون بالتشیيك بیٹھما . 

وفيە الذخیرۃ ٤‏ تخلیل الأصابع إذا کانت مضمومة وھو یتوضآً من الإناء فرض ؛ قال 
مرغینانی : بباء یتقاطر ؛ قیل ا مراد وصول الاء إلی آئناٹھا لا نفس التخلیل ولھذا قالوا : وإن 
ترضائی الا اظخازی ار رن وأدخل رجلیە في ا اء یجزیه ترك الخلیل. وإن کانت 
ممحم.٭ ۔ 

وفي ہجوامع الفقه۹ للعتابي : تخلیل أصاہع الرجلین إڈا کانت منضمة واجب ؛ وفي شرح 
شیخ الإسلام أن تخلیلھا قبل الوصول إلی آٹناٹھا فرض ؛ وبعدہ سنة ٭ وقال شمس الأئمة 
ا حلوانی : سنة مطلقةء ومن الناس من قال : تخلیل أصابع الرجلین فرض وھو واجب في الیدین 
عند مالك وقال إسحاق وأحمد وکذا فی الرجلین . 

وفال مالك : لا یلزم فی الرجلین ذکرہ فی (العتبیة) وإنغا یجب عندہ فی الجنابة ء وإن کانت 
اأُصابع یدیه ورجليه متلاصمّة صقة ذلك کله فیھاء ولا یلزم فعلھا عندہ وفی (العتبیة) تخلیل أصابع 
الرجلین مع وصول ا اء إلی باطنھا فیخلل بخنصر یدہ الیسری فیبداً بخنصر یدہ الیمنی ویختم 
بخنصر رجلە الیسری بذلك ورد ا خبرء وکذا قال الرافعي الأحب في کیفیة تخلیل أصابع الرجلین 
أن یجعل خنص الید الیسری من أسفل الأصابع یبتدئ بخنصر أصابع الرجل الیمنی مختما 
بخنصر الپسری؛ ورد الخبر بذلك معن رسول اللہ پچ وھذہ الکیفیة لا أصل لھا وإنما روی أبو داود 
والترمذی من حدیث ال مستورد بن شداد ؛ قال: فرأیت رسول اللە قّ إذا توضاأ یدلك أصابع یدہ 
بخنصرہ؛''' فالحدیث یقتضي البدایة با خنصر فقط . 


)١(‏ صحح : سن الٹرمذی ۴۲۷۸۲)ء أبي داود )٥٣٣(‏ ل٦‏ وابن ماجة )۳٦٣(‏ وعزاء الزیلعي للبيیھقي ونقل تصحیح 
ابن الْقطان لإسنادہ ٤‏ مب الرایڈہ (۱/ ۸۲) . 


لقوله عليه السلام :خللوا اصابعکم کیلا تنخللھا تا یں 2 *' 


م: (لقوله عليه السلام :خللوا أصابمکم کیلا ٹتخللھا نار جھنم) ش: ما ود الحدیث بھذا اللفظ 
والذي وردھو ما رواہ الدارقطني في 9اسئنە ٤‏ عن أبي ھریرۃ -رضي الله علةم قال : قال 
رسول الله پل : ٭ خللوا اصابعکم لا ییخللھا الله بالنار یوم القيامةہ''' وخرج نحوهٰمِن حدیث 
عائشة ء وفي الأول: یحیی بن میمون الثمارء قال ابن أبی حاتم : قال عمرو بن علی کایجیی 
کذابا وله حدیث عن یحیی بن علي حدث علي عن زید بأاحادیث موضوعة ء وفي الثانی : ععَرَ 
ابن قیس ٠‏ ولقبه مستدل : قال اأحمد: متروك . 

وآخرجہ الطبرائي من حدیث وائل بن حجر عن التبي؛ قال : من لم یخلل اصابعہ ہااء 
خللھا الله بالنار یوم انقیاءت'' ٤‏ وی باب لقیط بن صہرۃ عند الأربعة وقد م٣‏ 
عباس عند الترمذي تال : مال رسول اللہ ق: ٭ إذا توضات فخلل اصابع یديك ورجليك ؛ وقال 
الترمذي : حدیث حسن غریب!'' . 


: وحدیث ابن 


وحدیث الربیع بنت معوذ عند الطبراني في و الأوسط ؛ بإسناد ضعیف . وحدیث عثمان - 
رضي الله عنە - عند الدارقطني : أنه خلل أصابع قدمیه ثلاتا ء وقال: رأیت رسول اللہ پچ فعل 


(٭) ضعیف جدً بھذڈا اللفظ : 
اخحرجء الدارقطني )۹٥/۱(‏ من حدیث أبي مریرة ولفظه :٭ خللوا بین أصاہمکم لا بخللھا الله یوم القامة ني النارہ 
وفیه یی بن عیمون ضعفوہ . 
وبنحوہ عن ٢‏ واثلة* عزاہ الھیثمی للطبراني فی الجمع )۲۳٦/۱(‏ ء وأعلە ب : العلاء بن کثیر اللیٹي ء انظر ۶ترغیب 
النذری؟ [۲۴۳۲] . بتحقیقی . 
والثابت من لفظ الرسول ما أخرجە الأربعة من حدیث عاصم بن لقیط عن آأبیە لقیط ہن صبرة قال : قال رسول الله 
لا : ٭ إذا نوضات فاسیغ الوضوء وخلل ہین الاصابع . 
)١(‏ سنن الدارقطنی )۹٥/۱(‏ . 
)٢(‏ عزاہ الھیثمي للطبرانی فی ٭الکبیر؛ بھذا اللفظ من حدیث و واثلة !11 وقال : فیه العلاء بن کثیر اللیثي وعو 
مجمع علی ضعفه ۔ الجمع٥(۲۴۱/۱)‏ . قلت : کذا عزاہ ا حافظ النذری من حدیثه . ۶ الترغیب: )۳٣٣(‏ 
(۳) قال الحافظ الزیلعي : أحادیث تخلیل الأصابع ء امٹلھا حدیث لقیط بن صبرۃة ء 8نصب الرایةہ (۸۱/۱) . 
قلت : تقدم تخریجه . 
)٤(‏ حن : عزاہ الزیلعی لابن ماجة والٹرمذي ۔ 
قلت: قال البوصیري : رواہ الترمذي أَضا ۔ وصالح مولی التوأمة وإن اختلط بآخرہ ء لکن روی عنه موسی بن 
عقبة قبل الاختلاطء فا حدیث ٢‏ حسن؛ کما قال الترمذی . 
راجع ١نصب‏ الرایةہ (۱/ ۸۱) . 


۲٦۷ 


ولأنه إکمال الفرض في محله 


کمافعلت ء وحدیث عبد الله بن مسعود عند ابن أبي شیبة وعبد الرزاق موُوقا عن علي وابن 
مسعود ؛ ولفظہ : ہ لیٹھکن احدکم آصابعه قہل أن تنھکھ الثاره ورواہ زید بن أبي الورقامغن الثوري 
عن أبي مسکین عن ھذیل بن شرحبیل عن عبد الله بن مسعود مرفوعا ء قال أبو حام/؟رفعه 
منکرء وھو فی جامع الثوري موقوقًا''' . 

م: (ولانه) ش: أي ولآن تخلیل الأاصابع م: ( إکمال الضرض في محله) ش: أي فی محل 
الفرض وقد قلنا : إِن غسل الیدین والرجلین فرض ء وتخلیل أصابعھما إکمال الفرض فیکون 
سنة بمقتضی الأحادیث ال مذکورة. 

فإن قلت: ینبغي أن یکون التخلیل واجبًا ؛ نظرً إلی الأمر کما قال مالك في الیدین ء وأحمد 
وإسحاق فی الیدین والرجلین مع کونھما مقرونین بالوعید لتارکه . قلت: ھذا لا یفید الفرضیة لانه 
من اخبار الآحاد ولا یفید الوجوب لانە إنما یقتضي الوجوب إذالم بیلعه مائم ؛ ولم توجد قرینة 
صارفة عن ظاھرہ کخبر صدقہة الفطر والأضحیة وخبر الفاتحة ء أما إذا وجد لا یکن القول 
بالوجوب وهھنا عارض ھذا الأمر من تعلیم الأعرابی الوضوءء ولم یعلمه التخلیل ؛ فلو کان 
واجبّالعلمه. هذاالذي ذکرہ أکثر الشراحء وفیه نظر لأنە یحتمل أن الراوي طوی ذکر التخلیل 
لکونە من الکملاتء وقال صاحب االدرایة؛ : الأخبار التعی حکي فیھا وضوء رسول اللہ گا من 
غیر ذکر التخلیل یحتمل علی الندب أو السنة التي دون الوجوب عملاً بالدلیلین بقدر الإمکان ء 
وتبعه علی ذلك الأکمل؛ ومذا ایض فيە نظر لان فی حدیث وائل بن حجر رواہ الہزار فی مسندہ 
قال : شہدت النبی للا وآتی بباء فأکفأً علی بھیە ثلاتًا ال حدیث وفیه ٹم غسل بیمینه قدمه الیمئی 
وفصل بین أصابعه وقال: خلل بین أصابعه*'' . 

فإن فلت: الأمر المقرون بالوعید علی التارك یدل علی الوجحوب . 

قلت: قال السخناقی : إغالم یغد الوجوب لآن آیة الوضوء خاصة لیس بحتملة للببان لأنه 
بین في نفسه فحیشذ تکوت الزیادة عليه بطریق النسخ لا بطریق البیان وخبر الواحد لا بمصلح 
لذلك: وقال الأکمل : الوعید مصروف با إذالم پصل الاء بین الأصابع وقد أخذ ذلك من 
السروجي ء وقال الشیخ حافظ الدین اللسفي : لا مدخل للوجوب في الوضوء لنه شرط الصلاۃ 


٤بیغرتلا٦‎ . عزاہ المنذري للطبراني في٥ الأوسط* مرفوعا ؛ ووقفه في الکبیر علی ابن مسعود بإسناد حسن‎ )١( 
.)٤٤٣( 
. )۲۳٦/۱( قلت: الصحیح وقفه علی ابن مسعود - رضي الله عنہ - وھو أشبه وآفاد الھیٹمیي قول ا منذريی‎ 
صھٰوقال : فيه محمد بن حجر قال البخاری : فیه بعض النظر ؛‎ ۷ ء۱۳٦٣‎ /٦ عزاہ الھیئثمي للہزار (الجمع‎ )( 
. وقال الذھبی : له مناکیر . إھہ‎ 
۲٢۸ 


ونکرار الغسل إلی الللاٹث لان النبي - عليه السلام - توضا مرۃ مرة وقال : ھذاوضوء لا یقبل 

الله تعالی الصلاة إلا به ٤ء‏ وثوضأ مسرتین مرثبن وقال: 9ھذا وضوء من یضّاعف الله لە الأجر 

مرتین؛؛ وتوضا ثلاتًا ثلانًا وقال: ×ھذا وضوئي ووضوء الأنبیاء من قبلي فمؾ'ژاد علی ھذا أو 
نقص فقد تعدی وظلم) رس 


فیکون تبعا لھا فلو قلنا بالوجوب هھنا کما في الصلاة لقلنا بوجوب الفاتحة لیساوي الع 
الأاصل بخلاف النصین فیھما أي في الصلاة والوضوء للتفاوت هناك حیث یثبت التبع بثبوت 
الأصل ء ویسقط بسقوطه ولا کذلك ھھنا ۔ 

م: (وتکرار الغسل إلی الثلاث )ش: بالرفع أأیضا عطفا علی ما قبله ‏ أي نکرار غسل الأعضاء 
الففروض غسلھا إلی ٹلاث مرات أراد أنه أأیضًا من سنن الوضوء . م: (لان النبي عليه السلام توضأً 
مرۂ مرۃ وقال : ھذا وضوء لا یقبل الله- تعالی ۔الصلاة إلا بہ وتوضأ مرتین مرتین وقال: هذا وضوء من 
یضاعف الله لە الأجر مرتینء وتوضا ثلائا ثلانًا وقال: عذا وضوئي ووضوء الأنبیاء من قبلي فمن زاد علی 
ھذا أو نقص فقد تمدی وظلم) ش: أقول مذا ا حدیث بھذا اللفظ ما روي ولکنه مرکب من حدیثینٰ 
٠‏ فقوله : 7 توضأمرۃ مرۃ وقال: ھذا وضوء لا بقبل الله الصلاۃ إلا بە - إلی قوله - فمن زادہ : حدیث 
واحد اُخرجه الدارقطني من حدیث عبد الله بن عمر -رضي الله عنھما - نحوہ غیر أن فی حدیلہ 
ٹم توضأً مرتینء ئم توضا ثلاتّاء وفیہ اوضوء الرسلین قبلي ٤‏ . 

وآخرجہ الببھقی ۂ فی لاسننه) ؛ وقال : تفردبه السیب بن واضح وھو ضعیف'' 'ء وقال فی 
”امعرفة1 : ہہ وقد روي ھذاالحدیث من أوجه کلھا ضعیفة ؛ وقال 
عبد ال حق في اأحکامه؛ : مذا الطریق من أحسن طرق ھذا الحدیث : ونقل عن ابن أبی حا أُنە 
قال : اللسیب صدوق لكکنەه یخطیئ کٹیرا. 


(ھ) قلت : صح عن رسول اللہ الوضوء مرة واحدۃ من حدیث عبد الرحمن بن أبي قراد القیسی وفيه : ہ ٹم 
آدخل یدہ فکفھا فصب علی یدہ واحدۂ ؛ أخرجه أحمد )٥٢٤/۳(‏ : وابن ماجة ]۳٣٣[‏ والنسائی (۷۱/۱) 
في الکبری وابن خزییة في صحیحہ ]٦١[‏ وصحص أہو زرعة فی ہ العلل؛ )٦١۷/۱(‏ . 

ورصح عن رسول اللہ ےچ الوضوء مرتین من حدیث عبد الله بن زید اتفقاعليه . 

وتواتر عن رسول الله پ2 الوضوء ثلانًا ٠‏ راجم التعلیق رقم (۷) ۔ 

اما لفظ الباب فقد استغربه الحافظ الزیلعي في ١‏ نصب الرایة* (۱/ ۸۲) وقال غریب بجمیع ھذا اللفظ وقد رواء عن 
النبي پل من الصحابة ابن عمر ؛ وأبي ؛ وزید بن ثابت ء وأبو عریرۃ ء ثم ذکر طرقه ۔ 

فلت : وکلھا معلولة لا یصح منھا ]سناد : والله أعلم . 

()رواہ الدارقطني (۱/ ۸۰) وقال : تفردبە اللسیب بن واضح ء عن حفص بن میسرۃ والسیب ضعیف۔ وعبارةۃ 
الب ھقي فی ڈالسنن)(۱/ ۸۰) ء وھذا ا حدیث من ھذا الوجه یتفردبه السیب بن واضح؛ ولیس بالقوي ء 
وروي من وجه آخر عن ابن عمر . 


۲۹ 


و و یی یی ید ا اع لہ ا لج و و ہے ہے ا و کے ھک کے ھک ھا ٹپ اخ اخ قاع ہے ہم ہج ہج جب ہپ کچ جے سج جج جج ےت تی سج ےت ےج ھے سے سس س جا جج سے ےج ےج يٌ رج اچتھ ى ج ج ى ج ج یي ج ج ج وج" ج جب ۓ دج بج جج عج دب ×دے 


وأآخرجے ابن ماجة من طرق آنخحری عن ابن عمسر ہ ولفظہ : و توضا رلنول اللہ پا واحدۃ 
واحدة ء فقال: مذا وضوء من لا بقبل الله منه صلاة إلا بہ ٹم توضا ثنتین ثنتین ء وقال: خإوضوء القدر 
من الصلاۃ وتوضآً ثلانًا وقال: مذا أسہغ الوضوء وھو وضوئي ووضوء خلیل الله إبرَاهیم عليےه 
السلام؛'' ء وفي رواته عبد الر:عیم بن زید العمی قال ابن أبی حا : سألت آبي عنه ء فقال؟ھو 
متروك ا حدیث وأبوہ زید ضعیف ا حدیث ولا یصح عذا ا حدیث عن النبی عليه السلامء وسٹل 
أبو زرعة عن ھذا الحدیث؛ فقال : مو عندي حدیث واہ وفی إسنادہ معاویة بن قرۃ عن ابن عمر 
ومعاویة ھذا لم یلحق اہن عمر . 

ورواہ الطبرانی فی والأوسط ٤‏ وفیه عن معاویة بن قرةعن أبیه عن جدہ فذکرہ ؛ وزید 
العمی وثقه ا حسن بن سفیان؛ وقال احمد: صالحء وإنماسمي العمي لأنه کان إذا سٹل قال: 
حتی أسأل عمي؛ وروی ابن ماجة أَبضًا من حدیث أبی بن کعب أُن رسول الله عليه السلام دعا 
باء فتوضأ مرۃ مرة وقال  :‏ ھذا وظیفة الوضوء ء وقال: وضوء من لم یتوضا لم بقبل الله لە صلاۃ ؛ ٹم 
توضأً مرتین مرتین ؛ وقال: 9 ہذا وضوء من یتوضاہ أعطاہ الله تعالی کفلین من الأجر ٤‏ ثم توضأآً 
ثلانًا ثلانًا وقال : 8 هذا وضوئي ووضوء امرسلین من قبلی ٤‏ وفی روایة زید بن أبي ا حواري قال 
اہن معین : لیس بشیءء وقال النسائی : ضعیف ء وقال أبو زرعة واھی الحدیثء وفيه أَیضا عبد 
الف عراقاتسایٰ ‏ قات اب سز اس خی وقال البخاری: منکر ا حدیث؛ وقال ابن 
حبان: لا یجوز الاحتجاج ہه . 

وروي عن أَبي عریرة وزید بن ثابت کلاھما آخرج الدارقطنی أن اللبی عليه السلام توضآ 
مرة مرة : وقال: ه ھذا الذي لا بقبل الله العمل إلا بە؛'' وتوضأً مرتین مرتین وقال : ٭ھذا یضاعف 
الله بە الأجر سرتین؟ وتوضآً ثلانا ثلاناء وقال: ٭ ھذا وضوئی ووضوء الأنبیاء من قبلی؛ ء وأما 
حدیث توضأً مرۃ مرۃة فآخرجہ الحماعة إلا مسلم من حدیث ابن عباس؛ وحدیث توضأ مرتین 
مرتین آخرجه البخاري من حدیث زید بن عاصمء وحدیث توضآً ثلائا ثلانًا آخرجە البخاري 
ومسلم من حدیث عثمان -رضی الله عنە . 


. )۸۳۴ /۱( ضعیف جدا : قاله العلامة الألیانی - حفظہ الله - ٭ضعیف ابن عاجة ۶ (۹۲) . راجم٭ نصب الرایة*‎ )١( 
. )۸5/٦( ضعیف : ضعفۂ الألبائی - حفظہ الله - ١سن ابن ماجةہ (۹۳) . راجع  نصب الرایة*‎ )٢( 
رواہ الدارقطنی فی! غرائب مالك؟ وقال : تفرد بە علي بن ا حخسن وکان ضعپتًا . راجع ١نصب الرایةہ‎ )۳( 
. )۸/( 
فلت: أوردابن عدي لە أحادینًا فی ترجتہ وقال : وما لم آذکرہ من حدیث علی بن الحسن فکلھا بواطیل لیس لە‎ 
. اصل ء وھو ضعیف جلا‎ 
.)۲۱١۔-‎ ٣۰۹ /٦( ٢لماکلا٭‎ 
کی‎ 


×× مع مل مل مل لع بس ا لے لب بل لا ا ود مرا لس ا ×× و و ا بی یع وع جا بح اب وچ ا ےج ےج و و ا ا ا اح لسغ بث ھا خرس ج ے ے جا ھر ےھ ا ا ا و و ےا سے ا ا ا کا کو کی بد کر خاے 


وقوله : ؛ فمن زاد علی ھذا ؛ إِلٰی آخرہ حدیث آخر رکہهە الصنف مع الاو وآخرجه أبو 
داود والنسائی: وابن ماجة من حدیث عمرو بن شعیب عن أبیه عن جدہ أن رجَلاٌآتی النبي 
عليه السلا فقال : یارسول الله کِف الطھر ؛ ا حدیٹ؛ وفی آخرہ : مکذا الوضوء تن زاد 
علی ہذا أو نقص فقد أساء وظلم أو ظلم وأساء ٢‏ وفی لفظ لاہن ماجة : ۷ تعدی وظلم ؛ ٤‏ 
ولليىسائی : 7 فقد أساء وتعدی وظلم؛ ‏ وقال تقي الدین في دالإمام :٤‏ ا حدیثٹ صسیح عند من 
یصحح حدیث عمرو بن شعیب عن أبیه عن جدہ بصحة الإسناد إلی عمروء قال أبو بکر بن 
العربیي : عمرو بن شعیب ضعیف . 

وثبت في( الصحیحین ؛أنه عليه السلام قال : ل۷إن آمتی یاتون غر محجلین یوم القیامة من آثار 
الوضوء ل+ وقال أبو محمد الأصیلی هذا الثابت یدل علی أن ھهذہ الأمة مخصوصة بالوضوء من 
بین سائر الام فلا یلبت ما روي أُنە عليه السلام توضا ٹلائًا ثلانًاء فقال : 9 ذاوضوئی ووضوء 
الانبیاء قبلمي ٤‏ وھو حدیث لا یصح ٰ۱ 

قلت: ما لعمرو بن شعیب ؛ وقدروی علهہ یوب السختیانی ٭ وثابت البنائيیء والآوزاعيء 
وابن جریج ٭ وعطاء بن أہبي رباح وھو أکبر منه ء وفٹثادۃ بن دعامة : ومحمد بن إسحاق؛ 
و[ . و تا ومکحول الشامی والإمام آبو حنیفة ء ویحبی بن سعید الأنصاري؛ واخرون ٠‏ 
وقال الہخاری: رأیت أاحمد بن حنہل : وعلي بن الدینيی: وإسحاق بن راھویه ء وأٗباعبیدة 
وعامة أصحابنا یحتجون بحدیث عمرو بن شعیب عن أٔببيە عنْ جدہ ‏ ماترکە أحد من ا لسلمین . 
قال البخاری : من الناس بعدھم؟ . 

وقول الأصیلی ھذاا حدیث الشابت إلی آحرہ غیر مسلمء لأنه لا یلزم من کون الغرۃ 
والتحجیل لھذہ الآمة ان لا یکون الوضوء موجودا فی غیرھم؛ ولکن تکون الغرة والتحجیل لھذہ 
الامة خاصة بشرفھم ؛ وفضلھم علی غیرھمء ولا یحسن أن نقول إِن الأم السابقة اللسلمین کانوا 
یصلون بلا وضوء ۔ 

وقوله ا ۷ فقد تعدی وظلم ؛ لە تأٗویلات سبعة ۰ 

الاول : تعدی وأساء في الأدب بترك السنة ء والتادب بآداب الشرع ؛ وظلم نفسه ما نقصھا 
من الثواب بترداد المرات فی ال وضوء . 

الثانی: زاد علی أعضاء الوضوء أو نقص عنھا . 


(ا۷)+وحمن ا والإسناد إلی ٭ عمرو بن شعیب > صحیح وحدیثه حسن؟ کما هو مٹھور 5 راجع 9 نصب الرایة ٤‏ 
(۸۵/۱) . 


۲۱ 


ھا و ہی ھا تھا ا بی بی مھ ا مد لد ال مر نا مل کر مل ام ما نا ماد سید ا اع و سی رد رھ ھن لے لہ و و و کو وا رو مل و لے ا عم لف لف لم مد لع ا ا ا ا ہے وھ ےک سج ند نی نع نہ نہ نہ نہ بد نا لآ ا ا تد اع دع اع ا 


الٹالٹ: زاد علی اللحدود أو نقص عنه ٠‏ 
الرابع: زاد علی الٹلاثٹ یفید ان کمال السنة لا بحصل إلا بالٹلاث ء آما لو زادخلی الللاٹ 
لطمائےة القلب عند الشك آو نیة وضوء آخر فلا بأس بە حدیث ابن عمر أنه عليه السلاغ:کان 
یشول : من توضآ علی وضسوئہ کتب اللہ لە عشر حسنات؛'''ٗرواہ أہو داود وابن ماجے: 
والبیھقيی؛ والترمذيی وضعفەه هو وغیرہ لأنه من روایة عبدالرحمن بن زیادء قلت : روي عن 
إ[سحاق بن راعویه أنە قال : سمعت بحبی القطان پقول : عبد الرحمن بن زیاد ثقة وعن یحی : 
لیس بە بأاسء وقال اہو داود: قلت لاحمد بن صالح 5 أو یحتج بحدیث الأفریقی ؟ قال : نعم 
قلت : صحیح الکتابة؟ قال : نعمء وکان أحمد بن [ ......]ینکر علی من یتکلم فيه؛ قال: 
فإن قلت: جاء < الوضوء علی الوضوء نور علی نور؛. 
قلت: ھذا مشھور فی کب العقه لم یذکر فی کتب ال حدیث ا لمشھور المعتبرة ۱ 
ال حامس : قیل : فمن زاد علی الد في الوضوء ؛ وعلی الصاع في الغسل أو نقص عن ذلك 
فقد تعدی وظلم لحدیث آنس -رضي الله عنه- أنه عليه السلام ہکان یغتسل بالصاع إلٰی خمسة 
أمداد ویتو ضآً بالمد٤‏ ٭ رواہ البخاري ومسلم . 
السادس: فمن زاد علی الصلوات ا خمس والوتر أو نقص عنھا . وھو بعید جدا. 
السابع: ما ذکر من اللشایخ أنە محمول علی نفس الفعل وإن لم یکن ثم اعتقاد أن الزیادةۃ علی 
الثلاث لا یقع طھارة ولا یصیر ا ماء بە مستعم لا إذا قصد به تجدید الوضوء ۱ 
فإن قلت: ذکر فی ال جامع آن ماء الرابعة في غسل الثشوب النجس الطھورء وفي العضو 
النجس مستعملا یقتضي ما ذکرہ سنة تقع طھارة ویصیر الاء به مستعملاً. 
وماء الرابعة مستعمل فی العضو النجس لن الظاھر هو القربة حتی یقوم الدلیل بخلافه ء وفيی 
اشرح النظم* للنسفیي لآأن وجد فیه معنی القربة لأن الوضوء علی الوضوء نور علی نور فلھذا 
صار ا ماء به مستعملاً . 
وذکر فی۶ اللحیط؛ والأسبیجابی أن ماء الرابعة لا بصیر مستعم لا إلا بالنیة وغی ٦الدرایة ٤‏ 
قولە : یعدی یرجع إلی الزیادة لانه مجاوزۃ ال حد ؛ مال الله تعالی : ٭* ومن یتعسدی حدود الله 4 


. )۴۱۷() وقال: وھذا إسناد ضعیف ۔ وانظر الترغیب‎ )٢٥( رواہ الترمذی‎ )١( 


نغری 


ھ ع ا اع اع ات ھت ھت ھا ال ال لہ لہ لہ بل ہر ہر با وع ا وو وھ لع عم ہہ بت اھ عم جع جب مع لع ہہ بد بر بج ہم جع ا تھے ا گار مہ بب ا نا لو نو نو نو تو رو نو وو رو رو نو و جا 


(البقرۃ : الایة ۲۲۹) والظلم یرجع إلی النقصان ؛ قال الله تصالی : ٭ ولمانظلم منہ شينًا 4 
(الکھف : الایة ۳۳)ء أيی: لم ینقص : وأخذ الأکمل منەء وہه فسر السغناقی . 

وقال البخاري: کرہ أھل العلم الإسراف فيه ؛ وإن لم یجاوز فعل اللبی ۔عليه السلاۓ< : 
هذامن البخاري إشارۃ إلی نقل الإجماع علی منع الزیادة علیھاء وقد قال الشافعي في الام: لا 
أحب الزیادۃ علیھا فإن زاد لم أکرہ إن شاء الله تعالی؛ وذکر اصحابہ ثلائة أوجه : 

ُصحھا أن الزیادة علیھا مکروهة کراهة تنزیه ء وثانیھا : اُتھا حرام ء وثالٹھا: أنھا خلاف 
الاولی؛ وأبعد من قال: إذازاد علی الثلاث بطل وضوہہ حکاہ الدبري فی استذکارہ ٢وھو‏ 
خطاً۔ 

فإن قلت: ما حکم الثلاث . قلت: الاولی : فرضضء والثانیة : سنة ؛ والثالثة : إکمال السنة 
وهي اللذھب ؛ وقیل: الشانیة سنة؛ والشالئة : نغل ء وقیل : بالعکس وعن أبي بکر ال٘سکاف 
الثلاث فرض ذکرہ في مختصر الحیط٤ء‏ ولو توضاً مرة مرة لقوۃ البرد أو لقلة الاء أو لضرورة لا 
یکرہ ولا یأئم وإلا فیأٹمء وقیل: إن اعتاد یأئم وإلا فلا ۔ 

فان قلت: کیف یکون النفل عن الثلائة إِلمًا وظلماء وقد ثبت أنە عليه السلام توضأً مرة مرة 
وتوضأ مرتین مرتین . قلت: ذلك لبیان ا خواز وکان ذلك ا حال أفضل لآن البین واجب عليه . فإن 
قلت: مقتضی السأویل أن من غسل ما فوق امرفق والکعب یکوتن مسیئا وظالا وجاء فی تلك 
الاإطالة الغرۃ والتحجیل الثابتة فی الصحیح ء وکان أبو ھریرۃ -رضي الله عنه- بر یدہ حتی یبلغ 
الإبط ء فقیل لە: ماعذہ الوضوء : فقال: سمعت خلیلی عليه السلام یقول : و9 یبلغ ا حلمي من 
الؤمن حیث یبلغ الوضوء ‏ رواء مسلم ٭والبخاري رواہ بمعناہ . قلت: تحصیل ا جحواب لا ذکرنامن 
التاویلات فی قوله : فقد تعدی وظلم ء وقال ابن بطال : مذا الذي قال أبو ھریرة مالم یبالغ عليه 
اللسلمون مجمعون علی ان الوضوء لا یتعدی به ما حد الله ورسولەء ولم یتجاوز فعل النبي عليه 
السلام قط مواضع الوضوء . 

فلت: ھذا ترك الادب في حق الصحابي ء وھو لم یفعل ما فعل من تلقاء نفسه ہل أحذہ عن 
النبي - عليه السلام - ودعوی الإجماع لا یقیل مع خلاف أبي ھریرۃ والشافعي وأصحابه؛ ہل 
قالوا باستحباب غسل ھا فوق ا مرفقین والکعپین لا خلاف فيه بین أصحابہ ذکر النووي حتی لو 
قطعت الید من محل الضرض کا نکب یستحب أن یسح موضع القطع بلا خلاف ‏ نص عليه 


: کتاب الطھارۃ باب تبلغ ا حلیة حیث یبلغ الوضوء‎ )٥( ٰ )٠٠( احدیث لم یروہ إلا مسلم (۲۱۹/۱)رقم‎ )١( 
. وعزاہ اگمنڈری لاہن خمزیة . الٹرغیب٤؟ (۲۸۵) بتحقیقی‎ 


۲۳ 


والوعید لعدم رؤیته سنة *' قال: ویستحب للمتوضئ أن یَنَوي الطھارة 


الشافعي فيە الام؟ء واختلفوا فی تعلیله ء فقال ا جماعة : حتی لا یخلو العضوٴئن طھارۃ. 

وقال الغزالي؛ والبغوي ‏ وآخرون: یستحب ذلك إطالة للغرۃ والتحجیل لن الْكُوَۃ إغا ھی 
في الوجه ؛ والذي في الید الكحجیل: وأورد علیھم بأن غسل ما فوق المرفق کان تبًا لللازاع ء 
وقد زال التبوع فینبغي ان لا یشرع التابع کما لا بقضی السنن إذا سقط قضاء الفرائض بحیض آو 
جنون ء وأجابوا عنە بأن سقوط القضاء عن اللجنون وا حائض وخصہ مع إمکانە فإذا سقط الأصل 
مع إمکانه فالتابم أولی . 

وأما سقوط غسل الذراع فلتعذرہ والعذر مختص بالذراع فیبقی العضد علی ما کان فيی 
الاستحباب وصار کالمحرم الذي لا شعر علی حلق رأسه فیستحب إمرار الموسی علی رأسه . 

م: (والوعید لعدم رؤیته سنة) ش: مذا جواب عن سؤال مقدر تقدیرہ ان یقال: إن الشارع 
رتب علی الزیادۃ والنقصان وعید مقتضاہ الإطلاق ء وتقدیر ا حواب بن الوعید بعدم رؤیته 
الشلاٹ سنة وا حخدیث لیس علی ظاھرہ وأشار بذلك إلی أنه اختار من تأوبلات ہذا ا حدیث 
التاویل الذی قیل : إنە إذازاد علی الللاث معتقدًا أن کمال السنة لا یحصل بالٹلاث . 

وأما إذا أراد طمآأینة القلب عند الشك أو بنیته وضوء آخر فلا بس بە ولا یدخل تحت 
الوعیدء و من العجائب من دعاوی الأترازی فی 9شرحہ ؛ أُنه نسب ھذا الحدیث أعدي الذي فیه 
افمن زاد علی ھذا) إلی عہد الله بن عمر بن الخطاب ولیس كکذلك فاإنه روي عن عبد الله بن 
عمرو بن العاص کما ذکرنا ء وأعجب منە أنه قال : کذا ذکرہ ا خصاف فی ہ٭شرح مختصر 
العلحاوي؛ وسکت علی ذلك من غیر ان یہن من أآخرجه من أئمة ا حدیث . 

م: (ویستحب للمۃوضئ أن ینوي الطھارۃ) ش: النیة بکسر النون وتشدید الیاء وقد تخفف إرادةۃ 
استباحة الصلاۃ بوضوئه أو قصد عبادته لا تستغتی عن الطھارۃ أو قصد امنثال الأمر کذا قال فخر 
الإسلامء وفیل : أن ینوي إزالة ال حدث أو استباحة الصلاۃ والمستحب ما یثاب علی فعله ولا یلام 
علی ترک . 

فإن قلت: فال الصنف: وتستحب الئیة فی الوضوء ثم قال : فالنیة غي الوضوء سنة عندنا ء 
وھذاما وجھہے . قلت: قال الأترازی وتبعہ الأکمل إِنما قال سنة بعد أن قال : ویستحب لان 
الاستحباب علی ما اختارہ القدوري فرواہ بلفظه ثم ذکر ما هو الختار عندہ . فلت: لە وجه آخر 
عندي : وھو أنه ذکر استحباب النیة في الطھارۃ والطھارۃ أعم من الوضوء فالدوضئ إذا أراد ان 
(ج) قال الحافظ فی ہ الدرایةه )٦٢(‏ : کأنە یشبر إلی حدیث عبد الله بن زید فی صفة الوضوءاھ ۱ 
علت : قد تقدم . 


ری 


فاللیة فی الوضوء سنة عندنا وعند الشافعی -رحے الله۔ فرص لانه غبَادَۂ نلا بصح ہدون الئیة 
کالتیمم ءولنا أنہ لا یقع عبادة إلا بالنیة ولکنە یقع مفتاحا للضصلاة 


یطھر ثوبە آو بدنە أو اللکان الذي یصلي من النجاسة یستحب لە أن ینوي لعموم قولە عَلْالسلام : 

ہ الأعمال بالئیات؛''' ءوھذاعمل ایض مطلوب مرغوب فیه : فإذانوی تطھیر هذہ الاظہیاء 
یحصل لە الثواب فیکون مستحبًا وإذا لم ینو لا یضرہ ذلك لآن تارك اللستحب لا یلام وأما ذکزٰہ 
بلفظ النیة في الوضوء فلنصب ا خلاف بیننا وبین الشافعي بأن اللیة عندہ وجماعة آخرین فرض 
فأقل الأمر أن یذکر فی مقابلة لفظ السنۃ . 

م: (فالنیة فی الوضوء سنة عندنا) ش: الفاء ھنا للعطف ولکنھا تعد الترتیب امتقارب من بعض 
الوجوہ کما یقال: خذ الاأکمل فالأفضل واعمل الأحسن فالأجمل ٠‏ وفائدۃ کون النیة سنة فی 
الوضوء عندنا آنه إذا نسي المسح فآّصابه امطر أو آجری الاء أو قطر علی أاعضاء وضوثە أو علم 
الوضوء إنساًا أو توضاأً متبردًا فعندنا یجوز ء وبه قال الثوري والأآوزاعی ہ وا حسن بن حی نظر 
ومالك فی روایة . 

م: (وعند الشافعی فرض) شر: وبە قال الزھري ‏ وربیعة: ومالك ء واللیث بن سعد: 
واسحاق؛ وأحمد وابو لثوں وابو +٦‏ وداودم: (لانه) شض: أي لآن الوضوء م: (عبادۃ فلا یصح 
بدون النیےة) ش: لان العبادة فعل یأتي بە الکلف علی خلاف ھوی نفضے تعظیما لآمر رہہ 
والوضوء بھذہ الثابة ء وکل ما هو عبادۃ لا یصح بدون الئیة لقوله تعالی : فوما آمروا إلا لیعبدوا 
الله مخلصین لە الدین 4 (البینة : الاَیه )٥‏ والإخلاص لا بحصل إلا بالنیة وقد جعلە حالاً للعابدین 
والأحوال شروط فتکون کل عبادة مشروطة بالنیة. 

م: (کالكٹیمم) ش: أي کما أن النیة شرط فی التیمم وقاسه علی ذلك فی کونھما طھارتین 
للصلاۃ فلا یفترقان م: (ولنا أنە ) ش: أي لان الوضوء م: (لا بقع عبادة إلا بالنیة) ش: هذا قول بج وجب 
العلة معناہ سلمنا ان الوضوء لا یقع عباد ة إلا بالنبة م: (ولکنه) ش: أي ولکن الوضوء (بقع مفتاحًا 
للصلاۃ ) ش: معنی ھذا الاستدراك أنہ لیس کلامنا فی أن الوضوء لا یکون عبادة إلا بالنیة وإنغا 
کلامنا فيی استعمال الاء المطھر فی أعضاء الوضوء ھل یوجب الطھارۃ بدون النیة حتی یکون 
مفتاحا للصلاة أو لا ء ولا مدخل لکونە عبادۃ فی ذلك ؛ ویفسد ذلك بدونھا لأن أعضاء الوضوء 
محکوم بنجاستھا في حق الصلاۃ ضرورۃ الأمر بتطھیرها وا لاء طھور بطبعه فإذا لاقی التجس 
طھرہ قصد اللستعمل من ذلك کالثٹوب اللجس ولآن اللطھر لا یعرف کونە مطھراعلی قصد 


)١(‏ صحیح : متفق عليه : ورواہ ا جماعة وأاصحاب السانید والمعاجم ولا یخلو منه مصنف : وعو رأس العمل حتی 
صدر به البخاری صحیحه قیل : إِن مالکا لم یخرجه فی موطتہ غیر أنه موجود فی روایة محمد بن ا حسن 
الشیبانی ۔ 

٥ 


لوقوعه طھارة باستعمال الطھر بخلاف الئیمم لان التراب غیر مطھر إلااقی حال إرادة الصلاة او 
هو بئ عن القصد 


مت ہے ےتپ رات تم“ لے کک کی سے 
العبادۃء والشيٍء إذا خلق علی أي طبع کان فوجد ذلك الطبع فیه سواء وجدت الْلِلگٍفیه أو لم 
توجد کالنار طبعھا الإحراق إذا وجدت محلاً قابلاً للاحراق وکذا ا ماء یطھر بلا نیة لأنظرعه 
مطھر ہ والتحقیق فی ھذا المقام ان الوضوء جعل شرطا للصلاۃ بورصف کونە طھارة لا بوصّ 
کون قربة وھذا لان الشارع سمی اماء طھوراء وھو ما یحصل بە الطھارۃ فاستعماله فی محل قابل 
بحصل الطھارۃ قصد أو لم یقصد کما أُن ا ماء یروي خلقة فاستعماله یحصل الري قصد أو لم 
یقصد م: (لوقوعھا ) ش: أي لوقوع الطھارۃ . 

م: (طھارۃ باستعمال المطھر) ش: وھو الماء الذي قال الله فیه  :‏ وانزلنا من السماء ماء طھور 4 
(الفرقان : الأیة )٥۸‏ . 

فان قلت: إذا سلمتم للخصم أُن الوضوء لا یقع عبادة إلا بالنیة فتکون النیة شرطا فيه فإذا 
انتفی الشرط انتفی ا مشروط . 

قلت: نعم عبادة ء ولکٹھا غیر مستقلة لأنھا وسیلة إلی غیرھا فھذا الاعتبار مستغنی عن اللیة 
علی أن بعضھم قالوا: الوضوء غیر عبادة ء ولھذا لا یصح النظر بە وعدم الئیة تمنع العبادة ولا 
منع الطھارۃ . 

م: (بخلاف التیمم) ش: أشار بە إلی أن قیاس الشافعي الوضوء علی التیمم فی کونھما طھارۃ 

أحدھما: قوله م: (لان التراب غیر مطھر) ش: یعني لم یعقل مطھرا لأنه فی ذاته ملوث ومغیر 
فلا یکون مطھرام: (إلا فی حالة إرادۃ الصلاة ) ش: فتکون طھارتہ بدلاً عن الوضوء لأنہ بطبعه 
وحفَیقته مطھر بخلاف اماء . 

والوجه الثاني: هو قولە : (آو مو ) ش: آأو التیمم م: ( بئیئ عن القصد) ش: یقال : تیمم إذا 
قصد قال الله تعالی : ل٭ ولا ٹیمموا ا خبیٹ منە تنفقون4 (البقرۃ : الاّیة )۲٦۷‏ أي: لا تقصدوہ : 
وفي لفظه مایدل اشتراط النیةء فلم یکن فيە إلا معنی النیة. فان قیل في الوضوء مسح والمسح لم 
یعقل مطھرا طبعا فیحتاج إلی النیة ٠‏ جیب بأن مسح الرأس ملحق بالغسل لقیامه وانتقاله إليه 
بضرب من ھذاا جرح وھذافي شرح الأکمل ؛ نقله من کلام السغناقي ولو نظر فی قوله لأنه 
ینبیئ عن القصد لغة والقصد الذي هو النیة إنما هو قصد خاص وھو قصد إباحة الصلاة والأعم لا 
دلالة لە علی الأخص لن الأول مدلول اللفظ ء والٹثانی : فعل القلب ولا دلالة لأحدھما علی 
الآخر . قلت : القصد لغة مطلق : والقصد الذي هو إباحة الصلاةۃ مقید ء ویلزم من وجود ا مقید 


خد 


ویستوعب رآسه بالمسح وهو السئنة 


وجود المطلق والقصد ا لطلق فعل القلب فافھم ۔ 

م: (ویستوعب رأسه بالسح) ش: بنصب الباء أي یستحب أن یستوعب رأسه عطكفًااعلی قوله : 
ان ینوي الطھارة* ء والتقدیر یستحب نیة الطھارة ء فاستیعاب الراأس أي شمولہ بانچ وھو 
علی اختیار القدوري وعلی اختیارہ سنة أشار إليه بقوله : م: (وھو سنة ) ش: أي استیعاب الرَأَِنْ 
بالمسح سنة ذکرھا فی ةالحیط؛ ودالبدائم؛ وفالتحفة؛ و(القنیة٢‏ وہ ا لمفیدہ وہشرح المبسوط؛ : 
وھو صحیح . وأشار ہقوله : وھو سنة إلی ا حدیث الذي رواہ البخاري ومسلم من حدیث مالك 
عن عمرو بن یحیی الازني عن أبيه قال : شھدت عمرو بن أبي حسین سال عبد الله بن زید عن 
وضوء رسول اللہ فذکر ا حدیث: وفیه ثم أدخل یدہ یعني في التور فمسح راس فاقبل بھما 
وذ زاعانک 

ورواہ الأربعة أیضا فأبو داود عن عبد الله ہن سلمة عن مالك ء والترمذي عن إسحاق بن 
موسی عن معن ہن عیسی ؛ والنسائي عن محمد بن سلمة ؛ وا حارث بن مسکین کلاھما عن ابن 
القاسم عن مالك ء وابن ماجة عن الربیع بن سلیمان وحرملة ابن یحیی کلاھما عن الشافعي عن 
مالك . 

وأخرجە محمد بن ا لحسن فی هموطئه٤عن‏ مالك؛ وقال : أخبرنا مالك بن نس قال : أخبرنا 
عمرو بن یحیی بن عمارۃ بن أبي حسین الدني عن أبيە ء ویحیی أنە سمع جدہ أبا حسین سأل عبد 
الله بن زید بن عاصمء وکان من أاصحاب رسول اللہ پل قال : ھل تستطیع أن تریيی کیف کان 
رسول اللہ يك یتوضاً ؟ قال عبد الله بن زید بن عاصم : نعم ؛ فدعا بوضوء فأفرغ علی یدیه 
فغسل یدیہ مرتین ؛ ٹم تمحضمض ثم غسل وجھھه ثلانًا ٹم غسل یدیه إلی ا مرفقین مرقین مرتین ء ثم 
مسح من مقدم رأسه حتی ذھب بھما إلی قفاہ ئم ردھما إلی الکان الذي بدأً منہ ٹم غسل رجليه 
قال محمد : ھذا حسن: والوضوء ثلائ ثلاتًا أفضل الوضوء ء والائنان مجزثان والواحدۃ إڈا 
أسبغت تبزی أیضًاء وھو قول أبي حنیفة -رحم الله . 

والکیفیة ا ملذکورۃ في ھذا ا حدیث هي المشھورۃ وبە استدل أصحابنا علی أن السنة البداءة من 
مقدم الرأس قال ا حسن البصري : النة البداءة من الھامة یضع یدیە علیھا ء ویر بھما إلی مقدم 
الرأس ثم یعیدھما إلی القفاء وھکذاروی ھشام عن محمد والصحیح قول العامة للحدیث 
اللذکور وفی (الحیط٤:‏ ویستحب فبە ان یضع من کل واحدۃ من بدیە ٹلاٹ أصابع عن مقدم 
رأُسه؛ سوی الإبھام والسبابة ٭ویجافیي بین کفیەء وفِرھما إلی القفائم یضع کفيیه علی مؤخر 


. ص ۳۳ء روایة محمد بن الحسن الشیباني‎ )٥( فالوطاه‎ )١( 


۲۷ 


ا ید ا ا لی مر بر ہو اہ ہو ہچ ہے لی ا می ال ا مر ار لو ا ا مع ہو می یر کر ا کر ھی ال نہ نہ یہ عو ہے نہ نہ عو مر مر عو عو کر ہر عو تو نو عو مر کر ہو نو نو نود ند نی نے و اہ بت لت ا سس ےا ےپ یہو ہی و وو وھ وا وو ہی ی۔ 


رأسه وییرھما إلی مقدمہ ثم یسح ظاھر کل أذن ہکل [إبھام وباطنه سبحة . 

وفي الینابیع : والمسح أن یضع ا حنصر والبنصر بکسر أولھما والصاد ہینھما من کل ىَعلی 
مقدم ال رس من منبت الشعر ویِررھما إلی نصف رأسە ٹم یرفعھما ویضع الوسطیین فی وتنط 
رآسه ورھما إلی منبت الشعر من قفاہ ثم یعیدھما إلی وسط راسےە ثم یضع ا خنصر والبنصر في 
وسط رأسه ورھما إلی مقدم رأسه ثم بمرھما إلی وسط رأسه ثم برھما إلی قفاء ئم یدخل السبابة 
في أذنه ویدیرھا في زواپاھا ویدیر إبھامه من زوایاما . 

وفي الدرایة؛ : وکیفیة الاستیعاب أن یبل کفه ء وأصابع یدیه ویضع بطون ثلاث من کل 
کف علی مقدم الرأس ء ویعزل السبابتین والإبھامتین . ویجافي الکفین ویررھما إلی مؤخر 
الرأس ثم یسح الفردین بالکفین ویر ھما إلی مقدم الرأس وییسح ظاھر الأذنین ہباطن الإبھامین 
وباطن الأذنین بباطن السبابتین ویسح رقبته بظاھر الیدین حتی یصیر ماسحًا ببلل لم یصر 
مستعملاً ھکذا روت عائشة-رضي الله عنھا - مسح رسول الله يّ ء ومکذا المنقول عن السلف 
وعن أبي حنیفة ومحمد أنە یبدأ من أعلا رأسە إلی جنبیه ثم إلی قفاہ عکسە کذا فی مبسوط شیخ 
الإ‌سلام .٢‏ 

قلت: حدیث عائشة -رضي الله عنھا - آخرجه النسائی ء انھا وصفت وضوہ عليه السلام 
ووضعت یدیھا في مقدم رأسھا ومسحت إلی مؤخرہ ثم مرت یدبھا بأذنیھا ٹم مرت علی خدین ‏ 
قالوا: الذي ذکرہ صاحپ االدرایة؛ ونسبه إلی عائشة ؛ لم یذکرہ أحد من أئمة ال حدیث علی 
الوجه الملذکور ولاعن غیر عائشة من الصحابة الذین وصفوا وضوء رسول اللہ پل ۔ وآخرج أبو 
داودعن محمد بن حسین ؛ وقد وردمن حدیث طلحة بن مصرفء وفيه رأیت رسول الله ڑا 
یسح رأسه مرۃ واحدۃ حتی یبلغ القذال: وھو أول القضاء ؛ وقالمرة : وقد مسح رأسەه من 
مقدمه إلی مؤخرہ حتی پخرج یدیە من تحت أذنيه ء وآخرجه الطحاوي؛ ولفظه : رأیت رسول 
الله وك یسح مقدم رأسه حتی ہلغ القذال من مقدم عنقہ''؟ . 

وآخرج النسائي حدیث عبد الله بن زید وفیه ٹم مسح رأسه بیدیە فأقبل بھما وأدبر بھما إلی 
مؤخر رأسه ٹم جرہ إلی قفاہ ٹم جرہ إلی مؤخرہ ‏ وعند أبي داود وہدا بالمؤخر ثم ممقدمه وبأذنيه 
کلیھما وفي لفظ مسح الرأس کلە من قرن الشعر کل ناصیته لنبت الشعر لا یحول الشعر عن 
هیئته ہ وفي لفظ : مسح رأسمە وما أقبل وما أدبر وصدغیه ۔ 

وآخرجم الہزار من حدیث أبی بکرۃ وفیه مسح برآسم وما أقبل یقبل بیدیه من مقدمه إلی 


. ٤ ضعف : تقدم تخریجه ء وفي إستادہ : لیث بن أَبي سلیم‎ )١( 


۲۸ 


وقال الشافعی - رحمہ الله - : السنة التثلیث بپاہ مختلفٰةاعتبار بالفسول 


مؤخرہ ء ومن مؤخرہ إلی مقدمه ؛ وأخرج اہن قائم من حدیث أَبي عریرۃ وفیہووضع یدیە علی 
النصف من رأسه ٹم جرھما إلی مقدم رأسه ثم أعادھما إلی اللکان الذي بدا منه ک5وجرھماإلی 
دہ ۔ وآخرج أبو داود أيضًامن حدیث آأنس ؛ وفےه ؛: فأدخل یدہ من تحت العمامة )فسح 
مقدم رأسه ء وآخرج ابن السکن عنه ولفظه : فمسح باطن لحیتہ وقفاء . 

وآ خرجہ الببھقي والبغوي وابن آبي خیئمة وفيه : مسح رآسه إلی سافلهء فھذا أوجه کثیرۂ 
یختار ا لتوضی أيھا شاء: واختار بعض أصحابنا روایة عبد الله بن زید -رضي الله عنه - وذکر 
السغناقی فی کیفیة للسح کلاما نقله عن الدرایة ثم قال : کذا أعلمنا عین الاعیان الاستاذ التفان 
مولانا فخر الدین ا مایرمعی -رح الله- إلا أُن الروایة منصوصة في١‏ ال.-وط ؛ علی أن الاء لا 
یعطی لە حکم الاء الستعمل حال الاستعمال . 

قال الأترازی : إِن في السنون یستوعب ا حکم جمیع الراأس کما في اللغسولات فکما أن في 
الفسولات الاء فی العضو لا پصیر مستعملا فکذلك فی حکم إقامة السنة في اللسموح ولکن 
یجب أن یستعمل فیه ثلاث أصاہع الید في الاستیعاب لیقوم الأکثر مقام الکل حتی أنە لو مسح 
بأاصبعه بجوانبھا الأربعة لا یجوز فی الأصح لعدم استعمال أکثر الأصابع ء فانظر ھل تری أحدّا 
من الشراح ؛ وھم أئمة کبار؛ أقام من ا حدیث شینا مھا ذکرہ من الصورۃ المذکورۃ فی کیفیة مسح 
الرأس بالاستیعاب . 

م: (وقال الشافعی -رحمہ الله - : السنة التٹلیث بمیاہ مختلفة اعتبارا بائفسول) ش: لا خلاف 
بیننا وبین الشافعی فی سنیة استیعاب الرأس بالمسح وإغا الخلاف فی تثلیث المسح فعندہ السنة فيی 
العثلیث اہ مختلفة نص عليه في کتبە: وقطع بە جماعة من جماعیر أصحابه حکي ھذاعن 
الشافعی ؛ لکن حکی الرافعي وجھَا لأصحابنا أنه یسن مرة واحدة ء وھو مذھب آکثر العلماء ؛ 
وحکی الترمذي عنه أنە بیسح مرة کقولنا ء قال النووی : لا أعلم احدا من أصحابنا حکی ھذا 
عن الشافعی؛ لکن حکی الرافعي وجها لأصحابنا أنه مسح مرة واحدۃ وھو مذھب اکثر العلماء؛: 
وقال الترمذي : والعمل عليه عند أکثر أمل العلم من أصحاب رسول الله قُ ومن بعدھم . 

وقال ابن عدي : کل الرواأۃ قالوا: مسح ال راس مرة واحدة ء وقال ابن ا منذر : ومن قال بە 
عبد الله بن عمرء وطلحة بن مصرف: وا حاکم ؛ وحماد ء والنخعي؛ ومجاھد: وسالم بن 
عبد الله بن عمرء وا حسن البصري : وأاحمدء ومالك ‏ وسفیان الشوري؛ وإسحاق بن راھویهء 
واختارہ ابن المنذر ومذھب الشافعی حکاہ ابن ا منذر عن أنس بن مالك ء وسعید بن جہیر؛ 
وعطاءوهو روایة عن أحمد؛ وداودء وقال ابن سیرین إنە بیسح مرتین: واحتج بحدیثٹ الربیع 


۲۲۹ 


ا مل می ا تی بب و لی می اع بی و ا یر ور مل بی لہ نو رع ا و نو ہہ تد دہ و و و عو وا وا ہوجو وجٗواواجلو٤اواو٤اواادد‏ ےل پیویبوبیعب ئزہاپویوووہیروبوویویووبفوسیےندییم 


بت معوڈ آن النبي قل مسمح برأسه مرتین'' وعن عبد الله بن زید مثله ٦‏ وقال ابو عبید القاسم 
ابن سلام : لا نعلم احدًا من السلف جاء عنه استکمال الثلاثة فی مسح الرأس إلا غرإبراھیم 
اتی : 


قلت: ذکرنا الان عن ا جماعة الذین ذکرھم ابن امنذرہ ومن الغرائب أن الشیخ أبا حامد 
الاسفراییني حکی بعضھم أنه وجب الشلاثة وحکاہ صاحب ؛الٍبانة٤‏ عن ابن أبي لیلی ٹم إِن 
الصنف ۔رحمہ الله - احتج للشافعي من جھة القیاس ولم یحتج لە بشيء من ا حدیث ؛ واحتج 
لە بعض أصحابهہ بحدیث عثمان -رضي الله عله - أن النبي عليه السلام توضآ ثلائًا ثلانًا ورواہ 
مسلم ووجہ الدلاله مئە أن قوله توضأ یشتمل الغسل والمسح ء وحدیث عثمان أیضا أنە توضاء 
ومسح رأسه ثلائا وقال: رأیت رسول الله قَل توضأ ھکذا "' رواہ أبو داود بإسناد حسن ذکرہ 
النووي ؛ وقال أَيضًا ابن الصلاح : حدیث حسن . وحدیث علي -رضي الله عنه - أنه توضأ 
فمسح رآسه ثلائًا ئم قال : ھکذارأیت رسول اللہ قلإفعل ء ورواہ البیھقي وقال : أحسن ما 
روي عن علي ابنە ا حسین بن علي فذکرہ بإسنادہ وذکر مسع الراأس ثلائّا وھکذارأیت رسول 
الله پا توضآ وإسنادہ ج ٣‏ ۱ 

وأما الذي احتج به اللصنف بقوله : اعتبار بالغسول فأراد أن السح رکن من الوضوء فکان 
قسمي الوضوء فیسن تثلیثه کالخسل . قلنا: ھذا القیاس ضعیف: لآن الممسوح لیس من جنس 
ائغسول ؛ وکان من الواجب عليه ان یقیس المسوح علی اللمسوح بأن یقول : لا یصلح تکرارً إنما 
شرع بحکم مرة کمسح الحف وا مبیرۃ والئیمم ‏ وھذامسح فلا یکرر عو الذي قالە الأترازي : 
وقال صاحب االفید؛ وامزید: هذا فاسد الوضع لن المسح مبناہ علی التوسعة ؛ والتخفیف 
بخلاف الغسل وا حاق ما مبناہ علی التیسیر با مبناہ علی التعسیر فاسد في الوضع ء واعتبار المسح 
بالمسح وجه کمسح ا للحف وا یرۃ : وفی (البدائع؟ التعسیر في الغسل یفید زیادۃ النظافة وہزیادةۃ 


( مذا مخالف ما رواہ أبو داود پإسناد حسن من حدیثه (۱۱۹) وفیه : آنھا رأت رسول الله یتوضأ قالت : فعسح 
راس ما أقبل منە وما أدبر وصدغبه وأڈن مرة واحدۃ ۔ اھ . 

راجم ہ٭نصب الرایةه )۷/١(‏ . 

. )۲۹۰( +بیغرتلا٦ کتاب الطھارة . وراجع‎ )٢٤٢( : )۳۳( مقر)۲۱٦/۱۶ صحیح : مسلم‎ )٢( 

(۳) رواہ الدارقطنی (۸۹/۱ء ۹۰)٣وقال:‏ کذارواہ آبو حنیفة عن خالد بن علقمة عن عبد خیرعن علي ء وقال 
فیہ: مسح رآسە ثلاگا : وخالفہ جماعة من ا حفاظ الشقات ؛ کزائدۃ بن قدامة ء والٹوري؛ وشعبة ہ وابي 
عوانقء وشریك والأشھب ... کلھم قالوا: ومسح رأسە مرة ؛ ولا نعلم أَحدًقال فیه : ومسح رأسہ ثلاتا 
إلا أبو حنیفۂ . راجع 9نصب الرایة(۱/ ۸۸) بتحقیقی . 
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ولنا ان اُنسًا - رضی الله علہ - توضا ثلانًا ثلانا وسسح برأسه مرة واحَبْق وقال : ھذا وضوء 
رسول الله عليه السلام”*' 


تکرار السح لا یحصل زیادة نظافة ولأن تکرارہ یقربه إلی السیلان فکان مخلا باسم الخ والسنة 
الإکمال لا الإخلالء وجواب الصنف عن ذلك یأتی عن قریب مع ال حواب عن أحادیلہ . 

فإن قلت: اعتبار مثصوب باذا . فلت: هو مصلر منصوب بفعل محذوف تقدیرہ اعتبر 
الشافعی اعتبار بللفسول ویجوز أن یکون اعتبار عنی معتبراعلی صیفة المفعول؛ ویکون نصب 
علی ا حال من التثلیث ٰ 

1 (ولنا ان اُنسًا -رضي الله عنہ - توضا ثلاتًا ثلاتا ومسح برآسہ سرةۃ واحلڈوقال؛هلذاوضوہ 
رسول الله قيٌ2) ش: هذا ا حدیث الذي نسبه إلی آنس غریب؛: والعجب من الصنف ذکر هذا ولم 
یذکر ما روي فی الصحیحین* من روایة عبد الله بن زید أنه مسح رأسه بیدیه فأقبل بھما واأدبر مرۃة 
واحئدۃ وحدیث آخر أخرجه الأربعة عن سعید بن جبیر عن علی ہن أبی طالب -رضي الله عنه- 
أنه أتي بإناء فيه ماء وطست ‏ ا حدیث وفيه ماء فمسح برأسه مرۃ واحدة ؛ وقال في آخرہ : من 
سرہ أن یعلم وضوء رسول الله و : نی تا 7 

ورواہ ابن أبي شیبة فيہ مصنفہ؛ عن علی -رضي الله عنہ- ان النبي پل کان یتوضآ ثلانًا 
ثلاتًا إلا للسم فإنە مرۃ مرۃ'''ء وحدیث آخر أخرجہ أہو داودعن ابن عباس -رضي الله عنھما۔ 
آنە رڈی رسول اللہ لق یتوضاأ ا حدیث : وفیه مسح برأسه وأذنيه مرة واحدۃ ' ۰ 

وحدیث آخر آخحرجه الدارقطنی فی مسندہ عن عثمان بن عفان- رضي الله عنه- وفیه مسح 
براُسے مرة واحدۃة ؛ وقال : فی آخرہ ھکذا رأیت النبی قيُ توضأً وکنت علی وضوئہ ولکن 
أحببت أن أریکم کیف توضآً النبی قي ”ٴ وقال أبو داود : وأحادیث عثمان الصحاح کلھا تدل 


(ج) قال ا حافظ الزیلعي : غریب من حدیث انس : وا حدیث فی الصحیحین من روایة عبد الله بن زید أنه مسح 
راس فاقبل بھما وادبر مرۃ واحدة 

قلت : ثقدم . 

. صحیح : تقدم تخریجه ء والاشارة إلی ان لفظہ لأبي داود‎ )١( 

٤ةیارلا قال ا حافظ الزیلعی : وھذا صرح في القصود لأصحابنا . .. إلا أن فی ضعیف اھ.. 7نصب‎ )١( 
۔)۸٦/۱(‎ 

قلت: لم لم ینقل بدر الدین العینی ھذا التعقیب : وقد سلخ٭ نصب الرایة٤‏ فی شرحه کماتری !!! ۱ 

() ذکر ا خحافظ الزیلعي سندہ وقال: وعباد بن منصور فيه مقال .٭ نصب الرایڈہ (۱/ ۸۷) . فلت: تقدم تضعیف 


ا حڈدپٹ ۔ 
)٤(‏ قال صاحب ؛التعلیق الغني علی سن الدارقطني؟ : مذا إسناد صالح + ولیس فیھم مجروحًا. ڈالسئن؟ 
(۹۳/۱) ۔ 


ہی 


والذي پروی من التثلیث محمول عليه بماء سے 


علی ان مسم الراُس مرة واحدۃ . 
فإن قلت: روی أبو داود ء والہزار٭ والدارقطني من طریق أبی سلمة عن حمرأَن ہن عثمان۔ 
رضي الله عنہ - أن النبي قلگ توضأ فمسح رأسہ ٹلاگا!'' . 
قلت: فیه عبد الرحمن بن وردان ۔ وفیه مقالء وأآخرجە البزار أيضًا من طریق عبد الکرم بر 
حمران وإسنادہ ضعیف ہ: ورواہ أَیضا من حدیث أبی علقمة مولی ابن عباس عن عثمان وفیه 
ضعف؛ء ورواہ أَیضًا أبو داود ء وابن خزیة والدارقطنی من حدیث ابن دارۃ عن عشمان ؛ وابن 
دارة مجھول الحدرےی''' ۱ ورواہ البیھقی من حدیث عطاء بن أبي رباح عن عثمان ء وفيه انقطاع 
ورواہ الدارقطني أَيضا من طریق السلماني عن أبیە عن عشمان والسلمانی ضعیف جا وأبوہ 
ضعیف أیضا وقال البیھقي : روي من أُوجه غریبة عن عثمان وفیھا : مسح الرأس ثلائًا إلا اُنھا مع 
خلاف الحفاظ الثقات لیست بحجة عند اھل المعرفة ؛ وإن کان بعض أصحاہنا احتج بھا . 
فإن قلت: روی أبو داود والدارقطني في 9سننه ٢عن‏ محمد بن محمود الواسطي عن شبیب 
عن یوب عن أبي یحیی ا حمال عن أبي حنیفة عن خالد ہن علقمة عن عبد خیر عن علي -رضي 
الله عنه - نہ توضآً الحدیث: وفیه آنه مسح رأسە ثلائا ٹم قال : ھکذا رواہ أبو حنیفة - رحمه 
الله-۔ عن علقمۃ بن خحالد: وخالفه جماعة من الحفاظ الثقات فرووہ عن خالد بن علقمة وقالوا 
فیه مسح رأسه مرۃ واحدة ء ومع خلافہ إیاھم قال : إن السنة فی مسح الراأس مرۃ واحدۃ'' ۔ 
قلت: الزیادۃ من الثقة مقبولة ولا سیما مثل أبی حنیفة -رحم الله- وأما قوله : فقد خالف 
حکم الملسح غیر صحیح لن تکرار المسح مسنون عند أبي حنیفة أیضاء إذا کان بجاء واحد علی ما 
یذکرہ اللصنلف عن قریب . 


۳ (والذي یروی من التٹلیٹ محمول عليه بماء واحد) ش؟ ھذا جواب عن الأحادیث التي فیھا 


(۴)قال اہو داود : أحادیث عشمان الصحاح کلھا تدل علی أن مسح مرۃ واحدۂ : فإنھم ذکروا الوضوء ٹلاتا 
وقالوا : ومسح رأسە لم یذکروافیه عدہً : انتھی ۔ 

أسندہ البيھقی عنه من روایة ابن داسة؛ )١٦٦/٦(‏ . 

قلت : ولم یقل من روایته 9 ومسح رأسه ثلانًا ؛ إلا عامر بن شقیق بن جمرة ء وفيه کلام . 

() سن الدارقطنی؛ (۹۱/۱) ۔ 

قال صاحب ۸التعلیق الغني: قال الہزار : ولا یعلم روی أبو سلمة عن حمران إِلا ھذا ا حدیث . 

قلت: وعبد الرحمن بن وردان أبو بکر الغفاري قال فیه اہن معین : صالحء وقال أبو حا : لا بس به . 

() قال الحافظ في ٭التلخیص٤٥‏ : مجھول ا لحال . ٭سنن الدارقطتی؟ (۱/ ۹۲) راجع ٭التعلیق المغني٤‏ . 

(۳) منکر جذا : تفرد أبو حئیفة -رحمه الله- ہروایة النثلیث في ا مسح ء وقد تقدم تخریجه وتحقیقه قریبا فلیراجع . 


۲۲ 


وھو مشروع علی ماروی ا حسن عن أبي حنیفة ۔رحمے الله - ولان/لِلفروض هو المسح ؛ 
وہالتکرار بصیر غسلاً فلا یکون ٭۔سنولًا فصار کمسح ال خف بخلاف الغسل للا پضرہ التکرار 


وی رنب الوضوء فیہدا 


تثلیث المسح التي احتج بھا الشافعيء وتقریرہ أن یقال: الذي یروی من التثٹلیث علی تقدیرٰؤتہ 
محمول عليه أي علی التثلیث باء واحد لأن ذلك یقتضی العدد دون تکرار أخذ ا ماء ء قال تاج 
الشریعة : قوله والڈي یروی فيه من التثلیث هو ما روي عن عبد الله بن أبی أوفی -رضي الله 

قلت: الذي یروی عن عبد الله بن أبي أوفی المذکور الذي فیه تثلیث الغسل المسح هو وحدہ 
حتی حصہ یہ وقد روي ذلك عن جماعة من الصحابة -رضي الله عنھم- ومع ھذامن أآخرج 
حدیث عبد الله بن أبی أوفی من أئمة الحدیث . م: (وعو)ش: أي التثلیث (مشروع علی ما روی 
الحسن عن أبی حنیفة -رضي الله عنه-) ش: وروی ا حسن فی (المجرد اعن أبي حنیفة -رحمه الله - 
أنه إذا مسع ثلانًا بباء واحد کان مسنوًا فان قیل : قد صار البلل مستعملاٌ با مرۃ الاولی فکیف في 
إمرارہ ٹائیٰا وثْالّاء جیب ہأنه یاخذ حکما واحدًا والصحیح أنه عند أبی حنیفة -رحمہ الله- 
بصیر مستعملا لإقامة فرض آخر لا لإقامة السنة لأنھا تبع للفرض الا تری أن الاستیعاب یسن ہاء 
واحد والصحیح عن أبی حنیفة -رحمہے الله- ترك التثلیث . فإن قیل : روي أنە عليه السلام 
توضأ ثلاتًا ثلانًا نکان ماسحًا رأسە ثلاا ء قیل لە : ثبت ذلك ممقتضی قولہ : ثلائاء وقد مر أن 
التثلیث لیس سنة بصریح قولە ان النبی قي مسح رأسە مرۃ واحدةء فالصریح أقوی . 

م: (ولان الفسروض) ش: : دلیل آخر أي فی الوضوء م: (مو الملسح) ش: لقوله تعالی؛ 
لوامصحوا برؤوسکم 4 م: (وبالتکرار) ش: أي ہالتکرار للمسح م: (یصیر) ش: : أي اللسح م: (فسلاً) 
ش: لأن اللسح مجرد الإصابة م: ( فلا یصیر مسنوتًّا ) ش: مسحہ للقدمین یخرج عن کونە سنة لأنه 
بصیر غسلا والغسل خلاف المسح م: ( فصار کمسح ال خف)ش: أي فصار مسح الراُس کالمسح علی 
اخف؛ وعحتقہ ان یقال : مسح الراس مسح في الوضوء ء وکل ما ہو مسح في الوضوء لا یسن 
تثلیلثه کمسح الحف : والسح علی ا جبیرۃ م: (بخلاف الفسل لانە لا بضرہ التکرار) ش: ھذا متصل 
ہقوله 8وبالتکرار یصیر غاسلا ؟ومعناء ان السح یفسدہ التکرار بخلاف الغسل فإنہ لا یفسدہ بل 
یزیدہ نظافة وتنقیة فکان قیاس الشافعي الممسوح علی اللغسول فاسدا. 

م: ( ویرتب الوضوء )ش: بنصب الباء عطف علی قوله ٠‏ ویستوعب؟ قاله الأکمل: وقال 
ص49وط٢‏ ان الشرتیب سئة ء وکذا عند الصنف علی ما یجيء الانء م: (فیبدا) ش: الفاء فیه 
تفسی رڈ لائەیفسر الفرتیت ویجوز بے الثست؛ والرفع ء فالنتصب عطف علی قولەه ویرنتب 


اہی 


ما بدا الله تعالی بذکرہء وبالمیامن : والترتیب فی الوضوء سنَةٌ دنا وعند الش4افعی -۔ 
رحمهے اللہ- فرض لقولہ تعالی : ٭ فاغسلوا وجوعکم ٭ الایة والفاء للتَتیٰقیب ولنا أن ال مذکور 
فیھا حرف الواو وھی مطلق اج مع بإجماع أھل اللفة 


الوضوء والرفع علی تقدیر فھو مبتداً فتکون ا لحملة خبر مہتدأً محذوف وو أن یبدا فیهمن(ما بدا 
الله تعسالی ہذکرہ ) ش: في القرآن في آیة الوضوء م: (وبالیامن) ش: أي ویبدا بالمیامن وہو نع 
میمنة وھي خلاف ا لیسرۃ وکذا الین خلاف الأیسر ویجمع علی أیامن وسیأتي دلیله ( فالترنیب 
في الوضوء سنة عندنا ) ش: أي الترتیب فی أعضاء الوضوء سنة عند أصحابناء وبە قال مالك: 
واللیٹ: والشوري ہ؛ والاوزاعي ء وعطاء بن السائب ؛ ومکسول : والزھري ؛ وربیعة ؛ 
والنخعی ء وداود ؛ والمزنی ء وحکاہ البغوي عن أکثر العلماء: واختارہ اہن المنڈر وصاحب 
البیان؛ +وبو نصر البندیجیي من أصحاب الشافعي والإأبھري وروي ذلك عن علي وابن مسعود 
وابن عباس -رضي الله عنھم . 

م: (وقال الشافعي- رحم الله - فرض) ش: أي الترتیب فی الوضوء فرض ء وقال أبو بکر 
الرازي ولا یروی عن أحد من السلف وا خلف مثل قول الشافعی ۔ 

فلت : ھذا غفلة منهء وقد قال بقوله أحمد ٭وإسحاق ‏ وآبو ور وقتادة ء وأبو عبید 
القاسم بن سلام ء وإليه ذھب ابن منصور ء وصاحب مالك ؛ وحکا:عن صاحبه م: ( بقوله 
تعالی: ۶ فاغسلوا وجوهھکم* الایة والفاء للتعقیب) شں: أي الفاء في قوله تعالی : ٭ فناغسلرا 4وجهہ 
الاستدلال ان الفاء للتعقیب والتعقیب بدل علی الترتیب فیفید ترتیب غسل الوجھ علی القیام إلی 
الصلاة ء وإذا ثبت الترتیب فیه ثبت في غیرہء لانه معطوف علی ا مرتب : وا لمعطوف علی المرتب 
مرنب؛ وتحقیق ھذا أن الفاء للشعقیب مع الوصل فإذا کان کذلك ثبت تقدیم الوجه علی الباقی 
ویلزم ترتیبِ غیرہ عليه لان غیرہ معطوف عليه بحرف الواو وھو الترتیب کما في قوله تعالی : 
ار کموا واسجدوا4 (ا حج : الاّیة ۷۷) وبقوله تعالی : ٭ إن الصفا والروۃ من شعائر الله ب4 (البقرۃ : 
الأیة ۱۶۸) ونقلواعن الفراء کون الواو للترتیب وادعوا أن الضاء تفید البداءة بغسل الوجه؛ 
واستدلوا أأیضا بتآخر غسل الرجلین عن مسح الرأس ء وقالوا: لولا وجوب الترتیب ا آخر 
غسلھما عن المسح ولذکرہ مع اللغسولات وتعلقوا أَیضنًا بوضوئہ پل وسنجیب عن الکل إن شاء 
الله تعالی . 

م: (ولنا أن اللذکور فبھا ) ش: أي فی الآَبة اللذکورۃ م: (حرف الواو وھي مطلق ا لحغمع بإجماع 
أھل اللفة) ش: یعني ا مذکور بعد الفاء حرف الواو والواو مطلق ا حمع باجماع أھل اللغة 
وباجماع اللحاة البصریة والکوفیة ء دون الترتیب؛ وقیل: نص سیبویە عليه فی سبعة عشر 
موضمًا من الکتاب؛ فصار ا معنی کأنه قال والله أعلم : فاغسلوا هذہ الأعضاء ء فعملنا بحرف 


٤ 


ا اق ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اک ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ات را رت رت ٦ں‏ رت ہر ےک و رر و ور رر رڈ ےہ '۔۔د۔ رر ۔د رو رز ا دج رد ہجدہی۔ 


الفاء والواوء فقلنا: الفاء دخل فی الفعل لا می الحل والفاء التي للتعقیب هي العاطفة ولیست 
ھذہ عاطفة بل جواب الشرط ولو کانت للتعقیب فھي لنعقیب ا لحملة بواسطة الواو . 

وقال إمام ا حرمین؛ تکلف أصحابنا في نقل أن الواو للثرتیب واستشھدوا بأمثلة فاضدة 
وا حال اُنھا لا تقتضی ترتیہًا ومن ادعاء فھو مکابرء وقال النووي وھو الصواب؛ ولو کانت الواؤ 
للدرتیب لکان قولنا جاء زید وعمرو وبعدہ تکرار أو یله أو معه نقضًاء وکذا من قال لامر أتہ إن 
دخلت الدار فأنت طالق فإله ینجزہ ولو کانت تحتمل الترتیب ما وقع ویصح تنجیز ا حالف ء وکذا 
تقول : تقابل زید وعمرو مع امتناع الترتیب والاشتراك الجازي علی خلاف الأصل. وقد شنع 
قوام الدین علی حافظ الدین تشنيعًا شنیمًا لا یلیق لمٹله اأن یذکر مثله ببا ذکر ؛ وذلك أن حافظ 
الد بن قال فی جواب الشافعیي فی الٰستصفی) ' وا حخواب [ب] الفاء إغا یقتضي التعقیب إذا 
دخلت علی غیر الأفعال الامختیاریة ء وأما إذا دخلت علی الأفعال الاختیاریة فلا ۔ وقال قوام 
الدین : أقول ماللنسفی من جواب: غمن أین قال مثل هذا الکلام تقلیداء وما وضع أھل اللعغة 
الفاء إلا للتعقیب مطلقًا : سواء دخلت علی کذا ء وکذا . قلت : مراد حافظ الدین أن الفاء ما 
وضعت للتعقیبِ مطلقًا ء وما قاله صحیح لن الفاء إٹما تکون للتحقیب إِذا کانت عاطفة ما إذا 
کانت جواب الشرط لا تکون للتعقیب ہل تسمی حرقٌا رابطة ء وقولہ : وما وضع أھل اللغة الفاء 
إلا للتعقیب لیس کذلك بل وضعت لغیرہ کما ذکرنا ولا یھکن أن یقال الفاء فی قولہ تعالی : ٹم 
خلقنا النطفة علقة فخلقنا العلقة مضفۃ فخلقنا الضغة عظَامًا فکسونا العظام حا یچ (المؤمنون : الایة 
)٤‏ للتعقیب وذلك لآن العلوم ما بین هذہ الأشیاء عن اللھلة ء والفاء التي للتعقیب لا یقتضي 
الھلة إذا قلت جاء زید فعمرو فمدلوله مجيء عمرو عقیب مجيء زیدء ہزمان وإن لطف؛ ولا 
ہو رمور شو ارت مل سرت ہہ ہو پر سوہ 


کما قالوا ففي قول امرئ القیس بین الدخول ء فحومل أي وحومل حتی ادعی بعضھم أن الصواب 
روایته بالواوء وقد تجيء الفاء بجعنی الغایة کما فی قوله تعالی ما ہعوضة لمافتھا بچ (البقرة : 
الأیة )۲٦٢‏ وھو غریب . 


فإن فلت: ا حروف ینوب بعضھا عن بعض . 

قلت: هذا إذا کان الواضع واحدًاء وأما إذا کان متعدداً فلا یحتاج إلی ھذاء وأما ا جواب عما 
قالوہ نصرةۃ إلی ما ذھب إليه الشافعی -رحمہ الله : 

ما عن الأاول: فقد ذکرناہ عند قوله : وأما وجه المذکور فیھا حرف فالواو* وتوضیح ذلك أَیضا 
أن الواو ما کانت لمطلق ا حمع بإجماع أھل اللغة صار تقدیر الایة علی مذا إذا قمتم إلی الصلاةۃ 
فاغسلوا کذا وامسحوا کذا ء ولا یفھم مہ إلا فعل الغسل والمسح مطلقًا کما في قول الرجل لعبدہ 


پا 


ا لے ہی ید مو می ا مو ال بر ا رہ ا بد بی پر ا لی لع سس لد عو عو مر ہاج و وہ ہے ودھ دا ربجوومدبىبببویرعیدے روگ ااروورو و اوووببیوببببیبجوییریہیہیء 


إڈا دخلت السوق فاشتر اللحم والحبز والبقلء لا یفھم منە إلا ا حمع بین مذہ الأشیاء مطلقًا کیف 
ما وقع الشراء ولیس مرادہ أن یشتري اللحم أولاً ثم البقلء فکذا فیما نحن ففيه > وقیما ذھینا 
إليه عمل بالسنة ؛ ودلالة الإجماع ء وا لنقول ء أما السنة فھي ما ذکر آبو داود فی 9سننہہ أٹإالنبيی 
تیمم فبدأً بذراعيه قبل وجھه وا خلاف فبھما واحد . 

قلت: ذکر السغناقي ھکذا والذي رواہ أبو داود ھکڈا فی حدیث طوبل؛ وفیے عن عمار 
فاتیت رسول اللہ ا فذکرت ذلك لە ء فقال: ہإما یکفيك ان تضع هکذا وضرب بیدہ علی الأرض 
فنقضھما ٹم ضرب ہشماله علی یینە ء ویینہ علی شماله علی الکفین ٹم مسح وجھهہ ورواہ البخاري 
أیضا ولفظه : فقال : أي ِا لعمار : ٥‏ إغا یکفيك ان تصنع ھکڈاء وضرب بکفیه ضربة علی الأارض 
ٹم نفضھما لم مسح بھما ظھر کفە بشمالہ أو ظھر شمالہ بکفە ٹم مسح بھما وجھہ؛ ۔ 

ورواہ الإ‌سماعیلي في کتابهہ الخرجٴ علی البخاريء ولفظه : ٦نا‏ یکفیيك ان تضرب بیديك 
علی الاأرض ٹم نتفغضسما ٹم تمسح بیمینك علی شمالك ؛ وشمالك علی یینك ثم تمسح بوجھك ٤‏ ولم 
یذکر سح الیدین إلا قبل الوجه ٠‏ فإذا ثبت جواز تقدیم مسح الیدین في الٹیمم علی الوجه ثبت 
في الوضوء لعدم القائل بالفرق ؛ وأما أدلة الإإجماع فإنه لو انغمس فی الاء بنیة الوضوء أجزأہ 
اتفاقًا ‏ وإن لم یوجد الترتیب ‏ وأما النقول فان الواو لو اقتضی الترتیب لکان قول الرجل لامرأتہ 
إِن دخلت الدار فأنت طالق کقولە إن دخلت الدار وأنت طالق؛ ولیس کذلك؛ فإن في الواو تطلق 
فی ا حال ء وفی الفاء یتعلق الطلاق . 

وأماعن الثاني : وھو استدلالھم بقولە تعالی : ل ار کعوا واسجدوا 4 (ا حجح : الاأیة ۷۷) فانا 
لم نعلم الترتیب فیه بالواو؛ ولآان النتصوص فیھا متعارضۃ فإنه قال : ٭واسجدي وارکعی 4 (آل 
عمران : ٤٥)ء‏ وإنما علمناہ بفعل النبي پل . 

وآما عن الثالٹ: وھو استدلالھم بقوله تعالی : ٭إن الصفا وا لمروۃ من شعائر الله 4 (البقرة : 
الایة )۱٥۸‏ فان الترتیب فیھما لیس بالاَیة وإنھا هو با حدیث٠‏ ولا یتصور الترتیب لکونھما من 
الشعاثر غیر ان السعي لا ینفك عن الترتیب فرجح الصفا بالذکر بخلاف الوضوء فإنه بِکن غسل 
الاأعضاء دفعة کما لو انغمس في اماء للوضوء أو للغسل . 

وأما عن الرابع: وهو نقلھم عن انفراد الواو تأتی للدرتیب فھو خلاف ما ذکرہ أھل اللغة 
والنحو وأنکروا علی الفراء ذلك: وکتب النحو مشحونة بأن الواو مطلق ا ُمع؛ ولم یذکر خلاقًا 
وصرح في بعضھا بلفظ الإجماع ولذا قال اللصنف بإجماع أھل اللغة . 


فان قلت: قد وافق الفراء في ذلك جماعة منھم قطربء والزیلعی؛ وثعلب؛ وأبو عمرو 


ہی 


نتشتغفے أعقات غسل حملة ااعضساء والبداءة با میامن فضیلة لتوله عليه السلام: إِن الله تعالی 
یحب التیامن في کل شيء حتی التنعل والت رج ل'٭ 


الزاهد وھشام ہ والشافعي . قلت: قال السیرافي : إِن التحویین واللغویین أجمعوعلی آنھا لا 
تفید الترتیب وقد آنکروا علیھم بذلك ء ولا یضر خلافھم |جماع الاکٹرین علی أن خلاالقلیل 
لا ینم انعقاد الإجماع عند البعض:؛ والمصنف إما ذھب إلی قول البعض في قوله : بإجماع ال 
اللغة ء وإما اتفاق ا حمھور فسماہ إجماعا تسمیة للبعض ہاسم الکل . 

وأماعن ا خامس: وھو قولھم : إن الفاء تفید البداءۃ بغسل الوجه لن الفاء دخلت في الغسل 
مقدمَاعلی السح فنقول : لا نسلم ذلك لأن فعل اللغسول ما کان مقَدمًا یلزم منە تقدم جنس 
الغسل علی المسحء ولا یفھم منه الترتیب ۔ 

وأما عن السادس : وھو استدلالھم بتآخیر غسل الرجلین فنقول : أعضاء الوضوء انقسمت 
إلی مکشوف غالبا وھو الوجه والیدان وإلی مستور غالبًا وھو الراأس والرجلان ؛ وکانت البدایة 
بالکشوف آولی لانه عرضة للتراب؛ وقدم من ذلك الوجه لشرفه ثم قدم الیمین علی الیسار ثم 
قدم الرأاس علی الرجلین لہ أشرف. وقال الزمخشری : الرجلان مظنة الإسراف؛ فعطفھما 
علی ا مسوح لیدل علی عدم الإسراف: والتوسط فی الصب؛ء وآدخل الممسوح بین الغسلین 
وقدم الوجے وآخر الرأس مع قربه لفائدۃ ہ ولا یلزم أن تکون تلك الفضائدة الوجوب لعدم 
انحصارھا فیه فتکون فائدة استحباب الٹر تیب . 

وآما عن السابع: وو تعلقھم بوضوء النبي پل مرتہًا فنقول ا لم یرو ترک الترنیب فیہ عنہ لی 
فکذلك لم یرو ترك البداءة بغسل الیدین وترك للضمضة والاستنشاق وتقدم الید الیمنی والرجل 
الیمنی والبداءة من رؤوس الاصابع والبدایة بالوجه ء ولیس شیء من ذلك بشرط . 

م: (فیقتضی إعقاب غسل جملة الأعضاء) ش: أي ا کان حرف الواو مطلق ا +جمع والضاء 
دخلت علی عذہ ا حملة التی لا ترتیب فیھا اقتضی ذلك إعقاب غسل جملة الأعضاء من غیر 
ترتیب والوعقاب بکسر الھمزة . 

م: (والبداءة بالمبامن فضیلة) ش: أي مستحبة والفضیلة الدرجة الرفیعة في الفضل وذکر ا میامن 
فیما مضی الآن: وإنما أعاد ذکرھا ھھنا لیبیںٰ أنھا فضیلة ولیست ہہ لأنه ذکر شیٹین : احدھما: 
ترتیب الوضوء ء والثاني: البداء با میامنء ولکن ماعلم من ذلك أنھما سنة ١‏ وفضیلة بین ھھنا ان 
الترتیب سنة والبدایة بالمیامن فضیلةء ولیست بسنة م: (لقوله -عليه السلام- :إن الله یحب التیامن في 
کل شيء حتی التنعل والدرجل) ش: ھذا ا حدیث بھذا اللفظ لم یخرجہه أحد ولکن الائمة الستة 


(٭) قال ا حافظ الزیلعي: غریب بھذا اللفظ : وروی الأئمة الستة فی کثبھم من حدیث مسروق عن عائشة قالت :> 


رہ 


ا ا ال لے لی عو ا ما ا و و و و ا می مل می اع لع و ہو و با بر بب مر مع ہن عم اہ ا اہ یہ رع پھر لی عو لے و نو وع می عم مت تج تد رھ تع ا بس یہ ہیواز کیا سس ای تج یع یتح تع وع جع سس جم کے 


اخرجوہ قریبًا منه في کتبھم من حدیث مسروق عن عائشة -رضی اللە عَتَُلا- قالت : کان 
رسول الله چ2 یحب التیامن في کل شيء حستی فی طھصورہ وتنعله وترجله وشتأنہ کلە رواہ 
البخاري؛ ومسلمء والنسائي؛ وابن ماجة فيە الطھارۃ ٤وأہو‏ داود فيە اللباس! والرمذیٰ فيی 
الصلاۃ وألفاظھم متقاربة . 

وآخرجہ ابن حبان ولفظه : ۷ کان یحب الشیامن في کل شيء في وضوئه حتی في الرجل 
والائتعال ہ وآخ رج ابن مندة ولفظہ : کان یحب الشیامن في الوضوء والانتعال وعن أبي ھریرۃ - 
رضي الله عنه - أنه - عليه السلام - قال : ہ إذا توضاتم فابدءوا میامنکم١‏ ات آخرجہ آہو داوےں 
وابن ماجة ء وابن حبان ء والبيھقي ؛ کلھم من طریق زھیرعن الأعمش عن أبی صالح عنه؛ 
وزاد ابن حبان : ۶ إذالہستم ٢٤‏ . 

والنسائی والترمذي من حدیث أبی ہریرۃ أن النبی ےی : ۷ کان إذا لبس قمیصً بدا میامنہ؛!''ء 
وعن عائشة -رضی الله عنھا - 9 کانت ید رسول الله پل الیمنی لطھورہ وطعامے والیسری خحخلائەد 

۱ وی ا : 
وما کان من أُذی) ٭ رواہ آبو داود وغیرہ . 

وعن أم عطية - رضي الله عنھا - أن النبي قل قال للنسوۃ فی غسل ابنته : ۸ابدآن بمیامٹھا ء 
ومواضع الوضوء منھا ) رواہ البخاري ومسلم. 

وعن أبي ھریرۃ -رضي الله عنہ - أنە پل قال : 9 إذا اغتسل احدکم فلیہدا بالیمنی وإذا نزع 
فلیبداً بالسمال لتکون الیمٹی اولھما تنمل وآخرھما تنزع ؛ اتفقا عليهء وعن انس اہن مالك رضي 
الله عنه -: ٢‏ إذا دخلت السجد أن تبدا برجلك الیمنی ء وإذا خرجت أن تبدا برجلك الیسریە' ء قال 
الحاکم : هو صحیح علی شرط مسلم: والتنعل لبس النعلین والترجل تسریح الشعر . 

واتفق العلماء أنه یستحب تقد الیمنی فی کل ما عو من باب التکرِ کالوضوء والغسلء 
ولبس الثوبء والنعلء والخف٠‏ والسراویل؛ ودخول الملسجد: والسواك: والاکتحال وتقلیم 


× ہ کان رمسول الله لٹ یحب الشیامن فی کل شيء حتی فی طھورہ وتنعله وترجلہ وشانه کلہ؛ ألفاظھم متقاربة 9 نصب 
الرایةہ (۱/ ۹۱) . 

. )۸٦/٦( بنحوہ والبیھقی‎ )۴۵٣/۲( ء وابن ماجة (۳۲۴) ء وأحمد‎ )۴۳٣۸۸( صحیح : رواہ أبو داود‎ )١( 

ونقل الزیلعي عن صاحب االإمام؟ فولہ : ۷وعو جدیر بأن یصحح ؟ ‏ نصب الرایةہ (۹۱/۱) : 

. )٥٤٤٤١( صحیح : ۷سن الترمذي)‎ )٢( 

۱ )٥٦٢( صحیح : 3سن أبی داود*‎ )٣( 

() لم أقف عليه فيە الستدرك؛ . 


۲٤۸ 


کرک ۰ کی کک ہر کٹ ٹر رٹ رڈ کر کر کر کرٹ ہر ہر ہر ہے رہ ہر و رر رہ ہر کر ہرک ہر نع ٹڈ کک کک کیٹ ہے کہ کڈ یہ شر کہ تد نےںں ہےر یہہ پ 


الخلاء والاکل: والشرب والمصافحة: واستلام ا حجر الأسودہ والأخذ والعطاء> وغیر ذلك ما 
ھو فی معناء ۱ 

ویستحب تقدم الیسار فی ضد ذلك کالامتخاطء والاستنجاء: ودخول الحخلاء والحروج 
من المسجد ء وقلع ا خفء والنعل: والسراویل؛ والٹوب؛ وأشباہ ذلك وعن شعبة تقديِ الیمنی 
واجب یعني فی الوضوء ءوعن ابن سعود آنه رخص بالشمال؛ وروی الدارقطنی من حدیث 
علي -رضي الله عنه-  :‏ ما أبالي بدأت بیسسیني أو شمالي إذا أکملت الوضوء ۲ء وروی 
الدارقطنی أیضنًا أنه جاء رجل إلی علي -رضي الله عنه - فسأله عن الوضوءء فقال : فابدأ بالیمین 
أو الشمال فخیرہ بە علي ثم دعا بجاء فبدأ بالشمال قبل الیمین)''ٗ ء ورواہ البیھقي أَیضًا ٠‏ وروي 
عن علی : ہما أبالي ہدأت بالشمال إذاتوضأت٤‏ رواہ ابن أبي شیبة . 

فروع: للوضوء فرائض وسنن وواجبات وآداب ومکروھاتء أما الفرائض فقد مر ذکرھا 
وأما سنٹھا فقد عدھا الصنف وعدھا فی صلاۃ ا حلوانی خمس عشر:؛ وئی الكغحفة إحدی 
رھگجرین۔ 

-٦‏ الاستنجاء بالأحجار أو ما یقوم مقامھا ۔ 

. والكة‎ -٢ 

. والتسمیة‎ -٣ 

٤‏ - وغسل الیدین إلی الرسغین قبل إدخالھما فی الاإناء. 

٥‏ والاستنجاء با لماء وھو کان دبا فی عصر النبي ق وصار سنة بعد عصرہ ب|اجماغع 
الصحابة کالتراویح . 

. والضمضۂة‎ ٦ 

۷ والاستنشاق والترتیب فیھما . 

۸ - وأخذ ا ماء لکل واحدة منھما علی حدة وا لمبالغة فیھما إلا می حالة الصوم . 

۹۔ والسواك فی حال اللضمضۂ . 


۰ والترتیب . 


)١(‏ سن الدارقطني؛ (۱/ ۸۷) ا۱ 


۲ 


تل دم لد بت ہی مل مو ا ہت مد ہی ا بل لے ال لع میا مد مس مر و ور ور و مع نہ لی کل بل لود عو مر عم نب ا مع رر ور روہ ہو یہ رہ ہہ وپ بارس ودج و بج وع بر پاسعوسہییے۔ 


. والموالاۃ وھو أن لا یفصل بین أعضاء الوضوء بعمل لیس منه‎ ١۱ 

۲- وثثلیث غسل الأعضاء ا لغسولة . 

۳۴- والداےة با میامنن ۱ 

٤۔‏ والبداءة من رؤوس الأصابع في غسل الیدین والرجلین . 

٥۔‏ وتخلیل الأصابع . 

٦۔‏ واستیعاب جمیع الراأس . 

۷۔ والبداءة من مقدم ال راس ۔ 

۸۔ والمح مرۃة واجدۃ . 

۹ وترك التثلیث . 

۰۔ ومسح ظاھر الأذنین وباطنھما باء الراُس لا مجاء جدید . 

١۔‏ وتخلیل اللحیة عند بی بوسف . 

واختلف ال مشایخ فی مسح الرقبة : قیل : سنة ء وقیل: أدب . وأما مستحباتہ فأربعة عند 
امصنف : التسمیة قہل الاستنجاء وبعدہء وتخلیل اللحیة ؛ والبداءۃ بالمیامنء وعند القدوري 
ال والترتیبے ٭والاستیعاب من المستحبہات . وأما آدابه فقد ذکر فی۶ الحیط٤‏ سبعة: ترك 
الإ(سراف والتقتیر وکلام الناس فی وذکر الشھادة عند کل عضو إلی المستراحء واستشاء ماء 
الوضوء ہنفسه ؛ وعن الوبري : لا بس بصب ا حادم علی مولاہ فی الوضوء: وستر العورۃ بعد 
الاستنجاء ء والتأھب للوضوء قبل الوقت؛ ویقول بعد فراغہ : اسبحانك اللھم وبحمدك اشھد أن 
لا إله إلا الله وآشھد أن محمد عبدہ ورسولہ؛ ولا یسح أعضاءہ بخرقة ء مسح بھا مواضع الاستنجاء 
ویستقبل القبلة في الوضوء ویقول بعد فراغه أو فی أثنائه : * اللھم اجعلني من التواہین واجعلنی من 
التطھرین؛ ویشرب فضل وضوئە مستقبل القبلة قائًا ء وخیرہ ا حلوانی بین القیام والقعود وروي 
عن علی -رضيی الله عنه - أنه فعل ذلك . 

وقیل: لا یستحب ذلك واإغا فعله إشارۃ إلی أنە لا یکرہ شرب الاء قائًا وقیل : لا یشرب 
قائما إلا في ھذا وعند زمزمء ویصلي رکعتین بعدہ ‏ ویتوضاً بالنیة ویتوقی التقاطر علی الثیاب ء 
وزاد الغزنوی ویغسل الاناء ثلانًا ویضعه علی یسارہ ولو کان إناء یغترف منه بضعه علی ینہ 
ویضع یدہ حالة الوضوء علی عرق الإناء دون رأسه : ویغسل الأعضاء بالرفقء ولا یستعجل في 
الوضوء : ویدلك أاعضاءء خصوصا في زمان الشتاء ء ویبالغ فی الغسل والتخلیل والدلك : 

سس 
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ویجاوز حد الوجه والیدین والرجلین لیتیقن بغسل ا حدودء ویدخل خلصلز9فی صمخ أُذنيه 
ویحرکھماء وینزع حاتمه أو یحرکه کل مرة عند غسل الیدین وینزعه حالة الاستنجاء إن کان فيی 
یسارہ وعليه اسم الله ء واسم نبیهە قُ ۔ وفي ۸التوشیح شرح الھدایة٤‏ وللوضوء آداب :الوضوء 
قہل الوقت ء وترك الإٴسراف ولو کان علی نھرء وترك التقتیرء والتشھد عند کل عضو لأنه زوٗي 
عنہ پل آنه فعل ذلك ھکذا فی کتب الفقہء وأما الأحادیث الصحیحة فی کتب ا حدیث فیقتضي 
أن یتشھد بعد الفراغ من الوضوء لحدیث عمر ۔رضی الله عنه - رواہ مسلم ہ ولفظه  :‏ مامنکم 
من أحد یتوضا فیسبغ أو أسبغ الوضوء ٹم بقول : أشھد أن لا إله إلا الله وأآن محم٦ً‏ عبدہ ورسولە إلا 
فتحت لە آبواب ا جحنة الثمانیة یدخل من ابھا شاء “٢‏ ۔ 


وفی روایة لسلم أيضَا: من توضأ فأاحسن وضوہہ ثم قال: أشهد أن لا إلە إلا الله وصدہ لا 
شریيك لە۹ ء وفي روایة أأبي داود ثم یضول حین یضرغ من وضسوٹه[ ...., ا حدیث]وفی روایة 
الترمذي : من توضاأ فاحسن وضوہ: ٹم فال أشھد أن لا إله إلا الله؛ اھ . نحو روایة مل 

قلت: زاد الترمذي في حدیث عمر -رضي الله عنه - : ۶ اللھم اجعلني من التوابین واجعلني 
من التطھرین ٥‏ وقال: فی إسنادہ اضطراب وروی الہزار هذہ الزیادۃ والطبرانی فی ۸الأوسط ؟ 
ورواہ ابن ماجة من حدیث نس -رضي الله عنه - وروی النسائی فی عمل الیوم واللیلة؛ . 

وا حاکم في( المستدرك ٤‏ من حدیث أبي سعید ال خدري -رضي الله عنه - بلفظ  :‏ من توضأ 
فقال : سبحانك اللھم وبحمدك أشھد أن لا إلە إلا أنت آستضفرك وأنوب إليك کتب في ورق ثم طبع 
فلم یکسر إلی یوم القیامة ٢ء‏ واختلف فی رفعه ووقفه ء وصسے النسائي لموقوف ؛ وضعف 
ال حازي الروایة اللرفوعة ء ورجح الطبراني الروایة اللوقوفة أيضًاء وقال النووي في (الأذکار ؛ 
ولالخلاصة) ان حدیث أبی سعید <رضي الله عنه- هذا ضعیف . وقال فیە شرح اللھذب ؛ روي 
عن أبي سعید مرفوعا وموقوقًا وکلاھما ضعیف . 

قلت: آما المرفوع فیمکن أن بضعف بالاختلاف والشذوذ وأما اللوقوف فلاشك فی صحتہ : 
فان النسائی قال فیه : حدثنا محمد بن بشار حدثنا یحیی بن کثیر حدثنا شعبة حدثنا أبو ھشام 
وقال ابن أبي شیہة حدثنا وکیع حدثنا سفیان عن أبي هاشم الواسطي عن أبي مخلوفة عن قیس بن 
عبادۃ عنه ء وھو من روایة الصحیحین ۷ فلا معنی س حکمہە عليه بالتضعیف . 


: کتاب الطھارۃ باب الذکر المستحب عقب الوضوء‎ )۲۳٣(- )۱۷( صحیح : مسلم (۲۰۹/۱ 4 ۸۰) رقم‎ )١( 
. ترغیب المنذري٤ (۳۵۲) ہتحقیقي‎ ؤعجار)٢(‎ 
ونقل تصویب النسائي لوقفه علی أبي سعید.‎ ٤ عزاہ ا منذري للطبرانی وقال: ورواته روا: الصحیح‎ )۳( 
. بتحقیقي‎ )۳۵٢٣( ٢ب 9الت غی‎ 
۲٥ 
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وفي تشرح الطحاوي*یقول عند الضمضة : * اللھم اعی علی تلاوة القرآن ء وذکرك ء 
وشکرك ء وحسن عبادتكہ اللھم آرحني برائحة ال جحنة ؛ وعند غسل الوجه : الله مض وجھي 
یوم تبیض وجوہ وتسود وجوہ ء وعند غسل الید الیمنی اللھم اأعطني کتابی بیمینی وخاہسبنی 
حسابایسیراء وعند غسل یدہ الیسری : اللھم لا تعطني کتابي بشمالي: ولا من وراء ظھريٰ() 
وعند مسح أذنیہ : اللھم اجعلنی من الذین یستمعون القول فیتبعون أحسنه ٤‏ وعند مسح علقه : 
اللھم أعتق رقہتي من النار ‏ وعند غسل رجلیے اللھم ثبت قدمي علی الصراط یوم تزل 
0030 

فال الرافعي : من السئن الحافظة علی الدعوات الواردۃ في الوضوء ء ویشول فيی غسل 
الوجه : الللھم بیض وجھي یوم تبیض وجوہ وتسود وجوہہ وعند الیمنی : مثل ما ذکرء وعند 
الیسری کذلك ء وعند مسح الرأس : اللھم حرم شعري وبشرتی علی النار . 

وروي : اللھم احفظ رأأسي وما حوی ہ وبطني وما وعی وأد اللھم عني برحمتك وأنزل 
علي برکتك وأظلني تحت ظل عرشك یوم لا ظل إلا ظلك ‏ وعند مسح الأذنین وغسل الرجلین 
مٹل ما ذکرنا'“'ٗ ء قال الرافعي: وروي ھذا ا خبر عن الصا حین: وقال النووي فی ۸ الروضةا : 
ھذا الدعاء لا أصل لەء ولم یذکرہ الشافعي وا حمھور: وقال فی ٭شرح المذب؛ : لم یذکرہ 
امتقدمون ء وقال ابن الصلاح : لم یصح فیه حدیث ۔ 

قلت: روي فی عن علي -رضي الله عنه - من طریق ضعیفۃ أوردھا الستغشري في 
٭الدعوات)ء وابن عساکر في ۸ أماليه* وھو من روایة أحمد بن مصعب المروزي عن حبیب بن ابی 
حبیب الشابي عن أَبي إسحاق الشعبي عن علي -رضي الله عنە - وفی إسنادہ من لا یعرف ۱ 

ورواء صاحب؟ مستد الفر دوس٤‏ من طریق ہي زرعة الرازي عن أحمد بن عہد الله بن 
داود ء وحدثنا محمود بن العباس حدثنا الغیث بن بدیل عن خارجة بن مصعب عن یونس بن 
عبید عن ا لسن عن علي -رضي الله عنه - نحوە . 

ورواہ ابن حبان فی الضعفاء؛ من حدیث آنس نحو ھذا ء وفيه حدیث عبادۂ بن صھیب 
وھو متروك ورواہ المستغفري أَیضًا من حدیث البراء بن عازب -رضي الله عنه- وإسنادہ واہ . 


)١(‏ الأصل في العبادات التوقیف سیما اندعاء اأثور فإنه لا یجوز العمل بە والحافظذ عليه إلا أن یثبت سندہ إلی 
رمسول الله پل فلا تختر مہا أورد ہدر الدین العیني مٹھما ٤‏ فلیست فی العیر ولا قي النغیر وحسبك السنة 
الشرفة: وسیبین المؤلف قربہًا سقوط هذہ ا أثورات التی ذکرھا . 


رئا 
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ٹم اختلف العلماء في التنشیف والمسم بالمندیل آو ا خرقة بعد الوضوء : فملاھینا لا بس بەء 
حکی ابن المنذر إباحته عن عثمان بن عفان ہ وا حسین بن علي؛ وأنس بن مالكء وتگبر بن أبي 
مسع ود وا خسن البصري؛ وابن سبرین ء وعلقمة : والآسود ؛ ومسروق : والضٰحاك: 
ومالكء والثوریء وأحمد : وإسحاق . 

وحکی کراهته عن جابر بن عبد الله وابن أبي لیلی + وسعید بن السیب ء والنخعي ء 
ومجاھد: وأبی العالیة: وعن ابن عباس کراهته في الوضوء دون الغسل ٠‏ وقال ابن المنذر کل 
ذلك مباح ؛ ونقل الحاملي الإجماع علی أنە لا بحرمء وإغا الخلاف في الکراهةء وعند الشافعي 
خمسة أوجہ : الصحیح أنە لا یکرہ: ولکن یستحب ترکە٭؛ء وقیل : یکرہ ء وفیل: یباح ء وقیل: 
یستحب ء وقیل: إن کان فی الصیف کرہ دون الشتاء لعذر البرد ولیس للشافعي فیه نص ‏ وروی 
ابن شاھین فی ٦الناسخ‏ والمنسوخ 4: حدثنا أحمد بن سلیمان ھو النجار حدثنا محمد بن عبد الله 
۱ مت ] حدثناعتبة بن مکرم حدثنا یونس بن بکیرعن سعید بن میسرة عن انس أن رسول الله 

: را 

مسعود - رضی الله عنھم 

وروی الترمذی عن أنس أَیضًا کان لللبی عليه السلام خرقة ینشف بھا بعد الوضوء''' 3 
هذا یعارض ذلك ؛ وکلاھما ضعیفان ؛ وروی ا حاکم من حدیث عائشة نحوہ ء وفيه أبو معاذ ء 
وشو ضعیف؛ وقال الترمذي : لیس بالقائم ولا یصح فيه شيء؛ وأآخرج من حدیث مطرف ذایت 
رسول الله ا إذا توضأ مسح وجھہ بطرف ثوبہ'''ء وإسنادہ ضعیف. 

ٹم الاستعائة في الوضوء فینبغي أن لا یستعین بغیرہ لقولہ پیا : ۶ إنا لا نسشعین علی 
طھورنا؛: ذکر صسصاحتبے9۶ الدایة٢‏ فی ا الفید ٤‏ و۸ الزید؟ء ومامه قال لعمر ۔رضی الله سیٛے۔- وفغد 
بادر لیصب علی یدیه ا اء ء لکن قال النووی غیر صحیح . 

قلت: ذکرہ ا ماوردی فی ا حاوي ہسند آخر فقال ؛ روي أن أبا بکر الصدیق -رضی الله عنه- 


(قلت: إسنادہ مظلم فیه سعید بن میسرۃ . قال البخاری : عندہ مثاکیر ‏ هو مظلم الآمر . 
وقال ابن حبان : یروي اللوضوعات . راجع اضعفاء ابن ا چوزی) )۱١٤٤(‏ . 
)٢(‏ ضعیف الڑستاد : فسن الترمذي) (۵۴) . 
قلت: اس حدیث من مسند عائشة لا من مسند آنس -رضي الله عنھما . 
)٣(‏ ضعیف الإسناد : ١سن‏ الترمذی٥(٤٦)‏ ء قال أبو عیسی : هذاحدیث غریبء وإسنادہ ضعیف:؛ ورشدین؛ 
والأفریقی یضعفان فی ا حدیث . 


۲۳ 
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کان , یصب علی یدیي رسول الله وك الماءء فقال : أنا لا احب ان بشارکتي فی وظُوئی آحد؛''' 


قلت: تعیین أبي بکر -رضي الله عنه - آخرجہ الہزار في 9کتاب الطھارۃ) وأٗبو یعلی في 
لطھورہ فبادرت أن أسقي لە فقال ! مەیا ابا ا حنوب فإني رأیت عمر بن ا خطاب -رضي اللہ لق 
ہہ پیر فبادرت أن آسقی لە فقال : مه یا علي فإني لا رید أن یعینني علی وضوئي 


کا قال عثمان الدارمي فقلت لابن معین: النضر بن منصور عن أَبي ا حنوب؛ وعند ابن أبي 
ووزاوس : ھژڑلاء حمالة امخطب : 


وروی ابن ماجة والدارقطنی من حدیث اہن عباس کان اللہی قَل ١لا‏ یکل طھسورہ إلی 
ویر اٹ مو تو جات في الصحیحین أنە قلاٍ استعان بأاسامة فيی 
صب اڈاء علی یدیہ في قصته منھا وقفہ مم النبي قل من عرفة في حجة الوداعء ولفظ مسلم : ٹم 
جاء فصب علی یدیە الوضوء ٠‏ ولیس في روایة البخاري ذکر الصب . 

وی حدیث المغیرۃ بن شعبة : ! کنت مع النبي ققيفي سفر -الحدیث- ؛ ثم جاء وعليه جبة 
شامیة ضیقة الکمین ٭فذھب یخرج یدہ من کمھا فضاق فآخرج یدہ من أسفلھا فصہبت عليه 
فتوضا وضوءہ: للصلاة ٹم مسح علی خفیہ)ءورواہ مسلم والبخاري أپضّاء وقال اللإمام 
الزالي : کانت الاستعانة لآاجل ضیق الکم وھو ظاهرء وأنکرہ ابن الصلاح ؛ وقال : الحدیث یدل 
علی آنه استعان مطلقًا لانه غسل وجھه أَيضا وھو یصب علی وجھه وقیل : کانت الاستعانة في 
السفر ء فأراد أن لا یتاخر عن الرفقة ۱ 

وعن صعوان بن عسال قال: صببت علی رسول اللہ 8ل في ا حضرء والسضرء في 
الوضوء رواہ ابن ماجة والبخاري في ڈالتاریخ الکبیر؟ ء وفیه ضعف ء وعن أم عیاش: 
نالت: کنت أوضئ رسول الله قےي وأنا قائمة وعو قاعد' ء رواہ ابن مساجة أيضًا وإسٹادہ 


ضصعف . 


۲۰ 


اد 


.)۹۷ /۱( انظر ا تلخیص الخحی ر1‎ )١( 
المطالب العالیة؛‎ ٦ عزاہ الهیشمي : لابي یعلی والبزار وقال : أبو ال جنوب ضعیف .۔ 9 الجمم؛ (۱/ ۲۲۷) ء‎ )٢( 
۔‎ )۷( 
. )۳٦۲( ضعیف جلاً : سن ابن عاجة)‎ )٣۳( 
. ((1سنن ابن ماجة؛(۴۳۹۱)‎ 
. 7سنن ابن ماحة ۹ء قال البوصیري : إسنادہ مجھول ؛ وعبد الکریم مختلف فيه‎ )٥( 


۲٥٤ 


اع ا می می اع لچ ا کی مو نو ا اع می می عو اع ہی بی لے لد لے لہ ال ال لع و لح نہ ول وو ود تب و وو ووع تع نیب لہ جب ےپ بے رھت وع رھ بجاو وو وب وو ہر ےم 


وروی الدارميی؛ وابن ماجة ء وأبو مسلم الکجي من حدیث الربیع بشتاموذ آنه 28 
استعان بھا في صب الاء علی یدیە''' وعزاہ ابن الصلاح لتخریج أبي داود والدرمذيٰ4ولیس في 
روایة أبي داود إلا اُنھا آآحضرت الاء وحسبء واما الترمذي فلم یتعرض فيه للماء بالکلیة نُغم:غيی 
صببت علی رسول اللہ پل فتوضاأً وقال : 2 اسکبی علی) فسکبت عليه . 

وأما مکروهاته فمنھا : ان ینفض یدیه ذکر فیە الدرایةه ما روي أنە قِ قال : ؛ إذا توضانم 
فلا تنفضوا أیدیکم فإنھا مراوح الشیاطین ؛''' . 

قلت: روا ابن أبي حام في کتاب ۃالعلل) من حدیث البختري بن عبید عن أأبي عریرة ورواہ 
ابن حبان فی٭ الضعفاء٤‏ من حدیث البیختري بن عبید > وضعفه بەء وقال: لا یحل الاحتجاج به 
ولم ینفرد به البختري فقد رواہ ابن طامر فی صفة التصرف من طریق ابن أبي البريٍء قال: حدثنا 
عبد الله بن محمد الطائی عن أبيه عن أبی ھریرۃ بە وإسنادہ مجھول ء ومنھا أن یتکلم فيه کلام 
الناس ؛ ومنھا لطم ا ماء وجھه :ء ومنھا الإسراف فی ا ماء ء ولو کان علی نھر ء ومنھا التقتیر في 
لماء ء روي عن نس -رضي الله عنه - أنه ول کان یغنسل بالصاع إلی خمسة أمداد ویتوضا با مد 
رواہ البخاري ومسلم . 


پہ ہی عو 


)١(‏ حسن: سن ابن ماج4 (۴۹۰) فی إسنادہ ‏ ابن عقیل. 
(٢)راجع‏ تلخیص ا حبیر (4۹۹/۱) ٦‏ ائے ان٤‏ .۱۳۳ ٦‏ (الجروحین ١ ۲ ٭٣ ١(٤‏ اللہ الض ة٢‏ 
٣ /٢(‏ ۳۰), 


فصل فی تواقض الوضوء 
العاني الناقضة للوضوء کل ما خرج من السبیلین 


م۰ (فصل فی نواقض الوضوم) 

ش: ما فرغ من بیان فرائض الوضوء وسننە وادابه شرع في بیان نواقضه وھو جمعغكٌاقضة لا 
ناقض:ء لأٰنہ لا یجمع علی فواعل إلا اللؤنٹ وشذ ہفوارس٤ ‏ وھوالك؛ ‏ ونواکس؟ جمع فان 
واھالك ٤وہناکس‏ علی تأویل فرقة . 

والنقض في اللغة إبطال التالیف في البناء وغیرہ؛ ثم استعیر لنقض العھد وللوضوء بجامع 
بطلان ما شرع لأجلە +وھو استباحة الصلاۃ ءآو نقول : اللقض متی اأضیف إلی الأجسام یراد بہ 
إبطال تألیفھا ء ومتی أضیف إلی المعاني یراد بە إخراجه عما هو الطلوب ٠‏ واللطلوب ھھنا من 
الورضوء اسشاحۂ الصلاة ٠‏ 

والفصل في اللغة القطعء وفي الاصطلاح طائفة من المسائل الفقھیة تغیرت أحکامھا بالسبة 
إِلٰی ما قہلھا غیر مترجمة ٭بالکتاب؛ وڈالباب٤‏ . 

فان قلت: کیف [عرابِ ھذا . قلت: الفصل منھا: فصل لا ینون ‏ ومنھا فصل ینون ٤‏ لأن 
الإعراب لا یکون إلا بعد العقد والترکیبء والتقدیر ؛ ھذا فصل فی بیان نواقض الوضوء . 

م: (المعاني الناقضة للوضوء کل ما خرج من السبیلین ) ش: أي العلل المؤثرۃ فی إحراج الوضوء 
عماھو الطلوب بە 9 کل ماخرج٥‏ أي خروج کل ما حرج من السہیلین وھما : القہل والدبر 
وإما قدر بالضاف تصحیحا للحمل یعني حمل الحخبر علی البتدأ ولآن المبتدأ هو قوله :ہ العانی؟ 
وقوله اکل ما خرج ؟ خہرہ. 

وحمل الذات علی ال معنی غیر صحیح ؛ وھي قضیة حملية التی تسمیھا اللحاة جملة إسمیةء 
ولابد في القضیة ا حملیة من الضمیر؛ وهھنا تقدیرہ اللعانی التی تنقض الوضوء وھي : کل ما 
خرج وإغا اختار لفظ المعاني علی لفظ العلل اقتداء بالنبي فَلي فی قوله ' ٦ا‏ بحل دم امری مسلم 
إلا بإاحدی معان ثلاث٭ ''ء واحترازا أضّامنٰ عبارة الفلاسة فإن التقدمین کرھوا استعمال 
ألفاظھم إلی أن نشأ الطحاوي فاستعملھا فتبعه من بعدہء والمراد من السبیلین سبیل ا حی حتی إِذا 
خرج من المیت بعد الغسل لا یعاد الغفسل . 

فإن قلت: ھذہ الکلیة منتقضة بالریح الخارج من الذکر وقبل اطمرأۃ فإن الوضوء لا یلقض به فی 


: )۱٦۷٦( مسلم‎ ٤ )٥۸۷۸( صحح : متفق عليه من حدیث اہن مسعود -رضی الله عنه - البخاری‎ )١( 


اس 


لقوله تعالی  :‏ آو جاء أحد منکم من الغائط ‏ الاٗیق وقیل لرسول الإ : وما الحدث؟ قال : 
ما بخرج من السبیلین ۹*۶ 

قلت : الذي یخرج منھا امختلاج ولیس بریحء وأیضّا الضرج محل الوطءلا القجاسۃ فلا 
یجاوز الریح النجاسة والریح طاھر فی نفسهە؛ وھو اختیار الصنف لکن قولە : ۶کل مَا٤ُججامة‏ 
تتناول المعتاد وغیرہ. وعن محمد: یجب الوضوء منھما بعموم النص؛ ولأنه یتعقب عن مل 
النجاسة ظاه را ولھذا لو وصل إليه شیء ثم عاد نحو ا حقنة ففيه الوضوء لا ینفك عن نجحاسة کذا 
في 9جامع قاضی خان ۹ء واالتمرتاشی .٤‏ 

قلت: ا حاصل أنه أجمع العلماء علی أن ا خارج المعتاد من أحد السبیلین کالغائط والریح من 
الدبر ء والبول ؛ والمذي من القبل ناقض للوضوء ء واختلفوا فی غیر العتاد کالدود وا حصاة 
یخرج من الدبر فعندناینقض وهو قول عطاء: والحسن البصريء وحماد بن أبي سلیمان ء 
وا حاکم ء وسفیان الثوري ‏ والاوزاعي : وابن المبارك ہ والشافعي ؛ وأحمد : وإسحاق ‏ وأبی 
ثوں وقال مالك وقتادة : لا ینقض ہ وکنا قال مالك في الدم یخرج من الدبر والمذي لا بشھوۃ 
غیر ناقض؛ وکذلك سلس البول ودم الاستحاضةء فإنہ شرط أن یکون الخارج معتادام: ( لقوله 
تصالی  :‏ آو جاء أحد منکم من الضائط 4( النساء : الاّیة ))٦٤‏ ش: الغائط هو الکان اللطمژن من 
الأرض ینتھي إليه الانسان عند قضاء الحاجة تستر عن أعین الناس ۔ 

ووجھ الاستدلال به ان الله تعالی رتب وجوب التیمم علی الجيء من الغائط حال عدم اماء 
وھو لازم بخروج النجس : فکان کنایة عن الجحدث ؛ لکونه ذکر اللازم وإرادة ا ملزوم والترتیب 
یدل علی العلیة وإذا ثبت ذلك في التیےمم یشبت في الوضوء لن البدل لا یخالف الأصل فی 
الین 


فان قلت: اس حدث شرط الوضوء ؛ فکیف یکون علة نشقضه . 

قلت: لانە علة لنقض ما کان ؛ وشرط لوجوب سا سیکون ء ولا تنافی بیٹھما. م: (وقیل 
لرسول الله عليه السلام : وما ا حدث ؟ قال: ما بخرج من السبیلین )ش: استدل أولاً بالایة علی مدعاہ 
ٹم با حدیث ولکن ہذا ا حدیث بھذہ العبارۃ لا یعرف لە أصل ؛ ولکن روی مالك بن أنس عن 
نافع عن ابن عمر -رضي الله عنھما - قال : قال رسول اللہ پل : ١لا‏ بنقض الوضوء إلا مسا خرج 
سک ارز آخرج الدارقطني في 9غرائب مالك؛ ء وقال : في إسنادہ أحمد بن اللجلاج 


() قال الحافظ الزیلعي : غریب ؛ ثم ذکر نحوہ عند الدارقطني في 9 غرئب مالك؟ بإسناد فیه أحمد بن اللجلاج 
ضعیف ء ولفظه : ہلا ینقض الوضوء إلا ما خرج من بل أو دبرہ . 

( راجع إسناد ا حدیث . 8 نصب الرایقہ (۱/ ۹۴ )۹١‏ . 

وأحمد بن اللجلاج مترجم في ۸اللسان ۱۰ء واالکامل٭(۹/ ۱۹۰) . 


٥۷ 


وکلمة اماہٴ عامة فحتاول المعتاد وغيرہ 


وھو ضعیف . 

فان قلت: مذا حجة علیکم لأنه یدل علی أن ا خارج من غیر السبیلین لیس بحدث: 

قلت: مقصودہ أن یأتی بدلیل من ا حدیث علی أن ا خارج من السبیلین حدث وھو یدلعلي 
ذلك قطمًاء وأما دلالته علی ما ذُکرنا ء فلنا أحادیث سنڈذکرھا ء وحدیث مالك وھذا حجة علية 
لأنه شرط العتاد وکلمۂ *ما) فیه عامة تتناول العتاد وغیرہ وقال عبد الحق فی دالأحکام 
الکبری؛ : أخرج أُحمد من حدیث داود بن [۰...] قال: حدثنا شعبة عن قتادة ء قال: سثل 
اُنس ما کان یتوضاً رسول الله عليه السلام : فقال: من ال حدث ہ وأذی السلمء قیل: وأنتم ‏ 
قال: ونحنءٹم قال : وھذا لا پروی عن شعبة غیر داود وھو منلکر الْْ: وقال البخاری: وھو 
منکر ا حدیث: ٹم قال عبد ا حق ا وھوالقة فی دینە. 

م: (وکلمة ما٥‏ عامة فتناول العناد وغیرہ) ش: أي کلمة اما *التی في قوله ٦:‏ مایخرج من 
السیلین ٤‏ وأشار به إلی نغي قول مالك فإنه یقول : لا وضوء ما یخرج نادراً کا حصاة؛ والدود؛ 
ودم الاستحاضۃ مستدلاً بأن الله تعالی کئی بالغائط علی الوجه الذي ذکرنا وھو قضاء ا حاجة 
العتادة فلا یکون غیرھما ناقضًا . قلنا: تقیید بلا دلیل فی مقابلة مایدل علی خلافه وھو عموم 
کلمة ما ء وفی؟ التوشیح ) استدل من قال: بأن غیر العتاد لا ینقض بقولە عليه السلام: ہل 
وضوء إلا من صوت آأو ری ؛رواہ الترمذي وغیرہ بأسائید صحیحة من روایة أبي ھریرة . 
وبحدیث صغوان بن عباد المراری قال : کان رسول الله قِ یأمرنا إذا سافرنا أن لا ننزع خفافنا 
ثلائة أیام ولیالیھن إلا من جنابة ٠‏ وفي روایة : إلا من جنابة أو من غائط وبول ونوم: وللجمھور 
حدیث علی -رضي الله عنه- أُن النبي ل قال فی اللذي : ایفسل ذکرہ: ویتوضآً ٤‏ وفي روایة : 
ایتوضأً وضوء الصلاةا رواہ البخاري ومسلم ۔وعن ابن مسعود ؛ وابن عباس -رضی الله عنھم -< 
قالا فی الودي الوضوء ء رواہ البيھقي''' ء والذي والودي غیر معتادین ء 0 :8ھ 
الوضوء ولأنه خارج من السبیل فینقض کالریح والغائط ولآنه إذا وجب الوضوء بالمعتادة ؛ 
والذي تعم بە البلوی بغیرہ أولی . 

وا ج)واب عن حدیث أبی هریرۃ -رضي الله عنه - نا أجمعنا علی أنە لیس المراد حصسر 
نواقض الوضوء في الریح: فإن زوال العقل والنوم من النواقض ولم یذکر فی بل ا مراد نھي 
وجوب الوضوء بالشك فی خروج الریح حتی یدل عليه ما یرفع الشك من ریح أو صوت بدلیل ما 


: )١٤٦( صحیح : سن الترمذي)‎ )١( 
. )۱۱۷/۱( السن الکبری؛‎ ٥ )٢٣( 


۸ 


والدم والقیح إذا خرجا من البدن فتجاوزا إلی موضم یلحقه حکم التظكَیر والتيء ملء الم : 


سز ہکسستس۔چکتکتٹے۔ ٹس سس سس سسسسہ۔ ہہ پہہہ.... .__۔۔ 
رواہ مسلم من روایة أبي عریرة -رضي الله عنه - ال : قال رسول اللہ للا : 7]ذا وجد واحدکم 
ولبت عن عبد الله بن زید بن عاصم قال : شکي إلی رسول اللہ پل الذی یخیل |ليه أَنْهیجد 
الشيء في الصلاة؛ فقال: 9 لا ینصرف حتی یسمع صوتًا أو یجد ريحًّا ٤‏ رواہ البخاري ؛ ومسلمٴ 
وا جواب عن حدیث صفوان ؛ وو أنە بین فیە جواز اللسح ونقض ما ییسح بسببه ولم یقصد بیان 

م: (والدم والقیح إذا خرجا من البدن فتجاوزا إلی موضع یلحقه حکم التطھیر) ش: ھذا معطوروف 
علی قوله  :‏ کل ما حرج من السبیلین من ا لمعاني التي تنقض الوضوء الدم والقیح إن أخرجا من 
الہدن وھھنا قیود . 

الاول: ا خروج لان نفس النجاسة غیر ناقضة مالم یوصف با حروج وإلا ما حصلت الطھارۃ 
لاس تا 

والثانی: من البدن وآراد بە ا حي لأنه إذا خرجت من بدن المیٹ بعد غسله لا یوجب إعادةۃ 
غسله بل توجب غسل ذلك الملوضع علی ما سیأتي . 

والثالث : التجاوز ز إلی موضع یلحقہ حکم التطھیر وھو احتراز عما یبدو ولم یتجاوز فإنہ لا 
یسمی خارجاء ولکن یسمی بادیا وفیه رد لزفر -رحمە الله- فإنه ظن أن البادي خارج فأوجب 
فيه الٰوضوء . 


والشرط الرابع أن یلحق ذلك موضع التطھیر في المملة کما في ا منابة حتی لو سال الدم من 
الرأس إلی تقصبة الأئف ینتقض الوضوء بخلاف البول إذا نزل إلی قصبة الذکر ولم تظھر لان 
النجاسة مناك لم تصل إلی موضع بلحقے حکم التطھیر ء وفی الأئف وصلت إلی ذلك إِذ 
الاستنشاق فرض في ا جنابة + والفاء في قوله : فتجاوز تفسیریة لأنھا تفسر ا خروج والإاضافة فی 
قوله : حکم التطھیر؛ من إضافة العام إلی ا خاص کقولھم : علم الطب؛ أي حکمە هو تطھیر في 
ال حملة کما ذکرنا۔ 

م: (والقيء ملء الفم) ش: بالرفع عطمًا علی قوله :اوالدمء والقیح٤‏ وسيجِيء الکلام فيی 
حکم القَيء مفصلاً إِن شاء الله تعالیء واعلم ان لخارج النجس من غیر السبیلین ینقض الوضوء 
عند علمائنا وھو قول العشرۃ المبشرۃ بالحنة وعبد الله بن مسعود ؛ وعبد الله بن عمر ء وزید بن 
ابت ‏ وأبی موسی الأشعري وأبی الدرداء وثوبانء وصدور التابعینء وقال ابن عہد البر رويی 
ذلك عن علي: وابن مسعود ‏ وعلقمۃ الأسود وعاسر الشعبي وعروۃ بن الزبپر وإبراھیم 


۲۹ 


وقال الشاڈ -رحمءے الله - ا حارح من غیر السہیلین لا ینقض الوضوٌّء لا روی أن ال عليہ 
ئعي 2 : 
السلام فاء فلم یتوضاآ *' 


التخعيء وقتادة ء والحکم بن قتیبة وحماد ء والشوري وا حسن بن حيء والأوزاعی:)وإسحاق 
ابن راهویەء وقال ا خطابي : وھو قول آکثٹر الفقھاء. 

م: (وقال الشافعی- رحمہ الله: ا حخارج من غیر السبیلین لا ینقض الوضوء ) شض: وبه قال مالک 
وھو قول ابن عمر: وابن عباس وعبد الله بن أبي أوفی وجابرء وأبي عریرةء وعائشة ء وسعید 
ابن سیب فی روایة ء وسالم بن عبد الله ء والقاسم بن محمد ؛ وطاووس وعطاء في روایة 
ومکحول وربیعةء وأبي ثورء وداودم: (لا روي أن اللبي عليه السلام قاء فلم یتوضا ) ش: ھذا 
ا حدیث غریب لا ذکر لە فی کتب ا حدیٹ'''ٗ واستدل الشافعي ومن تبعه فیما ذھب إليه باحادیث 
منھا : 

ماروي عن النبي عليه السلام أنه قاء فغسل فمه فقیل لە : ألا تتوضأً وضو ك للصلاة ؟ 
فقال: ٭ھکذا الوضوء من القیء ٤ء‏ وروي أنە عليه السلامء قال: ٴ لا وضوء إلامن حدث ء قیل : 
وما الحدث : ال: ا خارج من السبیلین:؛'''. 


وروی أبو ھریرة أن النبي پل قال : ١‏ لا وضوء إلا من صوت آو ریح ٤‏ رواہ الترمذي ۔ 


وروی ٹوبان ان النبی پل احتجم ولم یتوضآ ولم یزد علی غسل محاجمه؛ رواہ 
الدارقطني؛ وفي روایة سکت ء فقال : ؛لو کان لوجدته فی کتاب اللہ؛''' . 


وعن جابر أن النبي عليه السلام خرج من غزاة ذات الرقاع فقال : من یکلؤنا فی اللیلة ؟ 
فقال رجل من الأصارء ورجل من المھاجرین : ٭نحن نعم الشعب؟ فقام الأنصاري : واضطجع 
اللھاجري مُجاء رجل من اللشرکین فرماہ بسھم فنزعه ورماہ بآخر حتی رماہ ثلائة أسھم فلما خاف 
علی نفسە أیقظ صاحبه ء فلما رأی الدم یسیل منە قال : ھلا أیقظتني فی أول؛ فقال: کنت آتلو 
سورۃ فلم أحب أن أقطعھا حتی آنفذھا فلما تابع علي الرمي رکعت فاذنتك ٠‏ وام الله ولا أنيی 
أخاف أن أضیع أمرٌ أمرني رسول اللہ پل بحفظھ ما أیقظتك فہلغ ذلك رسول اللہ پا فدعا 


(٭) قال الحافظ الزیلعي : غریب جدا ٠‏ 2 نصب الرایة /۱(٤‏ ۹۲) ء وقال الحافظ ابن حجر : لم أجدہ ۰ الدرایة ٤‏ 
.)۳٣(‏ 

. )۹٤/۱(4ةیارلا قال الحافظ فی ٦الدرایة٤: لم آقف علیه ۔ وانظر  نصب‎ )١( 

)١(‏ رواہ الدارمی فی 9سننه )۱٦۹/۱(4‏ ۔ 

(۳) قلت: رواہ الدارقطنی فی 9سننه )۱٥٢١ /١( ٢‏ من حدیث آنس !!! . کذا عزاہ الزیلعی للبيھقي والدارقطني من 
حدیئه ۔ ‏ نصب الرایة (۱/ )٥٠١‏ سن البھقی )۱٥١ ء۱٥١٥ /٦(٤‏ . 


٦٠ 


ےر روب ہپ ہب بب بب بب بے ہو وو زر رر رر رر د۔ و رد و ہر دہ کر ےک رک کک ٹہ کک ڈہ کک جک کک اج ہہ رہ ہک مر رر زررشوڈزڈ ود ہر رج جج گج ج۔ر جج ۔۔ جج ےڈ۔ں۔ 


کت رواہ أبو داود ولم یأمرہ بالوضوء ولا إعادة الصلاۃ : 

وآخرج مذا أيضًا ابن حبان فی اصحیت٢‏ والبخاري أَیضًا معلمًا ء ور راہ النادار قطيی 
والبیھقي فی 9سننیھما ٤ء‏ إلا أن البیھقي رواہ بإیضاح في کتاب ٭دلائل النبوة ٤ء‏ وقال فیه ؟۔قنام 
عمار بن یاسر وقام عباد ہن بشر یصلي ؛ وقال: کنت أصلی بسورۃ وھي الکھفء فلم أحب أَن 
افطعمھا . 

ا جواب عن الحدیث الاول أنه غریب فلا یعارض المشھور والحدیث الٹانی : لا یعرف لە 
أصلا ء والٹالث : متروك الظاھر لآأن الوضوء یجب من غیر الصوت والریح بالاتفاقء والراہم : 
فیه عتبة بن السکنء قال الدارقطنی : هو متروك''' ء وا خامس : یحتمل أنە عليه السلام لم یعلم 
بحاله علی الفور ثم علم فأمرہ بالإاعادۃ بغیر علم الراويء ولو وقع التعارض لطلینا الٹرجیح 
وذلك من وجھین : 

احدھما : إجماع الصحابة علی مثل مذھہنا ولو کانت الأخبار غیر ثاہتة ما اجمعواء 
والثانی : أن أخبارنا مثہتة وأخبارہ نافیة وامثبت یقدم کذا قاله صاحب 3‏ أرہاب الإنصاف) من 
أصحابنا ولا یخلو عن نظر . 

وقال صاحب٥‏ کتاب اللباب اوقیل ھذا لا یصح الاستدلال بە فإن الدم حین خرج آصاب 
بدنه وثوبه فینبغي أن یخرج من الصلاة ولم یخرج فلما لم یدل مضيه فی الصلاۃ علی جواز 
الصلاة مع النجاسة کذلك لا یدل مضيه فیھا علی أن خروج الدم لا بنقض الوضوء فإن قیل : 
أصاب الدم شیٹا من بدنە ء أو ثیابه شك فيه أُو شك أنە یصیر عمل في الصلاۃ أو کثیر لا یحتمل 
فیا وأما خروجه فإله ینجس بە لان خارج من بدلەء قیل لہ ً عذہ مکابرۃ کیف یحصل له 
الشك ء وقد قال جاہر ۔رضي الله عنە- فلما رأی اللھاجري ما بالأنصاري من الدماء والمھاجري 
قد رآہ پاللیل ویقال: ما رأی الدماء بہدنه وثیابە لأنه قال : ما بالأنصاري من الدماء ء ولم یقل ما 
بالأرض والدم السائل في اللیل لا یکون یسیرً فکیف قد جمع الدم فی روایة حیث قال: فلما 
رأی ا لھاجري ما بالأآنصاری من الدماء ء قال : سبحات الله وذلك لآنه وقد آصابه بثلاثة أسھم 
والظامر آنھا في ثلائة مواضع؛ ثم إن مذانقل واحد من الصحابة ولعل مذا کان مذھبًا لە وکان 
غیرہ عالا بحکمە: وقال ا خطابی اکثر الفقھاء علی انتقاض الوضوء بسیلان الدم وھذا أقوی إلی 
الاتباع . 

)١(‏ حسن: قاله الألبانيی - حفظہ الله - ٭صحیح أبي داود ٤‏ (۱۸۲) ء ورواہ ا حاکم )۱٥١/١(‏ وصححہ ووافقه 
الدميی ء ورواہ البیھقی (۱/ )٥٤١‏ 4 
)٢(‏ فی السنن المطبوع : وامنکر ا حدیث )۱٥۹/۱(۱‏ . 


کش 


ولان غسل غییر موضع الإصابة آمر تعہدي فیقتصر علی مورد الشرعوھو الخرج العتادہ ونا 
قوله - عليه السلام -: الوضوء من کل دم سائل ا 


م: (ولان غسل غیر موضع الإصابة أمر تعبدي فیقٹصر علی مورد الشرع وھو الخ رج إالعتاد ) ش: 
ھذا دلیل الشافعی من جھهة العقل + قولھ: ۷نعبدی ٥‏ أ٘ي أمر تعبدنا به حین کلفنا الله بەك ن غیر 
معنی یعقل إذ العقل إنما یقتضي وجوب غسل موضع إصابة النجاسة فیقتصر علی مورد الشرع 
وھو الخرج المعتاد ‏ ویجوز ان یکون معناہ أمر تعبدي أن القیاس یقتضي وجوب غسل کل 
الاعضاء کما في ا منی بل بطریق الأولی لأن الضائط أنجس من النی للاختلاف فی نجاسته دون 
الغائط فالاقتصار علی الأعضاء الأربعة أمر تعبدی . 


م: (ولنا قوله عليه السلام : الوضوء من کل دم سائل) ش: ھذا أآخرجہ الدارقطنی فی 9سئنه) من 
غی ورأہ وفی مسندہ یزید بن خالد عن یزید بن محمد وکلاھما مجھولان''' : 

قلت: ا حدیث هذا مرسل وا راسیل عندنا حجة ما عرف فی أصولنا : ویعزی ھذا لزید بن 
ثابت نحوہ أآخرجه ابن عدي في (الکامل) في ترجمة أحمد بن فرج عن بقیة حدثناعن شعہة عن 
عن زید بن ثابت : قال: قال رسول اللہ لا الوضوء من کل دم سائل؛ : قال ابن عدي : ھذا 
مع ضعفه قد | سر حر 

وقال ابن ہی حاتم : فی کتاب ١‏ العلل؟ کتبنا عله ء ومحمله عندنا الصدق ؛ وجہ الاستدلال 
بە أن مثل ھذا الترکیب یفھم منه الوجوہ کمافی قوله : ٤‏ فی خمس من الإبل شاة '' ولا خلاف 
فی الفرضیة ؛ فکان معناہ توضأ من کل دم سائل من البدن : وإتا عبر بلفظ ال خبر لکونە آکد فيی 
الدلالة علی الوجوب کأنە أمر فامنٹل أمرہ فأخبر عن ذلكء وهو آیة کونە واجبًا فإن الأمر إذا کان 
من لا یکذب فی کلامه بعبر عن مطلوبه بلفظ الحخبر تأكیدً للطلب ؛ کذا قاله الأکمل وأخذہ من 


(٭) ضعیف : أخرجه الدارقطنی (۱/ )۱٥۷‏ من حدیث قیم الداري ؛ وعقب : عمر بن عبد العزیز لم یسمع من 
میم ولا راہ: والیزیدان مجھولان١ھ‏ ۔ 

قلت : وفي الباب عن زید بن ثابت أخرجہ ابن عدي فی ٭الکامل* (۱/ ۱۹۰) ترجمة أحمد بن الفرج ہ وقال : هو 
ممن لایحتج بحدیثه ؛ ولکكنه یکتب . 

)١(‏ ضعیف ٥:‏ سن الدارقطني) (۱/ )۱٥۷‏ ؛ وانظر نصب الرایة (۱/, )۹٤‏ ۔ 

. ھ۱١ الکامل* لابن عدي (۱/ ۱۹۰): ولیس في المطبوع : 3 فإن الناس مع ضعفه قد احتملوا حدیلہ‎ ٦ )٢( 

)١(‏ صحح : یأتی تخریجه فی کتاب الزكکاۃ ۔ 

نکش 


وقوله عليه السلام: من قاء آو رعف فی صلانه فلیتصرف ولیتوضاآإولیہن علی صلاته مالم 
پیکلے!*' 
حاصل کلام السغناقی فإنه قال: فان قلت: ھا مبتدأً وخبرہ ما اقتضاہ ا مار وَالشجرور وھو 


قلت: فیه وجھان : أحدھما:آن عذا إخبار آکد فی الدلالة علی الوجوب . الوجہ الثانی:اأنه 
وصف الدم بالسیلان والدم السائل نجس مطلمًا کالغائط فکان ملحقًا به بدلالة اص ۔ 


فان قلت: لم لا یجوز ان یکون ا مراد بە الوضوء اللغوي لأنه قد ورد ذلك في لسان الشرع 
الوضوء قہل الطعام ینفي الفقر وبعدہ ینفي اللمم''. قلت: أجاب السغناقی بأن النبی عليه السلام 
آخرج ذلك علی طریق ا مشاکلة ‏ حواب سائل فی قولە  :‏ ألا تتوضأً وضو ك للصلاة ؛ واأاجاب 
الأکمل بآن ذلك مجاز شرعي ولا تترك ا حقیقة الشرعیة في کلام الشارع بلا دلیل . 

وقال تاج الشریعة ٠‏ الوضوء من کل دم سائل واجب لآنہ محل صالح لتمام الکمال؛ 
فیصار إليه وغیرہ من الاأحکام غیر ثابت بعضھا نحو ا حرمة والکرامة وبعضھا ثابت بدون سیلان 
الدم وھو النذب والإباحةء لأن کلمة ہمن؛ للجزئیة والبعضیة آو لبیان أُن أحدھما یتفرع من 
الآخر وبعضه کما یقال الشسرۃ من النخلةء وھذہ ا حقیقَة غیر مرادة هھھنا لاستحالة أن یکون 
الوضوء متفرعا من الدم السائل أو بعضه فیحمل علی السببیة لأنھا من لوازم ا حقیقةء إذ اللتفرع 
لابد لە ُن یکون سبّا فیصیر تقدیر ا حدیث ؛ والله اعلم بالصواب؛ یجب بسبب کل دم سائل ء 
وقد وجد الدم السائل فیجب الوضوء وھذا دق وأوجہه من الوجھین الذین ذکرھما السغناقي 
فلذلك قال صاحب( الدرایة ٤‏ فیھما تأمل . 


م (وقوله علیيه السلام : من قاء أو رعف في صلاته فلینصرف ولیتوضا ولیین علی صلاته ما لم 
یتکلم ) ش: قال الاکمل: رواہ ابن أبي ملیکة عن عائشة -رضي الله عنھا - عن النبی پل ذکرہ 


۸۱ یشبت : راجع 9 کشف ا حفا؛ (۲/ )٦1٤٤‏ ء (وتذکرۃ للوضوعات٤ )۱٢٤١(‏ و!االفوائد الجموعة للشوکائي 
() . وا حدیث رواہ ا حاکم )۱۰٦/٤(‏ ء وانظر مجعع الزوائدہ /٥(‏ ۲۴) . 

(ج) ضعیف جدذا :روي من حدیث أم الؤمنین عائشة - رضي الله عٹھا - أخرجه ابن ماجة ]۲٥٤[‏ ء والدارقطني 
.)۱٥٥٥٥١ /١(‏ واہن عدي في ۂ الکامل٥‏ ترجمة إسماعیل بن عیاش (۲۹۱/۱ - ۳۰۰) ء والبیھقی فی 
ا الْکبری) (۱/ )۱١١‏ , 

وروی من حدیث أبي سعید الخدري ٠‏ أخرجه الدارقطني )۱٥١/١(‏ وأعلە بأبي بکر الداھري عبد الله بن حکیم ء 
وقال : متروك ا حدیٹ . 
() في ٢‏ صحیحیھما) ء وعلقه البخاري فی ہ کتاب الوضوء فقال : ویذکر عن جابر بن عبد الله أآن۔ 

۳ 


و ہی ہے یز رر رر رد جو رر رر کیک و ا وا کا ےا کا ہا ےا ا ا ا ا ا ات ات ات اتا ا ات اتا ا ا ا ات ا ا ا ا ا ا رو رو ہہ ہر ہر رر ج رٹ کر ہرک جک رر ڈوو 


الرازي فيیە شرح الطحاوي ؟ ولذا قال الأترازی:وھذاعجز مٹھما ء بل وإٍاہ ابن ماجة في 
۷سننه4 من حدیث إسماعیل بن عیاش عن اہن جریج عن اہن أبي ملیکة عن عائشة وَلفِظظه قالت : 
قال رسول الله نا :من آصابہ قيء آو رعاف أو قلس فلینصرف ٹم یبن علی صلاتہ وھو فی ذلكِ) . 

ورواہ الدارقطنی فی ٭سننہ ٤‏ ولفظه : فإذا قاء احدکم في صلاته آو قلس فلینصرف ئم یہن علٰ 
مامضی من صلانہ ما لم یتکلم ؛'' . وروی الدارقطنی أيضًا من حدیث أبي سعید الخدري قال : 
قال رسول الله گل : <إذا قاء أحدکم أو رعف وھو فی الصلاۃ آو احدث فلینصرف فلیتوضاً ٹم لیجيء 
60:97 

فإن قلت: قد طعنوا في ا حدیٹین : آما حدیث عائشة ء فقال الدارقطني : أصحاب اہن جریج 
یروونە عن ابن جریج عن النبي للُِ مرسلاً وقال ابن عدي : رواہ ابن عیاش مرةڈھکذاء ومرة 
عن ابن جریح عن أبیه عن عائشة وکلاھما غیر محفوظ . وأخرجہ البیھقی من حدیث الہزار عن 
ابن جریج عن أببە عن النبي قَل ون صحت فتحمل علی سبیل غسل الدم لا علی الوضوء . وأما 
حدیث أبي سعید فھو معلول بای بکر الداھری الذي فی سندہ قال ابن ال حوزي عن أحمد: إِنه 
لیس بشيءء وقال اہن حبان : یضع ا لحدیث . 

والحواب عن الأول : أُن إسماعیل بن عیاش وثقه ابن معین وغیرہء وقال یعقوب ابن سفیان 
ثقة عدل: وقال یزید بن ھارون : مارأیت احفظ منە ء وما یضر ا خدیث إذا رواہ الثقة بإسنادین 
مرسل ومسند فی حالة واحدة ء ومن رواہ بالإسنادین جمیعا الربیع ابن نافع وداود بن رشید وھذہ 
المقالة تفید الخطاً علی ابن عیاش فإنه لو رفع ما وقفه الناس ریما یتطرق الوہم إليه ء فأما إذا وافق 
الناس علی ال مرسل وزاد علیھم بالمسند فھو مشعر بتحفظ وثثلبت الزیادة عن الثقة بقولهء ولئن 
سلمنا أله مرسل مطلقا فنحن تحتج به . 

وأما حمل الشافعي الوضوء علی غسل بعض الأعضاء یدفعه ما جاء في ا حدیث المذکور أو 
الذي ء فإن اللذي یوجب الوضوء الشرعي ولا یکفي فيه غسل بعض الاأعضء بالإجماع ‏ وقد 
یقال فی دفعه أنە لو حمل ھذا الوضوء فی ھذا ا حدیث علی غسل الدم فقط لبطلت الصلاة التي 


حالنبي قَللِ کان فی غزوۃ ذات الرقاع فرمي رجل بسھم فلزفه الدم ء فرکع وسجد ومضی فی صلاتہ . 
وفد حقق الإمام شرف الدین النووي السألة فی کتابە ه الخلاصة ۹( لیس في نقض الوضوء وعدم نقضه بالدم 
والقيء: والضحك فی الصلاة ء حدیث صحیح ) انتھی. 
)١(‏ ضعیف معلول : راجم ٭سنن الدارقطني؟ (۱/ )۱٥١ - ٥٥١‏ ء ودالکبری؟ تلییقي )۱١٤١/١(‏ . 
)٢(‏ قلت: لفظه فی اللطبوع من السغن : ه من رعف في صلاتہ فلیرجع فلیتوضا ... ٭ رراہ الدارقطنی (۱/ )۱٥۷‏ وقال: 
اُبو بکر الداھري عبد الله بن حکیم ؛ متروك ا حدیث . 


نک 


ال ھک کر رھ تر لد ھی لد لد لد ال لہ لہ لے ایر بی ہر مر لی لی مو لو ال نو نو ا و تس ام و ہت مع رب بج ا با ما لج ہد مع بی اکن او ابع تع و وع بے نا نو تو لو نو تو وو و و وی 


هو فیھا بالانصراف ٹم بالغسل ولا جاز لە أن یبني علی صلاته بل یستقبلھا . 
وآما الحواب عن الثانی: فنقول إنه اعتمد بحدیث عائشة -رضي الله عنھا۔- ولئن رددناہ بالکلیة 
فحدیث عائشة کاف سواء کان مسندً أو مرسلاّء ٹم وجه الاستدلال بالحدیث ا مذکور من وجوْو: 
الآول: أنه أمر بالبناء وأدنی درجات الأمر الڑباحة ء والحواز ؛ ولا جسواز للبناء إلا بعد 
الانتقاض فدل بعبارته علی البناء وعلی الانتقاض ممقتضاہ . والثاني: أنە أمر بالوضوء ومطلق الأمر 
للوجوب ۔ والثالٹ : أنہ أباح الانصراف وھو لا یباح بعد الشروع إلا بەء فان قلت: جاز ان یکون 
الأمر بالانصراف واقَمًا لغسل اللجاسة ا حقیقیة کرعاف أصاب بدنه وثوبە لا للحدث : قلت : 
أخرج عليه بطریق الملشاکلة لحواب السائل فی قوله : ألا تتوضآً وضوءك للصلاة مع أن غسل 
النجاسة ا حقیقیة مہطل للصلاةء ومائع للبناء بھا بالاتفاق ألا تری ان فيه [مَني] أو مذي ؛ وعن 
للذي یجب الوضوء الشرعي فکذا بالقيء أو الرعاف کذا فی (الأسرار .٤‏ 
فإن قلت: البناء ال لعطوف علی الانصراف غیر واجب: فکذا الانصراف والتوضئ لتناسب 
أحکام المعطوفات . قلت: ھذا من الاستدلال بالأدلة الفاسدۃ فإن القران في النظم لا یوجب القران 
فی ا حکم وقد یعطف الأمر اللقتضي للوجوب علی الأمر المقتضي للاٍباحة کما فی قوله تعالی: 
لڑکلوا سن رزق رہکم واشکروا لچ4 (سباآً : الاَیة )٥١‏ فالاکل مباح والشکر واجب کما في قوله 
تعالی : '٭کلوامن ثمرہ إذا أئمر وآتوا حقہ یوم حصادہ*4 (الأنعام : الایة )۱١١‏ . فالثاني للوجوب لا 
الاول ولا أمر بالانصراف ظن ظان أن ذلك مفسد للصلاة فأمر ہالبناء لنفی ھذا الظن . 
وقوله : رعف بضم العینء وقال السعدي : فتح العین هو الصحیحء بقال : رعف إذا سال 
رعافهء أو قلس بالٹكحریك ؛ وقیل : بالسکون وھو مایخرج من ا جوف مل الفم أو دونە ‏ 
ولیس بقيء فإن عاد فھو قيء ء واعلم ان لنا احادیث آخر ثي هذا البہاب : حدیث عائشة -رضي 
الله عنھا - قالت : جاءت فاطمة بنت أبي حبیش إلی رسول الله پل فقالت : یا رسول الله إني 
أستحاض فلا أطھر آفادع الصلاۃ ء قال: 8لا إنما ذلك عرف ؛ ولیست با حیضة فإذا أقہلت فدعیي 
الصلاة وإذا أدبرت فاغسلي عنك الدم وتوضتي لکل صلاۃ حتی یجيء ذلك الوقت؛''' فأخرجە أحمد 
وابن ماجة ؛ ٢‏ ونوضئي عند کل صلاۃء وإن قطر الدم علی ا حصہر''' وھذا فیه دلیل علی وجوب 
الوضوء من الدم؛ ونبه علی العلة بقوله : ٭عرق؛ . 


( قال الحافظ الزیلعي : احتج ابن ا جوزي فی ٦‏ التحقیق) لأصحاہنا بحدیث أخرجه البخاری فی ٭اصحیحہه .٥‏ : 
فذگرہ الا نصب الرایةہ )۹٦/۱(‏ ۰ 
)٢(‏ صحیح : صحدح الالبائي ء لا سی الترمدی )۱۰۸۶١‏ : 


۲۵ 


جا لے لے لے ہی لے ا ا مل لس ہو ہو نے سے ا و تو بی لا ما مل ال مر ا کر عو با با مہ لی ا ھا بی لہ مر لس ہر ودب تع و و کت لع رھ لع ہی سے بے وع لے لے عو تھے سے ےچ ےا ےج ےی ےاج ےم 


فإن قلت: قالوا: قوله : وتوضئىی لکل صلاة ٤‏ من قول عروة قلت: قد صحخحہے الٹرمذی ؛ 
ولا یکن أن یقال ھذا من قبیل نفسە؛ لأنه عطف الأمر بالتوضؤ علی الأوامر الْتقَدمَةء کمن قولە : 
افدعي الصلاة ء وإذا أدبرت فاغسلي عنك الدم ء وتوضئی لکل صلاۃ ؛ فلما قال : ( توضئی شیٹا۔ڈ کل 
ما قبله من أمرہ عليه السلام ؛ ولأن من أثبت الإسناد کان أولی . 
فإن قلت: افاغسلي عنك الدم؛ ء ئم صلي مشکل فی ظاھرہ لأنه لم یذکر الغسل لا بعد 
انقضاء الحیض من الغسل . 
قلت: هذا مذکور فی روایة آخری صحیحة . قال فیھا : ل فاغنسلی ؛ قوله ‏ اُستحاض؛ علی 
ہناء الممعول : قوله : أفادع الصلاۃ ؟ سڑال قوله ۱ اعرق؟ أي دم عرق ؛ قوله: 9 وإذا ادبرت؛ 
مراد من الاإدبار انقطاع ا حیض وعلامة إدبار ا حیض انقطاعه وحصولہ فی الطھر عندنا بالزمان 
والعادۃ وھو الفصل بیٹھما فإذا آظلت عادتھا تحرت وإن لم یکن لھا ظن أخذت بالاقل وھو 
الیقینء وعند الشافعي وأاصحابه اختلاف الاألوان هو الفصل فالأسود أقوی من الأحمر؛ 
والأحمر أقوی من الأشقر؛ والأشقر أقوی من الأصفر ء والأصفر أأقوی من الأکدرء إذا جعلا 
حیضا فتکون حائضا في أیام القوۃ مستحاضة فی أیام الضعف . 
وحدیث سعد بن أبي طلحة عن آبی الدرداء أن اللبی عليه السلام قاء فتوضآ فلقیته فيی 
مسجدہ فذکرت لە ذلك ؛ فقال : صدق أناصببت وضوءہ٭ رواہ أحمد والترمذي وقال : 
حدیث حسین ا لمعلم آصح شيء في هذا الباب : 
وحدیث سعید بن المسیب عن أبی ھریرة -رضي الله عن - أن النبيی لا ان قال ' ل لیس في 
القطرۃ ولا القطرتین من الدم وضوء إلا أن یکون دسًّا سائلاً ‏ ''' رواہ الدارقطنی .وحدیث سلمان - 
رضي الله عنه - قال : قال رسول الله قػيٍ وقد سال من القیء دم ا حدیٹ؛ ا أحدثہ یکفي 


الوضوءٴ رواہ الہزار فی8 مسندہ) ؛ گے یں '؟' : 


)١(‏ صحیح : سن أبی داود )۲۰۸۵(٤‏ ہ وعزاہ الزیلعی للنسسائی ولیس في ؛السن الصضری؟ لە .2 نصب 
الرایة*(۱/ ۹۷) ورواہ الحاکم )۲٢٥٢ /١۱(‏ ۱ 

)٢(‏ معلول : قال الدارقطني : ٭وخالفہ حجاج بن نصیر فرواہعن محمد بن الفضل بن عطیة حدثني أبي عن 
میمون بن مھران عن أبي ھریرة مرفوعاً - دون ذکر ابن السیب - نحوہ سواء قال : وحجاج بن نصیر ومحمد 
اہن الفضل بن عطیة فعیفان ٤‏ قالسنن ۱(8/ )۱١۷‏ راجع ةنصب الرایةه (۱/ ۱۰۱). 

(۳) موضوع : آفته عمرو بن خالد الواسطي القرشی ء رواہ الدارقطني )۱٥١/١(‏ من طریقه . وعزاہ الھهیثمي 
للطبراني في الکبیر!! واعله بعسسرو فالمڈکورہ فعالله أعلم . راجمل الجسعع )۲٤٤ /١(*‏ و(نصب 
الرایة*(۱/ ۹۸) . 


کش 


ولان خروج الؤحاسة مؤثر في زوال الطھارۃ وھذا القدر فی الأصل وََق معقول والاقتصار علی 
الاعضاء الاربعة غیر معقول لکنە یتعدی ضرورۃ تعدي الأوٗلِ 


وحدیث ابن عباس قال: کان رسول اللہ ول إذا رعف في صلاته توضأآً ٹم بنی علرصلات'' 
رواہ الدارقطني وأعله بعمر بن ریاح؛ والترجیح معنا لوجوہ أربعة : الاول: أنه أکہر الصتحابة . 
الثاني: أخبارنا مثبتة وأخہارھم نافیة ء والثبت أولی بالقبول: الثالٹ: أن أخبارنا اکئر واص 
ولیس لھم خبر صحیح۔ الرابع: ما صرنا إليه أحوط في الدین فی ہاب العبادة. 

م: (ولآن خروج النجصاسة مؤثر في زوال الطھارة) ش: ھذا جواب لقول الشافعی حیث قال : 
غحسل غیر موضع الوصابة تعبدي لیس معقول ؛ وفيه إئبات لصمة النجاسة ما یخرج من غیر 
السہیلین بطریق القیاس ؛ ومعنی قولە : یؤثر في زوال الطھارۃ ظاھر لآن النجاسة إذا وجدت في 
محل تنفی الطھارۃ عن ذلك اللحل ء وإذازالت عنه توجد الطھارۃ فیه لأن بینھما منافاة ء وقال 
تاج الشریعة : النجاسة معنی إذا امحتص بکان یوجب الإخلال بالتقرب إلی العبود وینع کمال 
التعظیم فی العبادۃ ء والطھارۃ یعني إذا اختصت ببمحل یوجب کمال التقرب بە إلی المعبود : وتمام 
التعظیم فی العبادۃ ٭ والنجاسة ضد الطھارۃ ومن الضرورات بتحقق أحد الضدین انتفاء الضد 
الآخر , 

م: (وھذا القدر) ش: أي کون النجاسة تؤٹر في زوال الطھارة م: (في الأصل وہو ) ش: الخارج 
من السبیلین م: (معقول)ش: یعني یدرکە العقل فیقاس عليه غیرہ؛ وھو خارج من غیر السبیلین م: 
(والاقتصار علی الأعضاء الأربعة غیر معقول) ش: لأنه غسل غیر موضع الإصابة م: (لکنە یتعدی 
ضرورۃ نعدي الأول ) ش: أي لکن الاقتصار علی الأعضاء الأربعة یتعدی ضرورۃ تعدی ا ملصورص 
عليه وإن کان غیر معقول إلی صورۃ النزاع حکمُا حتی یتعدی في ضمن الأولء وهو زوال 
الطھارۃ بخروج النجاسة . 
وتحقیق ھذا الکلام أُن نقول: نحن لا نتعدی ا حکم الخالف للقیاس ضرورۃ أن هھنا 
حکمین : 
احدھما: ثبوت أحکام النجاسة ٭ وھو المنع للصلاة ومن اللضمضة وغیرہ أنە موافق للقیاس 
لأنه محل تعظیم ا لمعبود لأن القیام لعبادۃ الله بہدن جس لا یکون مثل العبادة ببدن طاھرء والآخر 

الاقتصار علی الأعضاء الأر بعة وھو حکم مخالف القیاس فی الأصل ٠‏ أعني السپیل فإذا تعدی 
ا لوافق للقیاس تعدی إِلی الفرع بصفۃ وأصل ا حکم ما وافق القیاس لاہد من تعدیته لأنا أمرنا 


ءلماکلا٦ موضوع: تفرد به عمر ہن ریاح 3 صاحب بواطیلء رواہ الدارقطتی (١٦/١٥۱)وابن عصدي فيی‎ )١( 
: وقال ابن حبان فی ٭الضعفاء؛ : لا یحل کتب حدیثه إلا علی سہیل التعجب‎ 1 )١۹ رر‎ 


۷۷ 


غیر آن ال خروج إإٹھا یتحقق بالسیلان إلی موضع یلحقه حکِم النطھیر 


بالقیاس فإذا عدي لا سبیل أنە تعدی وحدہ لأنه خلاف وضع القیاس: إِذ القیّاس مثل تعدي 
الحکم الثابت فی الأصل إلی الفرع وإذا کان ا حکم فی الأصل موصوفًا بصفۃ لاوز تعدیته 
بدونە فتعین ان یتعدی بصفته وإن کانت مخالفة للقیاس : وھذا لآن الشيء إذا ثبت فی ض× غیرہ 
لا یعطی لە حکم نفسه : وإنما یعطی لە حکم التضمن کالوکالة الثابتة فی ضمن الرھن فإنھا تلزم 
والجندي یصیر مقیمًا في الغازي بیة إقامة السلطان في السفر؛ وقال الأترازی: یعنی قولە9 لکنہ؛؟ 
أي لکن ا خارج من غیر السہیلین یتعدی حکمە إلی غیر موضع الإصابة ویثبت فیه ضرورۃ تعدي 
الاول وہو ال خارج من السبیلین لأن شمول العلة تستلزم شمول ا حکم؛ والمراد من الأول ا حخارج 
من السبیلین لأله مذکور أولاًٴوغیر ا خارج من السبیلین مذکور آخرا. 

فإن قلت: ما الأصل ‏ وما الفرع ؛ وماشروط القیاس فإنالم نعلم هذہ من کلام الصنف 
قط . 

نقول: أولاً القیاس إٍبانة مثل حکم أحد اللذکورین یثل علتہ فی الآخرء فالمذکور الأول هو 
الأصل والشاني ھو الضرع: وشرطه أن لا یکون الأاصل سخصوصا بحکم آخر کشھادة 
خزیة-رضي الله عنه - وأن لا یکون معدولاً بە عن القیاس کبقاء الصیام مع الاکل ناسیاء وإِن 
تعدی الشرع الشابت بالنص بعینە إلی فرع هو نظیرہ ولا نص فی والأصل ھھنا هو ا لخارج من 
السبیلین آعني الغائط والبولء والفرع هو ا خارج من غیر السبیلین؛ وعلماؤنا استنبطوا أن ا خارج 
من السبیلین کان حدثا لکونە نحسا خارجًا من بدن الإنسان من قولە تعالی : ل أو جاء أحد منکم 
من الغائط 4 (النساء : الایة )٦٤‏ وہو نص مع أنه معلول بذلك الوصف لظھور أثرہ فی عین ا حکم 
العلل بەء وھو انتقاض الطھارۃ بخروج دم ا حیض والنفاس؛ ووجدوامثل ذلك فی ا خارج من 
غیر السبیلین فتعدی ال حکم الاول إليه وتعدی ا حکم الثاني وھو الاقتصار علی الأعضاء الأربعة 
ضا ضرورۃ تعدي الأول لأنە لو لم یتعد إليه تغیر حکم النص بالتعلیل وذلك یفسد القیاس . 

م: (غیر ان الخروج إنما بتحقق بالسیلان إلی موضع بلحقه حکم التطھیر) ش: ھذا جواب إشکال 
وھو أن بقال: ان ا حکم في الفرع لاہد وأن یکوت علی وفق ا حکم في الأصل کما عرف ٹم في 
الأصل یستوي القلیل والکشیر ولا بستوي ذلك في الفرع ٭ وتقدیر ا جواب أن الؤٹر في نقض 
الطھارۃ إغا هو اللخروج من الباطن إلی الظاھر ؛ والخروج إنما یتحقق إذا وجد السیلان إلی موضع 
یلحقه حکم التطھیر في البدن کله موضع النجاسة والرطوبات والدماء السائلة فإذا انقطعت 
البشرۃ کانت الدماء والرطوبات مادیة لا خارجة بخلاف البول إذا ظھر علی الإحلیل ولم یسل 
لاانه وجد الخارج من الباطن إلی الظاھر لان موضع تلك النجاسة هي الثائة لا الإاحلیلء والراد 
من السیلان ان یعلو الشيء علی رأس ا مرح وینحدر . 


۲٦۸ 


ویملء الفم فی القيء لان بزوال التشرۃ تظھر النجاسة فی محلھا فتکوَبَ بادیة لا خارجة بخلاف 
السبیلین ؛ لأن ذلك اموضع لیس بموضع النجاسة فیستدل بالظھور علی:الانتقال وا خروج 


م: (وملء الفم ضي القيء ) ش: أي وغیر أن الخروج یتحقق ِلء الفم في القيٰ<یعتي إذا قاء 
ولم یکن ملء الفم لا ینتقض وضوہہ واإغا اشترط ذلك باعتبار أن الفم لە شبھان شبه الداِخل ء 
وشبه ا خارج فاعتبر الکثیر خارجا والقلیل غیر حارج عملاً بشبھي الفم . 

فإِن قلت: کان القیاس أُن لا یکون القیء حدتًا لان ا حدث خارج بقوۃ نفسە؛ والقيء بخرج 
بقوۃ غیرہ فإن من طبع السلیمة ان لا تسیل إلی فوق إلا بدافع یدفعھا أو جاذب یجذبھا کالدم 
الظاھر علی راس ال جرح فمسحہ بخرقة . ْ 

قلت: ترك القیاس بالآثار عند ملء الفم فبقی ماأذونًا علی أصل القیاس لانه من القلیل یکون 
فان امتلأً معدتہ یعلو إلی حلقه إذا رکع فجعل عفوٴام: (لان بزوال القشرۃ تظھر النجصاسة فی محلھا 
فتکون بادية) ش: أي ظاهرۃ م: (لا خارجة ) ش: لأن حقیقة الخروج هو الانتقال من الباطن إلی 
الظاھر والنجس ما دام فی محله لا یأآخذ حکم النجاسة لعدم إمکان تطھیرہ فاشترط التجاوز إلٰی 
موضع آخرم: (بخلاف السہیلین لن ذلك الوضع لیس موضع النجاسة ) ش: أي لان موضع الطھر 
لیس محل النجاسة وھو الاحلیل ء وموضع النجاسة الثانة فبالظھور یعلم أُنه قد انتقل عن محله 
إلی محل آخخر وو معنی قولە م: (ویستدل بالظھور علی الانتقال وا خروج) ش: بخلاف غیر 
السبیلین فإنه لم یعلم مجبر والظھور وا خروج لان تحت کل جلد رطوبة ودما فلا ینتقض الطھارۃ 
مالم یوجد السیلان الذي هو یحقق ا خروج . 

فروع - تورم راس ا لحرح فظھر بە قیح أو نحوہ لا ینقض مالم یجاوز الورم وعن محمد لو 
صار أکبر من رأس ا جرح نقض . 

والصحیبح الأول و لو نزل الدم إلٰی ما لان من الأئف أو إلی صماخ الاذن نقضء وقال ا لحسن 
ابن زیاد: ا اء والقیح والصدید طاھر بنزلة الریقء والعرق؛ والدمعء والخاط؛ والنخامة 
والہصق فلا ینقض الوضوءء والصحیح أن ذلك ممِنزلة الدم لان دم رقیق لم یتم نضجه فکان لونه 
لون ا ماء وفی فالجتبی؟ : الدم؛ والقیح والصدیدء وماء ا جرح ء والسفطة ؛ والبشرة ‏ والقذدي 
فی العین والأذن کله سواء علی الأصح ء وحذایدل علی أن من رمدت عینه وسال منھا ا ماء یجب 
الوضوء والناس عنھا غافلون ویؤمر به لوقت کل صلاۃ لاحتمال ان یکون من جرح في ا جفون . 
وعن الحسن أن ماء النفطة لا ینقض . قال ال حلواني : وفیه توسعة لن بە جرب أو جدري أو حکة 
بیدہ ‏ والدم إذا أخذ من غرز الإٴبرۃ أو قطع السکین أکثر من النقبة حدیث علی الاصح ؛ وذکر 
الحسن فیه عن محمد أنه ینتقض وعن أبي یوسف أَنە لا ینتقض وبه آخذ الزمخشري و 


۲۹ 


ا و ا ا اہ کو اھ و و و رو ا ا ا کک و کو و کا ا کو ا و مس وا موا و اص و اکا ہر از ےگکی تر رام کروی پ او ہر اج را 


وفي! الحیط ٥‏ مص القرادة عضوا فامتلا إن کان صغیرا لا پنقض کتّالو مص الذباب 
والبعوض وإن کان کبیرینقض کما لو مصت العلقة ولو سال من فمه ماء أصفر نقَظن ولو ظھر 
بول اللجبوب إن کان یقدر علی إمساکه متی شاء نقض وإلا لا ینقض إلا بالسیلان وفی (الحیط؛ 
توضأ فرأی بللاً سائلاًمن ذکرہ أعاد وضوءہ وإن لم یعلم ما ھو مضی علی صلاته لاآنه طخ 
وساوس الشیطان وینضح فرجه با ماء لتحلیله عليه وفی ۸ الذخیرة إذا تبین أن الخنشی رجل أو امرأۃ 
فالفرج آخر منه بجنزلة القرحة لا ینقض الخارج منە مالم یسل 

قال : وفي الکتاب قال أحب أُن یعید الوضوء وهو إشارۃ إلی أنە غیر واجب وھو اختیار 
محمد بن ابراھیم المیداني وأکثر الشایخ علی إیجابە والدم الساوي للریق بنقض است-ح9اً 
کالخالب بخلاف الناقض ولو کان لون الریق أحمر نقض وإن کان أصفر لا بنتقض خرج من أذنه 
ضیح أو صدید بدون الوجع لا ینتقض ومع الوجع ینقض لأنه دلیل ا جرح ھکذا أنتی 
ا حلواني . باشر امرأته من غیر حائل فاشتد ذکرہ لھا انتٹقض وضوءء عندھما استحسانا خلافًا 
محمد إلا بخروج شيء ولم یشترط في ظاہرالروایة مماسة الفرج بالفرج واشترط في روایة ا حجسن 
وھو الأظھر الدم السائل من ا مرح إذالم بتجاوز إلی موضع یلحقه حکم التطھیر طاھر فی الأظھر 
وھو قول أبي یوسف وبە أخذ الکرخي وکذا کل مالا ینقض الوضوء من القيء وغیرہ خلا دم 
الاستحاضة وبە کان یفتي أبو عبد الله القلانسي ومحمد بن سلمةء وأبو نصرء وأبوالقاسم ء وأبو 
اللیث. وعن محمد بن ا حسن أنە نجس وبە کان یفتي أہو بکر الإسکاف ‏ وأبو جعفر؛ وعلی 
الأول لو امتلا الثوب منە لا بمنع جواز الصلاۃ کما یکون لأصحاب القروح یصیب ثیابھم مرة بعد 
مرة من غیر تجاوز لکان العذر ولا نع وإن کثر؛ روی ذلك بعض أصحابناعن ابن عمر۔ 
رضي الله عنه- وحکي عن أَبي یوسف وعليه الفشوی؛ وفي (الینابیع) أقطر دھنّا في إحلیله ئم 
سال منە لا ینقض عند أبي حنیفة خلافًا اي یوسف ومحمد . أدخل ا حقنة في دبرہ ثم أآخرجھا لا 
وضوء عليه مع أنە لا یخلو من حروج شيء معھا من النجاسة ‏ وکل شيء غیبه فی دبرہ ٹم أآخرجه 
أو خرج بنفسه نقض وأفسد الصوم ون دخل بعضه وطرفه خارج لا ینقض ولا یفسد الصوم عمم 
ولم یفسد ومرادہ غیر الذکر أما إذالم یکن عليه بلة وفی قاضیخانہ روایتان والصحیح إذالم 
تغب فيه تعتبر البلة والرائحة فإنه لیس بداخل من کل وجه حتی لا یفسد صومہ ولا ینقض 
الوضوء بنزول البول إلی قصبة الذکر وإلی القلفة ینقضض ۔ وائریح ال خارج من ذکر الرجل وقبل 
امرأۃ لا ینقض الوضوء . 

فيہ اللحیط؛ مکذا حکاہ الکرخي عن أصحابنا إلا أن یکون مفضاۃ وھي التی صار مسلك 
بولھا ووطٹھا والتي صار مسلك الغائط والوطء مٹھا واحد ولا یحل وطژڑھا إلا أن یعلم أنە لا 


۷۰ 


وملء الفم أن یکون بحال لا بیِکن ضبطه إلا بتکلف لانە بخرجظاھر فاعتبر خارجا 


یجاوز قبلھا فحیذ یستحپ لھا الوضوء لاحتمال أُنھا خرجت من دبرھاٴلإ من قہلھاء وفيی 
(الفید) وۃالذخیرةا عن محمد أأنه حدث من قبلھا قیاسا علی دبرھا وعن الکرخیأنِ الریح من 
الذکر لا ینقض وإنما هو اختلاج . 

وقال أبو حفص الکبیر : یجب فی المفضاۃة وقیل إن کانت الریح منتنة یجب وإلا فلا ء وه 
الذخیرة) والدودۃ الخارجة من قبل ا لمرأۃ علی ھذہ الأقوال وفيە القدوري؟ یوجب وفي الذکر لا 
ینتقضںء وإن خرجت الدودۃ من ألمم ؛ ار الأئفء أو الأذنء لا تنقض ‏ حشی إحلیله بقطنة أو 
ربط ا محراحة إن تعدی الہلل إلی خارجھا نقض وإلا فلا وإن حشت الرأة بقطنة فابتل داخلھا إِن 
کانت علی الشفرین نقض وإن کانت داخل الفرج فلا وضوء علیھاء وإن أدخلت اُصبعھا في 
فرجھاانتقض وضوڑھا لأتھا لا تخلو عن بلة ولو وصل امائع إلی الدماغ بالسعوط ؛ و 
الوجوزء أو الأقطار ئم خرج لا ینقض لآنە خرج من مکان طاهر ۔ 

وعن أبي یوسف إن خرج من الفم نقض ٭ولو غرز إبرة في یدہ وظھر الدم کشر من راس 
الإبرۃ لم ینتقض؛ وکان محمد بن عبد الله ىھیل إلی القول بالنقض وبراد سائلا وکذا في ہفتاوی 
النسفي؟ وإذاا عصرت القرحة فخرج منھا شيء کثیر ولو لم یعصرھا لا یخرج منھا شيء ینقض 
وضوءہ کذافی (مجموع النوازل۹ وفيیه أَيضًا جرح لیس فيه شيء من الدم والصدید فدخل 
الحمام أو ا حوض فدخل ا اء ا جرح وسال منە الاء لا ینقض وذکر الإمام علاء الدین ان من آکل 
خبزًا أو فاکھة ورأی آثر الدم فیه من أصول أسنانه ینبغي أن یضع إصبعه أو طرف کفهە علی ذلك 
الوضع فإن وجد فيه أثر الدم انتقض وضوہ٭ وإلا فلا . 

م: (وملء الفم أن یکون بحال لا یکن ضبطه إلا بتکلف ) ش: ھذا التعریف عن روایة ا حسن بن 
زیاد -رحمہ الله ۔وقیل حد ملء الفم أن یِنعە من الکلام ءوقیل: أن یزید علی نصف وقیل: ان 
یعجز عن تخطیة الفم ٭وقیل :ماجاوز الفم ٭وقیل لیس فيه حد مقرر بل هو مغوض إلی رأي 
امبتلی بە إن کان یراہ ملء الفم انتقضت طھارتە وإن لم یرہ لا ینقض ومذا أشبه مذھب أبي 
حنیفة- رضي الله عنه -فیما لم یرد فیه من الشرع تقدیر ظاہر وو اختیار شمس الائمة الحلواني 
م: (لآئہ) ش: أي لأنه ملء الفم وہذا دلیل لقوله ٭ویلء الفم من القيء ؛ولیس بدلیل لقوله : وملء 
الفم لن یکون بحال اھ . 

حتی لا یقال التعرب لا یستدل علیھا لأنه ما قبل تعریف مل الفم م: (یخرج ظاھرا) ش: لآنہ 
لا یقدر علی ضبطہ إلا بکلفة م: (فاعتبر خارجا) ش: فلا یکون تما لذلك بخلاف ما إذا قل فإنه تبع 
للریق فلا یقتضي وحاصل الکلام ھھنا أن الفم تجاری فيه دلیلان : أحدھما یقتضي کونە باطًا 
والآخر یقتضی کونە ظاھرا نظیر ذلك في الصائم إذا أخذ ا ماء بفیە ثم مسحه لا یفسد صومه ؛ وإذا 


مس 


وقال زفر : قلیل القيء وکثبرہ سوا وکذا لا بشترط السیلان ء اعتبازاًبالخرج العتاد ولإطلاق 

قوله عصليه السلام : القلس حدث, ولنا قوله عليه السلام : لیس فی القطرَةاوالقطرتین من الدم 
وضوء إلا أن یکون سائلاً 

جے.ےےمےمےمبتت لے ےمے ے_ے_۔ے۔ے ہے 

ابتلع ریقه فکذلك ‏ فورد علی الدلیلین حکمھا ء فقیل إذا کثر ینقض وإذا قل لا ینقض . 

م: (وقال زفر - رحمه الله - : قلیل ال ء وکثیرہ سواء) ش: وبه قال الثوري وا لحسن البصری 
ومجاھد م: (وکذا لا بشترط السیلان) ش: أي في الخارج من غیر السبیلین کالدم ونحوەم: (اعتبارا) 
ظاہر لانه ما کان ا خارج من غیر السبیلین حدتًا جا دل عليه من الدلیل ‏ وجب أن یستوی فیه 
القلیل والکثیر ۔ 

قال الاترازي والأکمل أَیضًا مذا الحدیث رواہ سوار بن مصعب عن زید بن علي عن بعض 
آبائه عن رسول اللہ پل ذکرہ أبو بکر الرازي فی شرحه مختصر الطحاوي ؛ وھذاعجز منھمامن 
ثلاثة أوجه : 

الاول: أُن مذا أخرجه الدارقطني فی 9سننە ٤‏ حیث لم یرجعا إليه ۔ 

والثاني: غیر الإسناد إلی زید بن علي غیر سوار بن مصعب وہو متروك 

والقلس بفتح اللام وقیل بسکونھا . قاله ابن الأئیر واختلف فيه فقال المرغینانی القلس ما 
کان ملء الفم والقيء دونەء وقیل علی العکس دل عليه قول محمد فان قلس أقل من ملء الم 
وقول مجامد وطاووس لا وضوء في القلس حتی یکون القيء . ذکرہ اليسسائي وفی ھ الغخربە 
القلس ما خرج من احلق ملء الفم أودونه ولیس بقيء فان عاد فھو القیء . وقلس الکأس إذا 
قذف بالشراب لٰشدة الامعلاء . 

وقال خواھر زادہ: القلس ما یخرج من ا لمعدة عند غثیان النفس واضطرابھا والقيء ما یخرج 
منھا عند سکون وقرار ء فکان في القلس زیادة شدة لیست في القيء ۔ 

م: (ولنا فسولہ 8ڑ لیس فی القطرۃ والقطرتین من الدم وضےء إلا أن بکون سائلً) ش: رواہ 
الدارقطني من حدیث أبي عریرۃ -رضي الله عنه- من طریقین کلاھما ضعیف ء لأن فی أحدھما 
محمد بن الفضل وفي الآخری حجاج بن نصیر وھما ضعیفانء والقطرۃ والقطرتان عبار عن قلة 
الدم ء وسماہ قطرۃ لأنه لم پوجد السیلان والدلیل علی ذلك قوله: هإلا ان یکون سائلاً "فإن کان 
السیلان سابقا علی حال القطر ء فإن زاد السیلان بازدیاد الدم واجتمع في موضع لو حصل لە 
صلاحیة ازدیاد السیلان یحصل القطرۃ ء فإذا کان کذلك لو کانت القطرۃ علی حقیقتھا لا یصح 
استثناء حالة السیلان منھا ؛ لان اسنثناء الشيء ببنزلە غایته ؛ فلا یجوز تقدیِ الغایة علی الغیا لأن 


۲٢ 


وقول علي رضی الله عنہ حین عد الأحداث جملة أو دسعَتڑھلا الفم 


الغایة تعقب الغیا أبداء فکذلك حالة القطرۃ تعقب حالة السیلان علی عاذک'تاء ولا یجوز أن 
تعقب حالة السیلان حالة القطرة کذلك وھذا کما إذا قال الرجل لامرأته ومی خْارَِنة الدار إذا 
قعدت وسط الدار فأنت طالق إلا إذا دخلت تلك الدار أو دخلت فإنه لا یصح لان حال ألدّتجیول 
سابقة علی حال القعود ء نظیرہ لیس في اللقمة واللقمتین من کل ال مجزء ء واختیار قطع الصلاة 
إلا أن یکون الصلي أدخلە في فیہ لایصح ۔ 

وحاصل معنی ا حدیث لیس في القطرۃ والقطرتین بالقود من الدم وضوء لکن إذا سال الدم 
ففیه الوضوء . 

وفي (المغلي) لا وضوء فی الدم القلیل لکن فی الکثٹیر وضوء وهو السلیل فالاستثناء منقطع : 

ن حقیقته لیست ہرادة لحصولھا بعد السیلان ؛ والملجاز وھو القلیل لا یتناول السائل فلا بکون 
متصلاً ء ولا یجوز أن یکون الراد قطر الدم من رأس ا لحرح من غیر ان یسیل فإنه قول محارق 
لااٍإجماع لعدم القائل بالفصل فلا یصح ؛ لان کل من قال بانتقاض الطھارۃ بالسیلان ؛ فقائل 
بانتقاضھا فی هذہ الصورۃ ومن قال بعدم الانتقاض مطلقًا لا بقول بالانتقاض فی ھذہ الصورة ء 
فالقول بالتناقض بالسیلان وبعدم الانتقاض بالقطر قول لم یقل بە اُحد . 

م: (وشول علي رضی الله عنه حین عد الأحداث جملة أو وسمة غلا الفم) ش: عذا ضریب لم 
یثبت عن علي- رضي الله عنہ- ؛ والعجب من الأکمل قال: الظاھر أنە قاله سماعًا من النبي ال 
وھذا بعد ثبوته عن علي -رضي الله عنه . 

وأعجب من ھذا قول الأترازی أوردہ[۰....]أن علیا -۔رفی الله عنه- عد الأحداٹ 
وقال : یعاد الوضوء من کذاثم قال: أو وسعة قلاالفم ولم یقف علی أصل الأثر کیف لفظہ: 
ولاوقف علی صحتهء ولا عرف ھل ہو موقوف : أم مرفوع حتی یصرف فيه من عندہ ءثم قال 
وذکر الناطقي في الأجناس وقال ؛ روی زید بن ثابت أن النبي قٍَِ قال (یعاد الوضوء من سبع :من 
نوم غالب ەوالقيء : وغائط ؛ وبول : ودسعة نملاً الفم : ودم سائل ء والقھقهة في الصلاۃ ٢‏ ا حدیث . 

قالاصاحب الدرایة* روی البهقي واصاحب الحصیط عن النبي اَل أنه قسال یعساد 
الوضوء . . . إلی آخرہ؛ نحوہ ولیس فیه والحدث . 

وذکر السروجي فی شرحه کما ذکرہ صاحب االدرایة٤‏ وقال في آخرہ لا یصح وکلھم 
اظھروا العجز في ذلك وا حدیث أخرجہ البیھقی فی ٦ا‏ خلافیات) عن أبي ھریرة قال : قال رسول 
الله ياٍ یعاد الوضوء في سبع : من إقطار البول : والدم السائل : والقيءء ومن وسعة تملا الفم ؛ ولوم 
الضطجع ء وقھقھة الرجل في الصلاۃ ‏ وخروج الدم ؛ فأضعفه فإن فیه سھل بن عفان وا جارود بن 


رای 


وإذا تعارضت الآخبار ء یحمل ما رواہ الشافعی - رحمے الله - عل/القلبلء وما رواہ زفر - 

رحمے الله - علی الکثیرں والضرق بین اللسلکین ما قدمناہ: ولو قاء مصفرقَا نیٹ لو جمع مل 

الفم؛ فعند بی یوسف - رحمہ الله - بعتبر اتحاد الجلس؛ وعند سحمد ۔رحمہ الل- بعتبر انحاد 
السبب وھو الغٹیان: 


زید وھما ضعمفان . 

وقال ابن الأئیر فی الهایة٤‏ ا الوسیع الدفع ء ٹم قال : ومنه حدیث علیيی-رضی الله علهە-: 
وذکر مایوجب الوضوء ء وقال: ووسعۃ ٹلا الفم یرید الدفع الواحدۃ من القيء . وجعله 
الزمخشري حدیٹثاعن النبي عليه السلام ء وقال: عي من ریع السرمومة سعا إذا نزعھا من کرشه 
وألقاھا إلی فیە . 

م: (وإذا تعارضت الآخہار فیحمل ما رواہ الشافعی - رحمه الله - علی القلیل وما رواہ زفر - 
رحمه الله - علی الکثیر ) ش: وھذا إلی ان الأصل فی تعارض الأخبار التوفیقء لأن الأصل في 
الأدلة الڑعمال دون الاھمال . وھھنا تعارض ما رواہ الشافعی - رحمہ الله- ما رواہ من أنە عليه 
السلام قاء فلم یتوضاآً . وما روا - رحم الله - من قولە عليه السلام القلس حدث . والعمل 
بھما مکن فیحمل ما رواہ الشافعي علی القلیل وما رواہ زفر علی الکٹیرء وذلك لأن القيء ملء 
الم من کشر الاکل . ورسول الله پل کان عن ذلك بِعزل ٭والقیاس مصدر قلس إذا قاء ملء 
الفمء کذا في الأسامي ء ولن ما رواہ الشافعي إن صح فھو حکایة حال فلا عموم ە أو أنە لم 
یتوضاً عن القيء في فورہ ذلك . 

م: (والفرق بین امسلکین ما قدمناہ ) ش:أي الفرق ہین اللخرج المعتاد وغیرہ وھو جواب لزفرعن 
اعتبارہ غیر المعتاد بالمعتاد وقال صاحت الدراریة٢‏ راد بالمسلکن اسہلن وغیرھما أو الم آو 
السبیل . قال السغناقي : والفرق بین المسلکین أي : بین الفم والسبیلین ویروی والفرق بین ا مسألتین 
قوله ما قدمناہ یعني في مسألة الدم من کون القلیل ناقضا فی السبیلین غیر ناقض غي غیر السبیلین 
او عند قولە : غیر ان الخروج إلی آخرہ. م: (ولو قاء متفرقًا) ش: أي قینًا متفرقًا۔ وانتصابہ علی أنه 
صفة ملصدر محذوف م: (بحیث لو جمع ) ش: أي القيء. فإن قلت: القیء لم یذکر ؛ قلت: دل عليه 
قوله قاء ,۳ (ملا الفم) شض:جواب لو . 

م: (فعند أبي یوسف بعتبر اتحاد الحلس) ش: أي: مجلس القیء ٤‏ لأن للمجلس أثرًا فی جمع 
التفرقات : وکذا التلاوات التعددۃ للسجدۃ متحد باتحاد اللجلس . 

)۴ (وعند محمد :ا حاد السبب ) ش: 5 :ویعتبر عند محمد اتحاد الس لسبب فی القیء ا متفرق م: 
(وھو) ش: أىی السہب م: (الغشیان) شض: وھو مصدر غثت ئفسے إذا جاءت . وقال ا خوھري : 


۲ 


ئم لا یکون حدا لا یکون سا بروی ذلك عن أبي یوسف وهو الضّتَجیح : لأنه لیس بنجس 
حکما حیث لم تنتقض بە الطھارۃ 


الغثیان حبث النفس وتدعت نفسه عینًا وعناۃ وأما علی سبیل ا مرتع [ ۰....]عزا إا مع بعضه 
إلی بعض: ومنە الغثاء بالضم وا مد وھو ما یحمل السیل من العمامین ؛ قال محمد: لأن حکم 
یثبت علی حسب ثبوت السبب من الصحة والفساد فیتحد باتحادہ: ألا تری أنە إذا جرح جراحاتِ 
ومات منھا قبل البرء یتحد اللوجب؛ وإن تخلل البرء اختلف ویعتبر الاتحاد فی الغثیانء وإن بھی 
ثانیا قبل سکون النفس عن الغشیان الأول فان سکنت ثم قاء فھو حدث جدیدء وقیل: قول 
محمد۔ رحمے الله -۔ آصح ثم ال.ألة علی أربعة أوجه : إما أن یتحد السبب في اللجلس: أو 
یتعدد أو یتحد الأول دون الثانيء أو علی العکس . ففي الأول : یجمم انفاقًاء وفي الثاني 2لا 
یجمم اتَفاقًاء وفي الثالث : یجمع عند الثالث؛ وفي الرابع : یجمع عند الثاني . 

م: (ٹم ما لایکون حدثًا لا یکون ِ0ا ) ش: الذي لا یکون حدتًا هو القلیل من القيء وغیر 
السائل من الدم لا یکون سا ؛ألا تری أنە لا تنظقض بە الطھارۃ فیکون طاھراً م: (یروی ذلك عن 
أبي یہوسف )ش: وبە أُخذ الکرخي وفي ۃجامع الکردري) هو مروي عن اہن عمر -رضي الله 
عنھما - وأمر بە آبو عبد الله الغساني ومحمد بن سلمة وأہو نصر وأبو القاسم وأہو اللیث . 

: (وھو الصحیح) ش: أي ماروي عن أَبي یوسف هو الصحیحء وھو اختیار الصنف أیضا. 
واحترز بەعن قول محمد فاله نجس عندہ واختارہ بعض المشایخ احتیاطاء وأفتی بە أبو بکر 
الإسکاف؛ وآأبو جعفر . وفائدۃ الخلاف تظھر فیما أخذہ بقطنة وألقاہ فی الاء لا ینجس الاء عند 
بي یوسف أرفق خصوعصا في مثل أصحاب القروح وا جدري؛ حتی لو أصاب الثوب منە کثیر لا 
ینم جواز الصلاة . 

م: (لأئہ) ش: تعلیل وجه الصحة أي لأن ما لا یکون حدثًا م: (لیس بنجس حکمّا ) ش: أي من 
حیث ا حکم الشرعي م: (حیث لم تنتقض بە الطھارۃ) ش: معناہ ان ا خارج النجس سن بدنْ 
الإٴنسانء أي یستلزم کونە حدًا معه انتفی اللازمء وانتفاؤہ یستلزم انتفاء الملزوم قیل : فیه مصادرۃ 
علی المطلوبٍ: بناء علی أن معنی کلامه لیس کذلك بل معناہ ما لا یکون حدًا لا یکون سا 
لان ما لا یکون حدتًا لیس بنجس حکما لأن حکمە بالنجاسة یستلزم کونە حدًاء ولیس بحدث ؛ 
ما دل عليه من الدلیلء فلا یکون یا . 

فان قلت: ما لا یکون حدكًا لا یکون سا ینعکس ہأن بقال : مایکون حدًّا یکون نحجسا . 
قلت: لا ینعکس فإن النوم والإغماء وا جنون أحداث ولیست بنجسة . 

فإن قلت: پرد عليك دم الاستحاضة ٤‏ واسجرح السائل فإنه لیس بحدث: قلت: ہل هو حدث 
لکن لا یظھر أثرہ حتی یخرج الوقت . 

۷۵ 


وھذا إذا قاء مرة آو طمامًَ أو ساء : فإن قاء بلغمًا فغیر ناقض‌نا أبی حنیفة ومحمد - 

رحمسما الله- . وقال أبو یوسف - رحم الله - ناقض إذا قاء ملء الفُخ2وا خلاف في ا مرتقي 

من ا حوف: أما النازل من الرأس فضیر ناقض بالاتشاق : لأن الرأس لیس بموظلغ النتجصاسة لابي 

یوسف - رجمے الله- أنه نجس بالجاوزۃ ء ولھما أنه لزج لا تتخلله النجاسة وما یتصّل بە قلیل 
والقلیل فی القيء غیر ناتعض 


فإن قلت: کیف یجوز الاستدلال بعدم نقض الطھارۃ علی عدم النجاسة لأن عدم اللقض 
یجوز أُن یکون انتفاؤہ لکونە غیر خحارج دون انتفاء الوصف الآخر . 

قلت : غیر ا خارج لا یعطی لە حکم النجاسة لکونھا فی محلھا فإن من صلی؛ وھو حامل 
حیوانًا غیر نجس أو حامل بیضة حال محھا ء وماجازت صلاته فکان انتفاء ا خروج مستلزما 
لانتفاء النجاسۂ . 

م: (ھذا) ش: إشارة إلی القَيء ملء الفم م: ( إذا قاء سرة )ش: بکسر الیم وتشدید الراء. قال 
ا جوهري : ا مرۃ إحدی الطبائع الأربع؛ وقال: امراواة التي فیھا امراۃ وا مرۃ القوۃ أ٘یضا . قلت: 
ا مراد بھا الصفراء وھي إحدی الطبائع م: (أو طعام) ش: أئي : أو قاء طعامام: (أو مام) ش: أي: قاء 
ماء فإن هذہ الأشیاء ریا تنقض الطھارۃ إذا کانت ملء الفم . 

م (فإن قاء بلغمًا فغیر ناقضس) ش: للوضوء م: (عند أبی حنیفة ومحمد) ش: إذا کان بلغما صرفًا 
لا یشوبە طعام ‏ ولم یذکر ما إذا اختلط بالطعام ء قالوا: تعتبر فیه الخلبة فإن کان الطعام غالبا 
ینقض وإلا فلا 

م: (وقال أبو یوسف ناقض إذا کان ملء الفم والخلاف ) ش: أي الخلاف ا مذکور بین الثلائة م: 
(في المرتقي) ش: أي الصاعد م: (من الخوف) ش: أي العدۃ م: (أما النازل من الرأاس فغییر ناقض 

بالانفاق لان الرأس لیس بموضع النجاسة ) ش: فالنازل مٹھا رطویة تنزل إلی أعلی ا حلق فیرق فیصیر 
بزاقاء وإذا استقر فی أسفل ا حلق یتخفف فیصیر بلغما م: (لابی یوسف أنه) ش: أي البلغم امرتقيی 
من ا حوف م: (ینجس بالجاوزة) ش: آي مجاوزۃ ما في المعدۃ من النجاسة ء وقد خرج إلی موضع 
یلحقه حکم التطھیر: فیکون ناقضا للوضوء . 

م: (وثھما)ش: أي لأبي حنیفة ومحمد ۔رحمھما الله ۔م: (آئه) شض: أي البلغم ا مرتقي من 
ا جوفءم: (لزج) ش: أي لصق . وھو بفتح اللام وکسر الزاي اللعجمة م: ( لا نتخلله النجاسة) ش: 
أي لا یتعداخله النجاسة ولا یدخل فی اُجزائەم: (ومایتصل بە قلیل والقلیل في القيء غیر ناقض ) 
ش: لآنە لا یحتمل السیلان ٠‏ والسیلان في غیر السبیلین أقیم مقام ا خروج ولم یورجدہ . 


۲۷٦ 


ولو فاء دا وھو علق بعتبر فیه ملء الف لأنه سوداء مسحترقة؛ ون کان مائمًا فکذلك عند 
محمد۔ ر حمہ الله - اعتبار ہبسائر أنواعہ وعندھما إن سال ہقوۃ نفسه بنقظئ الوضوہءوإن کان 
قليلأً ؛لآن العدة لیست بمحل الدم فیکون من قرحة فی ا حوف. 


فان قیل: بنتقض ھذا ہبلغم یقع في النجاسة ء ثم یرفع عنھا یحکم بنجاسته . 

أجیپ بأنه لا روایة فی هذہ السآّلة ؛ ولئن سلم فالفرق بینھما أن البلغم ما دام في البطن یزداد 
ٹخانة فیزداد لزوجة : فإذا انفصل عن الباطن ثقل ثخانته فتقل لزوجته : فإذا قلت لزوجتھ ازدادت 
رقتەء فجاز أن یقبل النجاسة ۔ وکان الطحاوي -رحمہ الله - بمیل إلی قول أبي یوسف حتی روي 
عنه أنه یکرہ أن یأخذ الإنسان ہلغمه بطرف رداثه ویصلی بەء کذا فی ڈالفوائد الظھیریة .٢‏ 

وفی 9جامع الحبوبي ) ہذا الاختلاف راجع إلی اختلافھم في أن البلغم طاہر أو نجس 
فعند أبي یوسف نجس وعندھمالا۔ 

م۰ (ولو قاء دمًا وھو علق ) ش: أي وا حال أنه علق بفتح العین واللام وھو ا متجمد٥‏ . 

م: (یعتبر فیە ملء الفم) ش: حتی إذالم یکن ملء الفم لا ینقض م: (لأنہ) ش: أي : لن الدم 
العلق سوداء محترقة ولیس ہدم علی ا حقیقة . 

فان قلت: ما موصوف السوداء فإنھا صفة لاہد لھامن موصوف . قلت: موصوفھا ائمرة أي 
:مرة سوداء احترقت من شدتھاء والسوداء اللحترقة تخرج من العدۃ وما پخرج منھا لا یکوت 
حدتًامالم یکن ملء الفم م: (وإن کان) ش: أي: الدم م: (مانمًا فکذلك) ش: أي فکان ا حکم 
اللذکور یعتبر فیه ملء الم م: (عند محمد اعتبار) ش: أی اعتبر محمد اعتبارام: (بسائر أنواعه ) ش: 
أي بسائر آنواع القَيء وهھي خمسة : الطعام ء و!ماء ء وامرة ء والصفراء ؛ والسوداء. کذاقال 
الأکمل أخذہ من 9الدرایةٴء وصاحب١‏ الدرایة ) أخذہ من الحہوبي وفیه نظر لن امرة ھيی 
الصفراء کما ذکرناء وھی السوداء أبضاء ولذلك قالتِ الأطباء الأخلاط أربعة : الدم ء وائمرة 
السوداءء وا رة الصفراء والبلغم: فطبع الأول حار رطب؛ والشانی بارد یابس؛ والثالٹ حار 
یابس؛ والرابع بارد رطب . 

م: (وعندھما) ش: أي عند أبي حنیفة وأبي یوسف ( إن سال بقوۃ نفه بنتقض الوضوء وإن کان 
قلیلأً ) ش: الاعتبار عندھما بالسیلان بقوۃ نفسه؛ لا بقوۃ المزاج م: ( لآن العدۃ لیست بمحل للدم ) 
ش: یعنی اُنھا لیست من مظان الدم ومواضعە م: (فتکون من قرحة ضي الحوف) شں: فالمعتبر ھناك 
السیلان فکذلك هناك . 


فإِن قلت: لم اختص ھذا الحکم با یخرج من امعدة فیئبغي أن یکون عامًا ولا ینتقض الوضوء 


٢۷۷ 


ولو نزل من الرآس إلی سا لان من الائف نقض الوضوء بالائضاق : لوَضولہ إلی موضع بلحقه 
حکم التطھیر فیتحقق ا خروج. والنوم مضطجما 


بخروج دم من قرحة في الفم ما لم یلا الفم کالقي٭ء قلت: نما اختص بالقيء لان الْنْْ متعارض 
فےهء فاإنه روي أنە لا فاء ولم بتوضأء وروی ےر یت حسین العدم غنع أبي 
الدرداء-رضی الله عنه - أنه عليه السلام قاء فتوضفآ''' . والفھوم من الإطلاق الوضوء الشرحیْ 
لا غسل الفم منە لأن ذلك یسمی مضمضة . وروی أنه قال : ۶ القلس حدث '''٢‏ . فعرفنا بذلك 
بان الفم حکم الباطن في قلیل القيء؛ وحکم الظاھر في کثیرہء فأما في حق الدم ء فلم بوجد 
دلیل یدل علی ذلك بل دل فيه علی أُن العتبر فیه التجاوز إلی موضع یلحقه حکم التطھیر . 

فإن قلت: ما تقول في ماء فم النائم . قلت: النازل من الراأس أو ا متخف من اللھوات طاھر؛ 
والصاعد من ا حوف فان کان أصفر أو منتنًا کالقي٭؛ وعن أبي اللیث هو کالبلغم؛ وقیل : جس 
عند أَبي یوسف خَلاقًا محمد . وعن أبی حنیفة إن قاء طعامًا أو ماء أصاب إنسانًا قیء یسیر لا 
نع . قال ا حسن : الاصح أنە لا بینم مالم یفحش وفی (القنیةه : قاء دودًا کبیر لا ینقض وکذا لو 
فاء حیة ملاات فاہ. 

۴ (ولو نزل من الرأس إلی ما لان من الأائف ) ش: أي الذی لان من الأئف وھو الازن . 

م: (نقض الوضوء بالاتشاق لوصولە إلی موضع یلحقه حکم التطھیر فیحقق ا خروج ) ش: لآن 
ھذا الو ضع لە حکم الظاھر في الشرع ء ولھذا یخاطب بتطھیرہ فی بعض الأحوال فصار النازل 
الیسیر خارجا فیکون ناقضاء بخلاف ما إذا نزل البول إلی قصبة قصبة الذکر لأنه لیس لە حکم الظاھر 
ولھذا لم یخاطب بتطھیرہ . 

فإن قلت: لیس مذا الکرر لأنه قد علم من قولە في ول الفصل والدم والقیح إذا خرجا من 
البدن ۔ قلت: إنھا ذکرہ هھنا بیانا لاتفاق أصحابناء لأن عند زفر إذا وصل الدم إلی قصبة الأئف لا 
ینقضی؛ وإا ینقض إذا وصل إلی ما لان وإليه أشار الصنف بقولە بالاتفاق . 

م: (والنوم مضطجعا ) ش: برفع النوم عطفٌاعلی قوله : والقیء ملء الفمء أي :ومن نواقض 
الوضوء النوم مضطجعاء وما فرغ من نواقض الوضوء مہا خرج من البدن حقیقة کالبول والغائط 
والدم ؛ والقیحء والقيء شرع فیما بنقضه أَیضا حکما کالنوم . ثم الألف واللام فی النوم بدل من 
الضاف إليه تقدیرہ ونوم المتوضئ ٠‏ وانتصاب مضطجعًا علی أنە حال منە ء والاضطجاع أن یضع 


() صحیح: تقدم تخریج ؛ راجع ‏ نصب الرایة*(۱/ ۹۷) . 
(٢)روام‏ الدارقطتی )۱٥٥/۱(‏ من حدیث زید بن علي عن أبیە عن جدہ وقال :٭سوار۔ بعنی ابن سصعب۹ 
متروك ء ولم یروہ عن زید غیرہ . 


٢٦۷ ۹ر‎ 


او متکٹا آو مستندً إلی شیء لو أزیل عنه لسقط لان الاضطجاع سبب)ٗلاسترخاء الفاصل فلا 

بعری عن خروج شیےء عادة والثابت عادةۃ کالنیقن یت والانکاء پزیل مسکۂ الیْقَظة لزوال المقعد 

عن الأارض وبلغ الاسترخاء فی النوم ضایده بھذا النوع من الاستناد غیسر أن السّند یمنمه من 
السقوط. 


النائم جنہے علی الأرض؛ م: (أو متکتا) ش: أي وحال کونە متکتّا علی أحد ورکیەء والاتکاہ 
افتعال من وکا معتل العین مھموز اللام. وا نقل من وکا إلی باب الافتعال صار أوتکا ٹم أبدلت 
الواو تاء وأدغمت التاء فی التاء وصار اتکا والمتکی فاعل فيه وأصلہ اللنوکئ م: (أو مستند) ش: أي 
حال کوئە مستندام: (إلی شيء) ش: کجدار وعامود ونحوھمام: (لو أزیل عنه لسقط ) ش: وھذا 
القیاس لیس من روایة ۸ المبسوط۹ء وإغا هو ما اختارہ الطحاوي م: (لان الاضطجاع سبب لاسترخاء 
الفاصل فلا یعری )ش: أي فلا یخلو م: (عن خروج شيء )ش: أي الریح م: (عادة )ش: أي من 
عادة النائم المضطجع م: (والثابت بالعادة کال یقن بە) ش: الاتری من دخل الستراح ئم شك في 
وضوئە فإنه یحکم بلقض وضوثہء لآن العادۃ جرت عند الدخول فی اخُلاء بالتبرز بخلاف ما إذا 
شك بدون الذدخول . 

م: (والانکاء یزیل مسکة الیقظة ) ش: أي التماسك الذي یکون للیقظان والمسکة بالضم اسم ء 
قال ا حوھري : عن أبي زید ء یقال فيه : مسکة من خیر بالضم أي بقیة ء وا مسکة أ٘یضًا من السیر 
الصلبة التي لا تحتاج إلی طي ء والیفظة بفتح الیاء ء وفتح القاف أیضا من استیقظ فھو یقظان . 
وفي دستور اللغة یقال: یقظ من باب علم یعلمء فعلی هذا هو مصدر. وقال الصاغاني في 
العتابی؛ : یقظ بالکسر أي استیقظ یقظاء ویقظة بالتحریيك فیھما : فإن قلت: إذا کان الأمر کذلك 
فما وجه إضافة السکة إلی الیقظة سواء کان مصدراً أو اسما ؛ قلے: ھذا إسناد مجازی ء وائمراد 
مسکة صاحب الیقظة ء وا لمعنی أن الاتکاء یزیل مسکة الیقظان حال قوي ان یزیل مسکة النائم 
ولھذاعلل اللصنف بشیئین الأول أشار إليه بقوله : ( لزوال القعد عن الأرض ؟ ش: لأن مقعدہ إذا 
زال عن الأرض لا یؤمن عن خروج شيء ۱ 

والثاني: أشار إليه بقوله : ( وبلغ الاسشرخاء غایته لھذا النوع من الاستناد) ش: راد بھذا النوع 
الانکاء م: ( غیر أن السند ینعه من السقوط) ش: جواب عن سؤال مقدر وھو أن یقال: لا نسلم أن 
الاسترخاء یبلغ غایته إذ لو کان کذلك سقط فلما لم یسقط علم أنە لم یبلغ ایت فاجاب عنه 

واعلم أن النائم لە ٹلاٹ صشرة حالة : نوم للضطجع ء وا متورك وا مکی وو ناقض: 
والقاعدء وا تربع وا ماد رجليهء والمنحنيء والمقعي شبه الکلب ؛: والراکب؛ وا اشي؛ والقائم: 
والراکع ؛ والساجد: وھو لیس بناقض؛ والمستند وھو ناقض علی ما ذکرہ الطحاوي أنە لو نام 


۲۹ 


بخلاف حالة القیام : والقعود والر کوع ء وال43جود في الصلاۃ وغیرك)) و الصحیح لان بعض 
الاستمساك باقء إذ لو زال لسقط فلم بتم الاسٹرخاء. والأاصل فيه قوله علیٴالسلام : لا وضوء 
علی من نام قائمًا ء أو قاعدا و راكعاء أو ساجدا : نما الوضوء علی من نام مضطجَما فإنه إذا نام 


مستندًا إلی شيء أو متکتّا علی یدیە ولو کان بحال لو زال السند أو ما اتکا عليه لسقط فکان حَدَقًا 
وإلا لا واختارہ القدوري وصاحب ہاالھدایةہ وبە أخذ کثیر من اللشایخ . 

ولکن روی خلف عن أبي یوسف أنه سال أبا حنیفة عمن استند إلی شيء فنام فقال : إٰذا 
کانت إلیته مستوثقة من الأرض فلا وضوء عليه؛ کیف ما کان: وہە أخذ عامة اللشایخء وھو 
الاصح . ذکرہ في 9البدائع) و الحیط وفیي ٦الکافيی؟ء‏ وو ظاعر الملذھب فی 8 الذخیرة* أن الوم 
مضطجعا إما یکون حدًا إذا کان اضطجاعه علی غیرہ وأما إذا کان علی نفسه لا یکون لو نام 
واضعا إلیته شبه علی وجھه واضمًا بطنہ علی فخذیه لا ینقض الوضوء. وعن محمد من نام متکتًّا 
لا ینقض وضوہہ. وقال أبو یوسف : اضطجاعه علی غیرہ ونفسه سواء في انتقاض الوضوء ونوم 
اللریض اللضطجع في الصلاۃ ینقض الوضوء في الصحیح . وقال أبو یوسف : لا وضوء عليه 
وھو الأصح . ولو نام خارج الصلاة علی هیئة الصلي فيه اختلاف المشایخ . 

ع: (بخلاف حالة القیام والقعود والرکوع والسجود فی الصلاة) ش: یعني لا ینقض النوم 
الوضوء فی هذہ ا حالاتء إِذا کان علی هیئثة سجود الصلاۃ من تجافي البطن عن الفخذ وعدم 
افتراش الذراعین؛ فإذا کان بخلافه ینقض م: (وغیرھا) ش: اي وغیر الصلاةم: (وھو الصحیح) ش: 
یعني کون ذلك في الصلاۃ وغیر الصلاۃ هو الصحیح وظاھر الروایة: واحترز بذلك عما ذکرہ 
ابن شجاع أنە ناقض للوضوء في غیر الصلاۃ م: ( لان بعض الاستمساك باق) ش: وقدر ما بقي من 
الاستمساك بنع ال خروج م: (إذ لو زال ) ش: أي الاستمسك م: (لسقط فلم یتم الاسشرخاء )ش: 
وإذالم یکن النوم في ہذہ الأحوال سببّا لخروج شيِء عادة فلا یقام مقامہء لأن السبب إنما یقام 
مقام السبب إذا کان غالب الوجود بذلك السیب: أما إذالم یغلب فلا لأنه حینئذ یقع الشك في 
وجود الحدث؛ والوضوء کان تابنّا بیقین فلا یزال ہالشك . 

م: (والأاصل فیهہ) ش: أي في کون النوم غیر ناقض فی ھذہ الأحوال م: (قوله عليه السلام: لا 
وضوء علی من نام قاعدً أو قائما أو راکعا أو ساجا إما الوضوء علی من نام مضطجعا فإنه إذا نام 
مضطجًا استرخت مفاصله ) ش: هذا احدیث بھذا اللفظ غریب . 


وإتھا رواہ ابو داود والٹرمذي من حدیث ابن عہناس ۔رضي الله عنھما - ولفظه ٥‏ ۱ إن 


٢۸۰ 


اع اع ال اع اع لہ ا ا ود ود ہج رہ اج ہہ وع م عاس و سو و وا ےی سخ ب می یع +ہ رم س فاعسمعۃة اھجب ی ہے لچے ےجو و ھا و و اع مار کر ہہب لی تو تو کو و بر با نچ با ا تو نو نو وا رو رو تو ا 


الوضوء لا یجب إلا علی من نام مضطجمًاء فإنه إذا اضطجع استرخت مفاصلہ؛''' 7 
ورواہ أحمد فی 9مسندہا؛ والطبراتي فی ۶(ممجمےہ٢؟:‏ وابن آپی شیبة فی/8منصنفہ): 
والدارقطني في 9سننه4۹ء ورواہ البیھقی فی 9سٹنہ٤؛‏ ولفظه : ٭ لا یجب الوضوء علی من اممَجالسًا 
أو قامًا أو ساجد حتی یضع جنە فإنه إذا اضطجع استرخت مفاصلہہ''' . 
ورواہ عبد الله بن أاحصمد فی زیاداته ٤‏ ولفظه : لیس علی من ام ساجدٗ وضوء حتی 
بضطجع؛''' وصاحب3 الھدایةۂ لم یتعرض إلی ھذا ا حدیث أصلاًء وإنا احتج بە وسکت . 
وقال أبو داود : فولہ فی ا لحدیث : ١‏ علی من نام مضطصعً ه وو حدیث منکر لا یرویە إلا أبو خالد 
الدالائی عن قتادہ . 
وقال الدارقطنی : تفرد به آبو خالد الدالاني ولا ہصح . وقال ابن حبان : کان یزید الدالاي 
کثیر الخطاً فاحش الوھم ؛ لا یجوز الاحتجاج بە إلا إذا وافق الثقات؛ فکیف إذاتفرد عنھم 
بالمضلات . وقال الترمذي فی ۸العلل الکبیر4: سألت محمد بن إسماعیل عن ھذا ا حدیثٹ؛ 
فقال: لا شيء . وقال الببھقی فی السن) : أذکرہ عليه جمیع الحفاظ وأنکروا سماعه عن قتادة . 
وقال فی وا خلافیات٥‏ : أنکر عليه جمیع آئمة ا حدیث . 
فلت: أبو داود کیف یقول إنه حدیث منکرء وقد استدل ابن جریر الطبری علی أنە لا وضوء 
(لا من نوم اضطجاع وصحح ھذا الحدیثء وقال: الدالانيی لا یرفعه إلاعن العدالة والأمانة 
والأدلة تدل علی صحة خیرو'گٴ . 


وقول الدارقطني : تفرد بە أبو خالد الدالائي ولا یصح غیر صحیح ء وقد تابعه فيه مھدي بن 
بلال عن أبي ھریرۃ عن النبي فَللِ : ١‏ إذا وضع جنبه فلیتوضا؛ . 

وأآخرجه ابن عدي عنه حدثنا یعقوب بن عطاء بن أبی رباح عن عمرو بن شعیب عن أبیه عن 
جدہ قال : قال رسول اللہ پچ : ۷ لیس علی من نام قاعدً أو قاسًا وضوء حتی یضطجع جنتبه إلی 


. )۴٤( ء وآبی داود‎ )۱٢( ضعیف: 9سن الترمذي؟‎ )١( 
: سن البہھقی؟ (۱/ ۲۱۲۱ء وقال تفرد یه یزید بن عبلہ الرحمن الدالانی . وقال الترمذی‎ )٢( 
نصب الرایة۹‎ ١ وقد رواہ ابن أبي عروبة عن قتادة عن ابن عباس ہ قولە4 ولم یذکر آیا العالیة ولم برفعہ ١ھ . انظر‎ 
۔‎ )٦١۳ /۱( 
۱ )۱۳۳ /۱( ء وابن أبی شیبة‎ )۲٥٦ /٦( رواہ عبد الله فی 3زوائد السندہ‎ )۳( 
ومن طریقه روا البیھقی‎ ۰ )٢٥/٢( ضعیف: تفرد به بحر السقاء + اأوردہ ابن عدي في ترجمته من ٭ الکامل ٭‎ )( 
. )۱٢١ /۱( 


۱۹ 


ا سی می لی مو لا ود ود ا ا نی نی ا مد مل ال کر لع و می کی کیہ کر وھ رھ کر لہ لم ہہ جب مع ا ہر ا یح نہ بب لع ھا و سب کر ہر مر لے عر ھن وع و تع تع ابع جا ےم 


الأرض٤‏ . 
وآخرج ابن عدي أَیضًا ٹم البيھقي من جھته عن بحر بن کنیز عن میمون اخیْاط عن ابن 
عباس عن حذیفة الیماني قال: کنت في مسجد الدینة جالسا فاحتضنني رجل من خلفی”'قالیفت 
فإذا نا بالنبي گل ء فقلت : یارسول الله ھل وجب علي وضوء . قال: ٭ لا حتی تضع جنبيك4:: 

قال البیھقي تفرد به بحر بن کنیز السقا وھو ضعیف لا یحتج بروایته . 

وقول ابن حبان: کان بحر إلی آخرہ یردہ ما قاله فیه یحیی بن معین وأحمد والنسائي : لیس 
به باس. وقال أبو حاتم: صدوق ثقة ء وروی عنە سفیان الثوري ء وسعید ء وزھیر بن معاویة 
وغیرھم. وقال ابن عدي : له آحادیث صاحة ء وبروي الناس عنه وروی عنه عبد السلام بن 
حرب , 

وقال الأکمل : فإن قیل هذا ا حدیث غیر صحیح لان مدارہ علی أبي العالیة وھو ضعیف 
عند الثقة روی عن ابن سیرین أُنه قال : حدث عمن شئثت إلا عن أبي العالیة فإنه لا یباليی عمن 
اُخذء أي لا یبالي أن یروي عن کل أحد . أجیب بأن ابا العالیة ثقة نقل عنە الثقات کا حسن 
وإبراھیم اللخعي والشعبيء وکونە لا یہالي عمن أخذ ء یؤٹر فی مراسیلە دون مسانیدہء وقد 
آسند ھذا الحدیث إلی ابن عباس ؛ قلت: من العجب أن الأکمل کیف رفع رأسە لبیان حال المحدیث 
ومع هذا قال فی ا حدیث الذي ذکرہ الصنف : رواہ الترمذي مسنداً إلی ابن عباس عن رسول الله 
ڈولیس ا حدیث کذلك عند الترمذيء فقد ذکرنا وقولہ لان مدارہ علی أبي العالیة لیس کذلك 
وإنما مدارہ علی یزید الدالاني وعليه اختلف في ألفاظه ومع هذا کله لیس من عندہء وإنا نقله من 
تاج الشریعة برمتەء ٹم وجه الاستدلال بھذا ا حدیث من وجوہ : 

الاول: نفی الوضوء عمن نام قائمًا أو راكعَا : 

الٹانی: فیه الحصر بإغا فیمن نام مضطجعا . 

فان قلت: لا حصر هھنا لان الروضوء لم ینحصر علی من نام مضطجعاء بل هو واجب علی 
اللستند وا متکیء کما مر . 

قلت: لا نسلم آن إنما عھنا للحصر بل هو لتاکید الإثہات: ولئن سلمنا أنه للحصر فإنه حصر 
انتقاض الوضوء المتعلق بصفة الاضطجاع فإنه عليه السلام علل باسترخاء اللفاصلء وإنما وجب 
علی المتکئ والمستند بدلالة النص لاستوائھما فی اللنصوص في ا معنی وھو الاسترخاء قال صاحب 
(الدرایة٤:‏ هذانقل عن مولانا حمیہد الدین وقال فخر الدین الرازی ا إغا یحصر الشيء في 
الحکم. ویتحصر ا حکم في الشيء لان إن للإثبات وما للنفي فیقتضي إِثبات المذکور ونفي ما 


۲ 


لہ لس ا لے لس سے لس لس بل ا لد لی لے مل مع بے بے رھ مد ےہ سس رر ا ےھ لع ا ہی ا جا ا و و رھ رہ شس رک ھکل و و و بج و درو كں 


عداہ. واعترض عليه بن ما فی إِنما کافة عند النحاۃ ولیست بنافیة لأتھا قسیمة+وقسیم الشيء لا 
یکون عینه ولا قسیمەء وبأن دخول إن علی ما النافیة لا یستقیم لان کلا منھما لە صدَر الکلام فلا 

والوجہ الثالٹ: الحدیث معلل وو قولە : ٴ فإنه إذا قام استرخت مفاصله ؛ فإنه یدل علی علام 
الوجوب علی من نام قاثمًا أو راكعًا أو ساجدا لعدم الاسترخاء؛ وعلی وجوبه علی المفضطجع 
ومن هو بعناہ لوجودہ فيە؛ قال الأکمل : قیل معنی قولە : استرخت مفاصله یہلغ الاضترخحاء 
غایته لأن الأصل الاسترخاء فیمن نام قاثمًا فحینئذ ناقض أول ا حدیث آخرہ. قلت: نقل ھذا 
الکلام عن قائله الجھول ولکنە ما بینه کما پنبغی وتحقیقه . 

أما تفسیر قولہ پل  :‏ فإنه إذا نام استرخت عفاصلہ ؟ لان یہلغ الاسترخاء غایته بھذا النوغ من 
الإسناد ولو لم یفسر الذي في ا حدیث بالاسترخاء النائم یلزم النناقض بین أول ا حدیث وآخرہ: 
لأن أصل الاسترخاء یوجد من النوم حالة القعود والرکوع والسجود فإذا فسرنا الاسشرخاء بالنوم 
فی ا حدیث: وبآن امراد لیس الاسترخاء الناقض ولا هو علة فیه یندفع التعارض فافھم . 

فروع: ذکرہ البسوط فی سجود الرأة والرجل إذا ألصق بطنه بفخذہ اختلاف الشایخ 
وا حالس إذا نام وسقط علی الأرض آو عضو منە فائتبه؛ ذکر فی ۸ البحر الحیط) ظاھر ا حواب 
عند أبی حنیفة أنه إِن انتبه قبل أن یزایل مقعد الأرض لا ینقض . وروی ا حسن عن آنە إن انتبه 
حتی یضع جنبه علی الأرض لا ینتقض . 

وعند أبی یوسف : لا ینقض یعنی مستقرً قاعدا علیھا بعد السقوط . وذکر السرخسي 
خلافه فقال: إن نام قاعدًا فسقط ؛ فعند آبي حنیفة إِن انتبه قبل أن یصل جبھ إلی الأرض لا 
ینقضی؛ وعن أَبي یورسف ینقض حین سقط . 

وعن محمد إن زایل مقعدہ الأرض ینقض وعنە إن استیقظ حال ما سقط لا ینقض؛ وعند 
السقوط لو وضع یدہ علی الأرض لا ینقض٠ء‏ ویستوي فيه الکف وظھر الکف؛ وأما فی أمالي 
قاضیخان٤‏ نام جِالسًا وھو متمایل فزال مقعدہ عنھاء قال : قال ا حلواني : ظامر المذھب أنه 
لیس بحدث والنوم متورکا کالنوم جالسًا مضطجمعاء ولو کان متکتّا علی رکبتیه لا بنقض: ولو 
کان مربق ورأسه علی فخذيه ینقض وذکر ا حلواني ولا ذکر لللعاس مضطجعا والظاعر أنه لیس 
بحدث لنه نوم قلیل . وقال أبو علی الرازي وأبو علی الدقاق : ان کان لا یفھم عامة ما قیل حوله 
کان حدثاء وإن کان یفھم حرفًا أُو حرفین فلا . 


وسجدۃ التلاوۃ کالصلاتیة وکذا سجدۃ الشکر عند محمد خلاقًا لأہی حنیفة ء وفي اللوم فيی 


۲۸۸۳ 


لے لے لے ا ا لے لع ا ا لے بے کو لے و و لی می می لے بب مو مو لے ہا اع لے اع ا ١د‏ بل یہ لع رھ با مر مھ مع مس لع لع و وے ہے ےر یی بے یا یے ۔اڑہپاپے وك اوھ بے و یے ہے ےج و یوعد 


سجود السھو اختلاف المشایخ فیه . ولو نام فی سجودہ معتمدً انتقض وضوء ند أبی یوسف؛ 
وقال : وضوءہ باق تقول النبي ‏ : < إذا نام العبد في السجود یباھی الله تعالی بە ملائته فیقول : 
انظروا إلی عبدي روحہ عندي وجسدہ في طاعتي؛ ٔ فإن قلت: ماحال ھذاالحدیٹں؟ 

قلت: قال في ‏ الأسرار٤:‏ وھو من اللشاھیر . وقال فيە البدائع ٤وفی‏ الشھور من الأخبَارْ 
ورد ذلك . وقال السروجي وکتب أصحابنا مشحونة بە وما وقعت لە علی اأصل . قلت : الکلام 
فی صحته وکونە من المشاھیر زیادۃ درجة ویرد قول السُروجي ما رواہ الببھقی فی ڈالخلافیات ؛ 
من حدیث آنس -رضي الله عنه - ولکن في إسنادہ داود بن الزبیر فإِنه ضعیف؛ وروي من وجە 
آخر عن آبان عن أنس ؛ وآبان مشروك . ورواہ ابن شاھین في ۸الناسخ والمئسوخ) من حدیث 

وذکرہ الدارقطني في 9 العلل ؛ من حدیث عبادة بن راشد کلاھما عن ا حسن عن أبي ھریرۃ 
بلفظ : ۶ إذا نام وھو ساجد یقول الله : انظروا إلی عبدي)؛ قال وقیل عن احسن تلقاہ عن النبي چڑ 
قال : وا لحسن لم یسمع من أبي عریرۃ ء ومرسل ا حسن أخرجه أحمد فی الزھد ولفظه : ٭ إذا 
نام العبد وھو ساجد یباعي الله بە الملائکة : بقول: انظروا إلی روحے عندي وو ساجد؛ ''' وروی ابن 
شاھین عن أہی سعید بعناہ وإسنادہ ضعیف . 

فائدة: نوم اللبي پل لیس بحدث: وروی محمد عن أبي حدیفة بإسنادہ إلی النبي قل آنه نام 

ےت : یہ( ۱ 

علی جنبه وصلی بغیر وضوءہ وقال : ( تنام عیني ولا ینام قلبي 'وھو من خصائصہ پل . 

وقال النووي : من خصائصے قَيآنه لا ینتقض وضوء بالنوم مضطجعًا للأحادیث 
الصحیحة ئم صلی ولم یتوضا وقال : ہ إن عینی تنام ؛ ولا بنام قلبيی؟. 

ومنٹھا حدیث اہن عباس قال : فنمت عند خالتی میمونة ا حدیث وفيه : ٢١‏ فنام حتی آتاہ بلال 
رضي الله عنه فاذنه بالصسلاة فقام وصلی ولم یتوضا) رواہ البخاري في الدعوات ؛ ومسلم في 

فإإن قلت: ھذا یعارضہ الحدیث الصحیح أنە 8چ نام في الوادي عن صلاة الصبح حتی طلعت 
الشمس؛ ولو کان غیر نائم القلب ما ترك صلاة الصبح . 


. لم أقف لە علی أصل أو شاعد‎ )١( 
. )۲۸۰۶( کتاب الزمد ةلأحمد‎ ہ)٢(‎ 
ء وابن‎ )٦۴۸ ء۲٥٢۱‎ /٢( ء وأبو داود(+۸۰)ء وأحمد‎ )٦۸( ۲ء وابن خزیة‎ /٤( صحیح: رواہ الہخاري‎ )۳( 
. )۴۸٦۰( وعبد الرزاق‎ )۱٢( ا حارود‎ 


۲۸۶ 


موب تع اہ ال بب یب تق فیس و تلع وع پو تو و وع دع وو و للع ہو ہہ وہ اع کا و و ہب ہل ول لک لم لج کر و رہل ہل لع و ہا لوا تو وف وہ وہ 


قلت: ا جواب من وجھین : 
أحدھما: یحسن ما یتعلق بالبدذ من ا حدیث وغیرہ وسریه القلب ولیس طلوْغالفجر 
والشمس من ذلك ولا هو ما یدرك بالقلب؛ واما یدرك بالعین والعین نائمة ۔ 
والٹانی: نہ کا کان لہ نومان : اأحدھما ینام قلبهء ولا ینام عیناہ. والثانی : تنام عیله دون 
قلبه وکان الوادي من الئوع الأول . 
فائدة أآخری: قال ابن القطان : أجمع الفقھاء ان النوم القلیل لا بنقض الوضوءء إلا ا مزنيی 
فإنه خرق الإجماع وجعل قلیله حدناء وذکر فی العارضي أن إسحاق بن راهویه حینثذ معه فيی 
ھذاء قال : وأجمعواعلی أن النوم للضطجع یلقض الوضوء . 
قلت: وعند أبی موسی الأشعري والطعام لا ینقض: وبە قال لاحق بن حمیدہ وعبیدۃ. 
وعن سعید بن ا مسیب أنە کان ینام مضطجعا وقت الصلاة ء ٹم یصلي ولا یعید الوضوء. 
ومذھب البعض أن کثیرہ ینقضں بکل حال 4 وقلیله لا بنعض بکل حال وبہ قال الزھري وربیعة 
والڈوزاعي ومالك وأحمد في روایة ' 
ومذھب البعض أَنە لا بنقض إلا نوم الراکع والساجد ء وروي ھذاعن أحمدء ومذھب 
البعض آنە لا ینقض النوم فی الصلاۃ بکل حال ء وینقض خارج الصلاة وھو قول ضعیف 
للشافعیة ۔-رحمھم الله . 
وللشافعی فی اللوم خمسة أقوال: الصحیح منھا أنە إن قام ممسکا مقعدتہ من اللرض أو 
نحوھالم ینقض سواء کان فی الصلاة أو غیرھا وسواء طال نومہ أو لا . والثاني : أنە ینقض بکل 
حال وھذا نصه في البویطي؛ قال النووي : وتأاول آصحابنا نصه في البویطي علی أن ا مراد آنە نام 
غیر متمکن ۔ وقال إمام ا حرمین قال الأئمة إنه غلط البویطي . وقال النووي : ھذا الذي قاله لیس 
قلت: الجتھد بخطئ ء والغلط أدنی منە . الثاٹ : إن نام فی الصلاۃ لم ینقض علی أي هیئة 
کانء فإن نام فی غیرھا غیر مکن مقعدته من الأرض ینتقعقض > وإلا فلا ۔ والرابع : إن نام مکنا 
او غیر مکن وهو علی هیئة الصلاۃ سراء کان في الصلاۃ أو غیرمالم ینتقض؛ وإلا ینتقض؛ 
والخامسس: إن نام مکتًا أو قائسًا لا ینتقض وإلا ینتقض ۔ وقال : الصواب هو القول الأول؛ وما 
سواہ لیس بشیءء وتحریر مذھب مالك علی أربعة أقسام طویل ثقیل یؤٹر في النقض بلا خلاف 
فی المٰذھب؛ وفصیر خفیف لا یژؤئر علی ال معروف منہ؛ وخفیف طویل یستحب فیە الوضوء؛ 
وثقیل خفیف فی تأثیرہ في اللقض قولان ء وقیل قولان جائزان في الثالٹ أیض . 


پر 


والغلبة علی العقل ہبالاغماء والحنون لآنه فوق ق النوم مضطجما فی الانتترخاء والإغماء حدث فی 
الاحوال کلھا وھو القیاس ذ في النوم إلا نا عرفناہ بالائر؛ والڑإغماء فوٴقه فلا یقاس عليهہ. 


ہہ کے سشسچےچششےکسہہمکس سس سدہ مے۔سشسرسبآآآسہأہ6٥ظظآأۃأ|آأ|أ|أ|ح|آأآأآأآأآ|أ|آ.۹س.48399س0ئآآہضر‏ ٍٍ _ے 

م: (والغلیة علی العقل بالإضماء )ش: الغلبة مرفوع عطفاعلی قوله : والنوم تشِبطجِمًا أي 
ومن نواقض الوضوء الغلبة علی العقل بالاغماء . وقال فی المغرب : هو ضعیف القوؾ:لطلب 
الاغماء امتلاء بطون الدماغ من بلغم بارد غلیظ . وعند الکمت : : ہو سھو یعٹري الإنسان مع فتوز 
الاعضاء , 


والاغماء من آغمي علی امریض فھو مغعي علیه؛ وغعي عليه فھو مغعي عليه علی 
معقوله وأصله من غماء مثل قضاء مقصور یقال: ترکت فلانًا غمي أو مغمي عليهء وکذلك 
الإنسان وا جمع والملوت وإن ششت قلت : : ھمام غمان وھم إغماء م: (والجنون ) ش: بالرفع عطف 
علی قولە : والغلبة وا جر خطأً لان العقل في الإغماء مغلوب ہ وفي ا جنون مسلوب . ولھذا جاز 
الاغماء علی الانبیاء دون ا جنون ء وا نون زوال العقل وفسادہ. 

ومن النواقض العشر: السکر إذالم یعرف الرجل من الرأۃ وھو اختیار الصدر الشھید: 
وذکر فی ۃالملتقطات؛ للخوارزمي وفي (الذخیرۃ؛ الصحیح ما نقله عن شمس الأئمة ا حلوائی أنە 
إذادخل فی مشيه اختلال ولھذا یحنث بە إذا حلف لا پسکر . 

وعن اأحمد في روایة یجب الغسل بالاغماء وا لجنونء فظاھر مذہب الشافعی کمڈھیناء 
وقال الشیخ آبو حامد وابن الصباغ وجماعة من الشافعیة : إن کان الغالب من حال من بجد 
الانزال وجب الغسل إا أفاق وإن لم یتحقق یتحقق الإنزال ٭کما یوجب النوم مضطجحًا الوضوء . 

وقال ا ماوردي في ا حاوي عن أصحابنا : إن کان الإغماء لا ینفك عن الڑنزال وجب الغسل 
وإن کان قد ینعك فلا . وقال النووي : الصحیح أنه یستحب الغسل مطلًا. م: (لائہ) ش: أي لأن 
کل واحد من الغماء وا نون م: (فوف النوم مضطجعًا) ش: أي حال کون النائم مضطجعًا والالف 
واللام في الوم بدل من الضاف إليہ بالتنبيه دوغمام: ( والإغماء حدث في الأحوال کلھا ) ش: یعني 
حال القیام والقعود والرکوع والسجود لوجود الاسترخاء م: ( وھو القیاس في النوم ) ش: یعنی أن 
القیاس علی الوغماء یقتضي ان یکون النوم حدکًا في الأحوال کلھاء لأن خحروج النجاسة أمر 
مظنون فدار ا حکم علی السبب الظاہر بالأثر م: ( إلا آنا عرفناہ)ش: أي النوم . 

م:( بالائر) ش: وہو قولہ پٹ : ١‏ لا وضوء علی من نام قاثمًا ہ٭'' ا حیدیث . 

م: (والغماء فوقہ) شن: أي وا حال الإغماء فوق النوم م: (فلا یقاس عليه ) ش: أي علی النوم 


. )۱٢١ /٦( ٤ انظر 9تلخیص ا یر‎ )١( 


٦ 


والقھشهة فی صلاة ذات رکوع وسجود تنقض الوضوہ: والقَيامَنانھا لا تنقض وھو قول 
الشافعی - رحمه الله ۔ء لأنه لیس بخارج نجس ولھذا لم یکن حدثا في ضبْلَاة الجحنازۃ وسجدة 
التلاوۃ وخارج الصلاةء 


في حکم یثبت بخلاف القیاس ولا یلحق بە دلالة إذ لا یلزم من أُن لا یکون آدنی الغفلة اق ان 
لا یکون أعلاہ نافضاء فإن قلت: لم لا یعلل الصنف للجئونء قلت: : لأن کون ا لجنون ناقضا من 
لعلة الاسترخاء لان الجنون أقوی من الصحیح . لکن باعتبار عدم مبالاته ومییزہ فیصیر في 
الأحوال کلھا حدنًاء ومنھم من علله بعلة الاسترخاء ولیس بوجھ . 

م: (والقھقھة) ش: بالرفع ولیس بالعطف علی ما قبلهء بل هو مہتدأ وخبرہ قولە ینقض أي 
من النواقض قھقهة اللصلی م: (في کل صلاة ذات رکوع وسجود ) ش: احترز بە عن صلاة ا جنازۃ 
فإنھا لا تنقض الوضوء وتبطلھا م: ( ننقض الوضوء ) ش: جملة في محل الرفع لأنھا خبر البتداً 
کما ذکرنا م: ( والقیساس ان لا شنقض )ش: لأنھا لیست بخارج نجس بل هي صوت کالبکاء 
والکلام . 

م: (وھو) ش: أي القیاس فیھا م: (قول الشافعی) ش: وب قال مالكء وأحمدہء وأبو ٹور 
وداود وقول ابن مسعودء وجابر : وعروۃ بن الزبیرء والقاسم بن محمد وسعید بن السیب ء 
وأبی بکر بن عبد الرحمن بن خارجة بن زید بن ثابت ء وسلیمان بن بشارء ومکحول م: ( لانٹھا ) 
ش: أي لآن القهقهة م: ( لیست بخارج نجس ولہذا ) ش: أي ولکونھا لیست بخارج بجس م: ( لم 
تکن حدلًا فی صلاۃ ا جنازۃ وسجدۃ اللاوۃ وخارج الصلاة) ش: ولا مي حدث في حق الصبيء 
فلذلك قید النفی في ۸الکافيی؟ بقولە : وتھقھڈ الصلي البالغء وقید بعضہم بکونه یقظانًا احتراز 
عن قھقھة النائم فی الصلاة . وذکر فی (الذخیرة؟ أن قھقھة النائم لا تنقض لعدم ا جحنایة منە . 
ویتعدی صلاته . 

وفی افتاوی المرغینانيە لو نام في الصلاة قائمَا أو راکمًا أو ساجداء ٹم قھقه لا روایة لھا في 
الأصول . وقال علام تفسد صلانه ووضوہہ. وفی 9 الحیط) : لو قھقه بعد ما قعد قدر التشھد 
الأخیر أو فی سجود التشھد أو بعدما توض] حدث سبقه في الصلاة قبل أُن یبني ینقض خلاقًا 
لزفر<رحم الله - ٭وفی افتاوی ا مرغیناني؟ الثانی في الحدث إذا جاء متوضٹا وقھقه في الطریق 
بعد الصلاة ولا ینقض وضوہہء اختلفوا في الصلاة الظنونة والأصح أنھا تنقض قھقھة الإمام 
والقوم ثم بعد التشھد تنقض وضوعءھم وإن تأخرت قھقھة القوم عنه فلا وضوء علیھم ؛ ولو قھقه 
فی الصلاۃ علی الدابة خارج المصر نقضے اتفاقاء وفي الصر لا خَلافًا لابي یوسف ہء وعلی ھذا 
الخلاف ء لو أُتمھا خارج الصر ثم دخلھا راكبًا ٹم قھقەء ولو کان منھزمًا من عدو نقضت اتفاقًا .م: 


۲۷ 


ولنا قوله عليه السلام : إلا من ضحك منکم قھقھة ء فلیعد الوطوء والصلاة جميعًا 


(ولنا قوله علیہ السلام إلا من ضحك منکم قھقهة فلیعد الوضوء والصلاة جَعيِعًا) ش: روی ھذا 
ا حدیث عن ستة أنفس من الصحابة مرفوعًا وھم أبو موسی الأشعريء وأبو الملیخكِاسمه أسامة 
ابن عمرو بن عامر بن قیس الھذلي الکوفی؛ وقال الزھريی[. . . .] روی عن آبو اللیحومعبد 
ا جھنی ؛ ورجل من الأنصار . 

أما حدیث أبي موسی فرواہ الطبراني فی (معجمہ ) حدثنا أحمد بن زھیر السدی حدثنا 
محمد بن عبد الملك الدمشقي حدثنا محمد بن أبي نعیم الواسطی حدثنا مھدي ابن میمون حدثنا 
ہشام بن حسان عن حفصۃ بنت سیرین عن أبي العالیة عن أبيی موسی -رضي الله عنه - قال : 
بینا رسول الله ہٗیصلي بالناس إذ دخل رجل فتردی في حفرة کانت غي المسجد: وکان فی بصرہ 
ضرر فضحك کثیر من القوم وہم فی الصلاۃ فأمر رسول الله قلُ من ضحك أُن یعید الوضوہ 
والصلاة'' وذکرہ البیھقي في ٦ا‏ خلافیات؛ نحوہ ٹم أعله بأن جماعة من الثقات رووہ عن هشام 
عن حفصة عن أبي العالیة عن النبي يَ : قلت: لم یقدر البیھقی علی ردہ إلا بکوئە مرسلاًء ولھذا 
یترك ھذاء وا مرسل حجة عندناء ومرسل أبي العالیة صحیح . 

فإن قیل: إن أبا عمرو محمد بن سیرین مولی آنس بن مالك وکان عا ًا بأبي العالیة وا حسن 
البصري قال : لا تآخذوا بمراسیلھما فإنھما لا یسألان عمن أخذ عنه . 

ا واب: ھذا لا یستقیم من وجوہ ثلاثة : الأول: ان المرسل لا تقوم بە حجة عندھم فلا فائدة 
فی هذہ الوصیة ؛ ولا فرق بین مرسلھما ومرسل غیرھما . 

الٹانی: لا تصح ھذہ الحکایة عن ابن سیرین ء وذلك أن ابن دحیة الکلبی حکی عنه أنه رأی 
في ا منام کان ا حواز أن قدمت علی الزنا فأخذ فی وصیتهء وقال: یوت ال حسن بن أبي ا حسن 
وأموت بعدہ؛ وو أشرف مني فمات في شوال سنة عشرۃ ومائة بعد الحسن بائة یوم. ذکرھا فی 
العلم اللشھور مع ثناثہ علی ا لحسن وترفعه علی نفسه وزکیه . 

الثالث : إن صح ذلك عنه لا یسمع منە مثٹل ھذا الکلام فی حق ا حسن البصري؛ وأبی العالیة 
مع جلالتھما ومکانتھما من العلم والدین الذي لا یتفق لغیرھما مثله. ومخیرات بروي عمن 
یعرفه أله غیر مأمور به علی دین الله ولا ثقة لا تعتمد روابتہ مرسلاً ولا مسندًا . 

وقول ابن عدي إِنما قیل فی أبی العالیة ما قیل لھذا ا حدیث وإلا فسائر أحادیلہ صا حة یرد 
قول ابن سیرین فيه ء وإذا صلحت سائر أحادیئہ فلا مائم من صلاح حدیثه هذا ء وھذا الحدیث 


: وغامشه‎ )۲٤٢ /۱(۰ راجع 98 مجمع الزوائد‎ ٦ علته الانقطاع‎ )١( 


۲۸۸ 


ا او ےر مل و ہا نی ا ا ید ما ام لی بی و مر اع عو لہ بی لت عو ہچ مر لی و نب نا مر ہب یی ا بر لہ و نر و نو نو سا اہ لال اع ہر اع وع وھ جو وو و کے کو ھت تر ری ری مو ور و وی و ےم 


قد رواہ غیرہ کما ذکرناہ ومن اسند ا حدیث إلی إنسان فقد شھد عليه أنە روٰا ام فاذا أُرسلە فقد 
شہد علی رسول الله أنه قال : لا یجوز الشھادة علی غیر رسول الله و ><کیف یجوز 
لشہادۃ علی رسول الله پیٹ بالباطل ؛ + مع علمه لقوله عليه السلام : ہ من کذب علي متمَهَافلیتبوا 
مقعدہ فی النارء'ٗ وإذا سمع من لا یکون فوله معتبرا فی دین الله وملتہ . ذلك کان عامًا للمسلئین 
عملدافي زمنھم وذلك قادح في دینه فضلاًعن عدالتهء وا حسن وآبو العالیة من أعلام الدین 
ولھما ا لكانة العالیة في الدین؛ والفضل والعلم والتقدمء فلا یلتفت إلی قول ساحر أو صاحب 
ھوی . والعجب من أحمد بن حبل أن مذھبه تقدم ا لراسیل والضعیف من ا حدیث علی ھذا 
القیاسء ھکذا حکاہ عنه ابن ا حوزي في( التكحقیق؟ ء وقد أُخذ بالقیاس ھنا وترك أحد عشر 
حدیناعن رسول الله فی مآألة واحدۃ کلھا حجة عندہہ ولا یجوز الصیر إلی القیاس عندہ 
مع وجود حدیث واحد معھا . وآما مالك فالمراسیل حجة عندہ. 

وآما حدیث أبي ھریرۃ فأخرجہ الدارقطني فی 9 سننہ؛ عن عبد العزیز بن ا حصین عن عہد 
الکرم أبي أمیة عن الحسن عن بی ھریرۃ عن النبي قلل قال : ۶إذا قھقه آعاد الوضوء والصلاة ۹ . 

فإن قلت: قال الدارقطني : عبد العزیز ضعیف وعبد الکریم متروك وفیه انقطاع بین ا حسن 
وأبي هریرۃ ء وأنە لم یسمع منە قلت: ما عد في (التهذیب؟ وغیرہ من روي عنە من قال وعن أبي 
ھریرة ؛ ثم قال: وقیل لم یسمع مئه ولا یضرنا مذا الخلاف؛ لآن الثبت یقدم علی النافيء 
ولئن سلمنا فالمرسل حجة عندثا. 

وأما حدیث عبد الله بن عمر فرواہ ابن عدي فی (الکامل ٤‏ من حدیث بقیة حدثنا أبي حدثنا 
عمرو بن فیس الکوفی عن عطاء عن ابن عمر قال: قال رسول اللہ پل  :‏ من ضحك فی الصلاةۃ 
قھقھة فلیعد الوضوء والصلاہ ء۳ 

فإن فلت: قال ابن ا حجوزي فی (العلل التناهیة) هذا حدیث لا یصحء فان بقیة من عادتہ 
التدلیس کأنه سمعه من بعض الفقھاء : فحذف اسمه . 


)١(‏ صحیح متواتر: روي عن جمع من الصحابة حرج الشیخان من مسانیدھم وقد جمع الحافظ الطبراني جزء في 
طرق ھذا الحدیٹ . 

)١(‏ ضعیف معلول: رواہ الدارقطنی ٠ )٦٦١/١(‏ واہن عدی فی (الکامل) (۴/ )۱٦١۷‏ ء رواہ الدارقطنی عن ا حخسن 
من کذا وجه ٹم قال : فھذہ أقاویل أربمة عن الحسن کلھا باطلة ء لآأن ا حسن إنھا سمع ہذا ا حدیث من حفخص 
ابن سلیمان النقري عن حفصة ہنت سیرین عن أبي العالیة الریاصی ‏ مرسلاہ عن النبي پل . 

)٢(‏ ضعیف جا : رواہ ابن عدي في (الکامل٭ (۳/ )۱٦۷‏ وقال : وبعضھم بقول فیه :عمر بن قیس ہ وإنما هو عمرو 
اھ . انظرہ نصب الرایةہ ١(‏ گر ۱۰۷ ۱۰۸) . 


۲۸۹ 


لد لے ال ال مل مل مل مل یر یر یر مل ےل می اع ا لے لے لے مل مل مل مل مل مل لع رہ سے لی ا ا ا اع ال ا ال ال لآ تم و و و دح مہ لی ال لے لس لس اس ظر۶ ا و جآ لہ لا لا لا ا ا کہ لد لا و 


قلت: ھذا باطل لأنه قد صرح فی ھذہ الروایة بقوله : حدثنا عمرو بن قش الدلس متی 
صرح بالتحدیث: وکان صدوقًا زالت عنە تھمة التدلیس وبقیة من ھذا القید . وقد أَخزت لە مسلم 
وشرط الدلس إذا کان صدوثًا أن یأتي بعبارۃ لا بصرح بالشرع وإلا کان کاذبا ۔ وقال ابن غذي : 
وبعضھم یقول فیه عمرو بن قیس وإِنما هو عمر . ٰ 

وأما حدیث أنس -رضي الله عنە - فأخرجه الدارقطني عن داود الحبر عن أیوب بن حوط 
عن قتادة عن انس قال : کان رسول الله ق یصلي بنا فجاء رجل ضریر البصر مثل الأول'''ٗ . 

فإن قلت: قال الدارقطني داود بن محبر متروك ء وأیوب ضعیفء والصواب من ذلك قول 
من رواہ عن قتادۃ عن أبي العالیة مرسلاء ٹم آخرج عن عبد الرحمن بن عمرو بن جیلة حدثنا 
سالم بن أبي مطیع عن قتادة عن ابن أٔبي العالیة ان اأعمی تردی فذکرہ . 
آنس ہن مسالك قسال : قسال رنسول اللہ پل : ٭ من قھقه ئی الصلا: فھتھۂ شدیدۃ فعليه الوضوء 
والصلد؛ٰ٢'‏ : 
یزید بن سنان حدثنا أبی حدثنا الأعمش عن أبي سفیان عن جاہر قال : مال لنا رسول اللہ پگ : 
امن ضحك منکم في صلاه فلیتوضاآ ٹم یعید الصلا8ٴ''' ۱ 

فإن قلت: قال الدارقطنی : یزید بن سنان ضعیف؛ء ویکئی بأبي قرۃ الرھاوي ‏ وابنه ضعیف 
أَىضّاء وقد وھم فی ھذا ا لحدیث فی موضعین : أحدھما : في رفع إیاہ والآخر في لفظه 
والصحیح عن الاعمش عن أبي سفیان عن جابر من قوله : ہ من ضحك فی الصلاة آعاد الصلاة ولم 
بعد الوضوءا . 

کذلك رواہ عن الأعمش جماعة من الثقات منھم سفیان الثوري ٠‏ وأبو معاویة الضریر ‏ 
( سن الدارقطنی٢‏ (۱/ )۱٦۷:۱٦٣‏ . 
(٣)قلت:‏ فی إسنادہ عمار ہن یزیذ ٤‏ جھلہ الدارقطني . لان ا لمیران؟ )٢۹۸۹4(‏ وشیخه علال بن موسی أراہ 

اللخعی الراوی عن أبی إسحاق السبیعي ضعفە أبو زرعة ؛ مترجم في ؛ اللسان ٢‏ (۸۷۰۵) ء انظر ٥‏ نصب 

. )۱۰۷ /۱( ٤ةیارلا‎ 


یزید ٤‏ وقال فی آخرہ : قال أبو بکر اللیساہوري : هذاحدیث منکر لا یصح ٠‏ والصحیح عن جابر خلافه 
وفغے٭: ٭کذلك رواہ عن الأحعمش جماعة من الرفعاء ؟ ؛ ٭السٹن ۶ (۱/ ۱۷۲)ء وانظر ١نصب‏ الرایة۹ 


(۱۰۹/۱) بتحقیقی ۔ 
۰ 


0 ا 0ت 0ت 0ت ات ا 0 نت ا 0 ا ات ا ا 0 تا ا اس ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ات ات رر رس ہر کٹ ٹ ٹک ڈگ ہج جمجرتمی۔شژ٣ہد۔‏ 


ووکیع ء وعبد الله بن داود ا حریبی وعمرو بن علي ا لقدمی وغیرھمء وَللك رواہ شعبة وابن 
جریچ عن یزید بن خالد عن أبي سفیان عن جابر ثم أخرج عن جابر أنه قال :ومن ضحك في 
الصلاة أعاد الصلاة ولم بعد الوضوء ٥‏ ء وزاد في لفظه : فإغا کان منھم ذلك حتی علجُلوا خلف 
رسول الله کاو ؛ . 

قلت: ا لحدیث ا مرفوع یدل علی ما ذھبنا إليهء إذا کان ا مراد من الضحك القهقھة وكذلَكَ 
إذا کان الضحك علی اأصل معناہء فإن الحکم عندنا أنە ینقض الصلاة ولا بنقض الوضوء؛ وھذا 
الحدیث حجة لنا سواء کان مرفوعا أو موقوفًّاء ولا بیکن لماہر -رضی الله عنه - أن یقول بر أیہ فيی 
مثل ھذا للوضع . وأمرہ محمول علی السماع علی أنّا نقول : وإن کان ھذا الحدیث ضعيًا فقد 
اعتضد بغیرہ من الأحادیث الرویة فی ھذا الباب . وأما حدیث عمران بن الحصین - رضي الله 
عنه - فأخرجہ الدارقطني أبضاعن إسماعیل بن عیاش عن عمرو بن قیس الملائي عن عمرو بن 
عبید عن ا لحسن عن عمران بن ا حصین قال: سمعت رسول اللہ ا یقول : 7 من ضحك فی الصلاة 
فلیعد الصلاة والوضوء ۰'٢‏ . 

فإِن قلت: قال الدارقطنی عمرو بن قیس اللکی المعروف بسندل ضعیف؛ ذاہب الحدیث: 
وعمرو بن عبید قیل فيه أله کذاب . 

قلت: کان عمرو بن عہید جالس ا حسن وحفظ عنه ؛ واشتھر ہبصحبته وکان لە شھرۃ وإظھار 
زھد؛ فالکذب عدە بعید. والبیھقی أآخرجه عن عبد الرحمن بن سلامةعن عمرو بن فیس عن 
الحسن عن عمران بن ا حصین مرفوعًاء وأخرجه ابن عدي من طریق آخر عن بقیة عن محمد 
الخزاعی عن ا خسن عن عمران بن حصینء أن النبي قلل قال لرجل ضحك في الصلاۃ : ٭ آعد 
وضوءك؛ 7 . وقال: محمدا لخزاعي مجھول من مشایخ بقیة ؛ ویروي محمد بن شداد عن 
ا خسن واہن راشد مجھول ؛ھذا مردود لان محمد ا خزاعي هو ابن راشد وابن راشد ھذاوئثقہ 
أحمد ویحبی بن معین؛ وقال عبد الرزاق : ما رأیت أحدا أورع فی عذا ا حدیث منە. 

وأما حدیث آبی اللیح عن أبيە فأخرجه الدارقطني أیضا من حدیث محمد بن إسحاق حدثنا 
الحسن بن زیادعن ا حسن البصري عن أبي الملیح بن أسامة عن أبيە قال : بینا نحن نصلي خلف 
رسول الله پل إِذ أقبل رجل ضریر البصر باللفظ الأول'' . وقال ابن إسحاق : حدثني ا حسن بن 
عمارۃ عن خالد الحذاء عن أبي اللیح عن أبيه مثل ذلك . 
)١(‏ .ےن الدارقطنی؛ (۱/ ٣٦۴‏ : ١٦۱)ء‏ نص رقم(۱۰)ء و(١١)ء‏ و(١٢۱١).‏ 


٦٥ )٢(‏ الکامل؛ لاہن عدي (۳/ )۱٦٣‏ ۔ 
)٣(‏ 8سن الدارقطنی؛ (۱/ ٦۱ء )۱٦٢١‏ . 


اع و ہو ا ید تی تا ا مھ مل مل ال لے لع اع کر بد ا با تھا بد ید ا اع اب ہو مر ا ور لی ہا کر کر ہر لا ہب یہ لع سا ہر ا تھا با تو لو عو نو و و ری وھ ےج ےی ے جے اکھت ھا ہہ مع ھت تع ا تہ عم ا عم جم ےم 


فإن قلت: قال الدارقطنی : ا سن بن دینار والحسن بن عمارةۃ ضعیفان . 

قلت: قیل لاہن عیینة کان ا حجسن بن عمارۃ یحفظ ء قال : کان لە فقیل وغیرہ أےِفظ من 
فذکر ا حسن ہن عمارۃ فغمز فقلت : یا أباعبد الله هو عندي خیر منك: قال : وکیف ذاك ٠‏ 
قلت: جلست معه غیر مرۃ فیجری ذکرك فما یذکرك إلا بخیرء قال أہو أیوب : قال سفیان ما ذکر 
ا حسن بن عمارۃ بعد ذاك إلا بخیر حتی فارقتہ . 

وأما حدیث معبد ا جھنی فرواہ أبو حنیفة - رحمہ الله عن منصور بن زاذان عن ا حسر* 


البصري عن معبد بن أبي معبد عن النبي قي قال : ٭ من قھقہ فی صلانہ أعاد الوضوء والصلا؛'''ٗ . 


فان قلت: قال البيھقي : معبد لا صحبة لەء وھو أول من تکلم بالبصرۃ في القدر . 
قلت: في معرفة الصحابةه لابن مندہ معبد بن أپي معبد رأی النبي قل وھو صغیرء ئم ذکر 
ابن مندہ مرور النبي لق بخیمتي وأنه بعث معبدا وکان صغیرا . ا حدیث: ٹم قال: روی أبو 
حنیفة عن منصور بن زاذان إلٰی آخر ما ذکرناء ٹم قال: وھو حدیث مشھور عندہء رواہ ابو 
یوسف القاضي - رحم الله - وأسید بن عمرو وغیرھماء فظھر من ھذا أن معبد اللذکور فی ھذا 
ا حدیث لیس هو الذي تکلم فيه في القدر کما زعم البیھقیيء ولم یذکر ذلك ہسند ینظر فیهەء ئم لو 
سلمنا أنه ا چھنی ا متکلم في القدر فلا نسلم أنە لا صحبة لەء قال أبو عمر بن عبد البر فی کتاب 
ہالاستیعاب؛ : ذکرہ الواقدیي فی الصحابة وقال : أسلم قدیًا وہو أحد الأربعة الذین حملوا 
ألویة ا جھنیة یوم الفتح . 
قال : وقال أبو أحمد في ہالکنی | وابن أبی حاتم :کلاھما لە صحبة . وقال الذھبي فی 
اتجرید الصحابة؛ : معبد بن خالد ا حھني أبو رفاعة شھد الفتح لە روایة . وقال ابن حزم : أنه 
روی مرسلاعن ا حسن بن معبد بن صییح أَيضًا۔ وقال ابن عدي : قال لنا ابن حمادوھو معبد 
وھو الذي ذکرہ البخاري في کتاب٭ تسمیة الصحابةہ''' ۔ وقال الذھبي : معبد بن صبیح بصري 
روی عنه إسحاق حدیله في الوضوء من القھقهة ولا یثبت . 
وأما حدیث رجل من الأنصار فرواہ الطبراني بإسنادہ عن وھیب عن حامد بن عبد الله 
الواسطي عن هشام بن حسان عن حفصة عن أبی العالیة عن رجل من الأنصار عن النبی عليه 
)١(‏ بل ا حق أن عذاہمرسل؛ ورحم الله ا حافظ الزیلعی حیث أنصف واقر بھذا . انظر ٭نصب الرایة؛ )۱۱۱/١(‏ . 
)٢(‏ قال ابن عدي : لم بقل فی إسنادہ : عن معبد إلا آہو حنیفة واخطا فی٭۱.ھ . فلت: لا أدري لم بتر اللؤلف هذا 
التص !11 . 


کہا 
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السلام . ا حدیث . قال الدارقطني : ولایسمیا الرجل ولا ذکرا لە صحبة ولم یطٹع خالد شیٹاء 
رتاعالف سے اط ۰۷ 
قلت: زیادۃ خالد ھذا الرجل الأنصاري زیادة عدل لا یعارضہپا نقصان من نقصہآا(وله 
خمسة مراسیل أیضا : 
العالیةء وهو عدل ثقة أن أعمی تردی في بئر والنبی عليه السلام یصلی بأصحابه فضحك بعض 
من کان یصلي معہ فأمر النبي قَلِكُ من کان ضحك منھم أن یعید الوضوءء وبعد الِصلاۃ . 
وآخرجه الدارقطني من جھة عبد الرزاق وعبد الرزاق من شیوخه من رجال الصحیحین . 
الثانی : مرسل النخعي ورواہ ابو معاویة عن الأعمش عن النخعي قال : جاء رجل ضریر 
الثالث : مرسل ا حسن البصري رواہ الدارقطنی بإسنادہ عن ابن شھاب عن الحسن الحدیث؛ 
وھو أَیضا مرسل صحیح . 
الرابع ٠‏ مرسل الزھري: وا لخامس : مرسل قتادة ء وقال ابن عدي فی ٭الکامل؟ : زروڑی 
ھذا الحدیث اخسن البصري ء وقتادة ؛ وإبراھیم النخعی؛ والزھری مرسلاً. 
فإن قلت: روی البهھقي في اسننہ٤‏ قال الإمام أحمد: لو کان عند الزھري أو ا لحسن فیه 
حدیث صحیح ما احتار القول خلافه . وقد صح عن قتادۃ عن الحسن أنه کان لا یری من الضشحك 
فی الصلاۃ وضوء ۰ وعن شعیب بن أبي حمزة أو غیرہ من الزھري أنه قال فی الضحك في 
الصلاۃ یعاد الصلاة ولا بعاد الوضوء . 
هریرۃ أنە قال : ہ إذا ولغ الکلب في الإناء فأآحرقه ٹم اغسلہ ثلاًّا ؛''' ولم یجعلوا ذلك حرج فی 


. )۱٦۹/۱( راجع اسنن الدارقطنیە‎ )١( 

)٢(‏ لا بصح ٹی غسله لات حدیث: رواہ الدارقطنی )٥٦ /١(‏ ٭ و(١/٦٦)‏ وقال: عذاموقوف : لم یروہ ھکذاغیر 
عبد ا ملك العرزمي عن عطاء واللہ أعلم . اھ . 

ونقل ا حافظ الزیلعيی تصحیح تقي الدین لسند الحبر )۲۰٢۹ /١(‏ . 

<قلت: کیف وعبد ال ملك العرزعي مختلف فيه : وللحسن أقرب؛ لکن لیس في مثل ھذا ء فتدبر . وسیأتي فی٭ 


۹۳۴ 
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فإن قلت: روی أحمد والٹرمذی وابن ماجة والببھقی من حدیث أبي هریِزقعن النبي يك ان 
قال: ‏ لا وضےء إلا من صوت أو ریح ؛'' . 

وقال الترمذي: حدیث حسن صحیحء فھذایدل علی أنە لا وضوء في القھقهة . 

قلت: ظاھر ھا متروك بالإاجماع لن في البول والغائط یجب الوضرء وإن لم یوجلد 
الصوت والریحء وکذا في الدم والقیح إن أخرجا من اللخرج المعتاد وخصوصاعلی مذھب 
الشافعي؛ فإن عندہ یجب الوضوء في مس الذکر ؛ ومس النساءء ولا صوت: ولا ریح؛ فلمالم 
یدل ھذا ا حدیث علی نفی الوضوء فیما ذکرنا من الصوت دل علی أنە لا یدل علی نفي الوضوء 
في القھقھة أَیضاء علی أَنّا نقول: إن ھذا ا حدیث وردفي حق من شك في خروج الریح؛ وا حکم 
فیه کذلك؛ أما فی من تحقق الریح والصوت فلا ۔ 

فإن قلت: قال الشافعيی ' لو کانت القھهقهھة حدثا فی الصلاۃ لکان حدگًا خارجھاء لآأن 
نواقض الطھارۃ سوی فیھا الصلاۃ وخارجھاء کمافی سائر الأحداث . 

قلت: الفرق بیٹھما ظاعر وھو أن ااصلي فی مناجاۃ الرب سبحانه؛ والقصود بالصلاة 
إظھار الخشوع وا حخضوع والتعظیم لله تعالیء فالضحك قھقھة فیھا جنایة عظیمة فناسب ذلك 
انتقاض وضوہہ زجرالە کتنجیس ا حمر من الشرع إھانة لھاء وزجرا للشاربین لیجتنبوھا . 

وھذہ امعاني لا توجد خارج الصلاة ولآن من بلغ هذہ العایة من الضحك وریا غاب حسەء 
فأشبه نوم الضطجع فجعل حدتًا في الصلاة لزیادۃ ال جنابة علی العبادة . ولآأن النصی إذ ورد علی 
خلاف القیاس لا لقیاس علی غبرہ بل یقتصر علی موردہ فلاجل ھذالم یجعل حدتّا خارج 
الِصلاَ ولافی صلاۃ ا جنازۃ وسجد: التلاوۃ . 
فإن قلت: لم یکن فی مسجدرسول الله لیئر ولارکیة ولا حضفرة فکیف وقع فيه 
الضریر . 

قلت: امراد ہالیئر حفرۃ عند اللسجد بجتمع فيه اللطرء ولیس فی أکثر ال حدیث آنە کان یصلي 
فی الملسجد فیجوز أن یقال : کان یصلی فی غیر الملسجد؛ وفی اللوضع الذي کان فيه رکیة . 
والذي فيه ذکر اللسجد روایة أبی موسی وهو عدل ثقة ثبت فھو اأولی . 


×والأسآر ۴ قریا : 


۲۹٤ 


ویثله پترك القیاس: والاثر ورد فی صلاة مطلقة فیقتصَّرےلیھا. 


فإن قلت: ھذا لا یصح باعتبار أنە لا یتوھم علی أصحاب رسول الله و الضهّعك فی الصلاة 
قھقھة خصوصا خلف النبي عليه السلام . قلت: کان یصلی خلفه الصحابة ومن یرم من 
المنافقین والاعراب ا حچھالء وھذامن ہاب حسن الظن بھم؛ وإلا فلیس الضحك کہیرة>وھم 
لیسوا من الصغائر بمعصومینء ولا من الکہاثر علی تقدیر کونه کبیر؟. 

فإن قلت: ذکر البيهقي عن الشافعي أنە لو ثبت حدیث الضحك في الصلاة لقال بە . وقال 
ابن ا حجوزی : قال اأُحمد: لیس في الضحك حدیث صحیح. وقال الذعبي : لم یثبت عن النبي 
فی الضحك في الصلاة خبر . وقال أحمد: وحدیث الأعمی الذي وقع فی البثر مدرج ء 
ومدار حدیثه [علی] ابی العالیةء وقد اضطرب عليه فہ!''. 

قلت: مذھب الشافعي ان المرسل إذا ُرسل من وجهەء وأسند من وجە آخر یقول بە؛ وھذا 
الحدیث آرسل من وجوہ وأسند من طریق فیلزمه أن یقول بە۔ وقال ابن حزم: کان یلزم ا مالکیین 
والشافعیین بشدۃ تواترہ بخرج عن عدد مراسیله قلت: ویلزم ا نابلة أَیضا لأھم یحتجون 
بالمراسیل: وعلی تقدیر أٹھم لا یحتجوت بە ما قیل إن أقل أحواله أن یکون ضعیًا والحدیث 
الضعیف عندھم مقدم علی القیاس الذي اعتمدوا عليه فی عذہ السألةَء والعجب منھم أن یقولوا 
لعلمائنا اصحاب الرأي والقیاس وی:۔بونھم إلی ترك کثیر من الأحادیث بالقیاس ؛ وھم ترکوا 
حدیئنًا رواہ جماعة من الصحابۂ ما بینا همذاعشرۃ فأرسله جماعة من التابعین الکیار وعملوا 
بالقیاس . وأما قول أحمد والذھبي فنفی وما رواہ أصحابنا إلبات وهو مقدم علی الافي؛ علی أتّا 
نقول عدم علم الشخص بشيء لا یکون حجة علی من علمه قبله. 

م: (وبئله ) ش: أي ویثل مذا ا حدیث الذی علمه الصحابة والتابعون. ولآن روایة من کان 
معروقًا بالفقه والتقدم في الاجتھاد کأبي موسی وأصحابه م: (یترك القیاس) ش: اي القیاس الذي 
ذہب إليه الشافعي وغیرہ م: (والائر) ش: أي ا حدیث اللذکور م: (ورہ فی صلاة مطلقة ) ش: أي 
کاملة م: (فیقتصر علیها)ش: أي علی الصلاة الملذکورۃ فلا پتعدی إلی صلاۃ ا جنازۃ وسجدۃة 
التلاوۃء وصلاة الصبيء وصلاۃ البانی بعد الوضوء علی أحد الروایتین وصلا النائم؛ فإن 
الوضوء لا یفسد في جمیع ذلك؛ وقولە: والائر إلی آخرہ في ا حقیقة جواب عن قیاس الشافعي 
علی صلاة ا حنازۃ وسجدۃ التلاوۃ کما حققنا۔ 


() کال النووي فی ٭اللاصۃ ٢‏ . لیس فقي نقض الوضوء وعدم نقضہ بالدم ۰ والقیء ٦‏ والضحك غي الصلاة ٦‏ 
حدیث پصح۔ انتھی . انظرۃ نصب الرایة* (۹۹/۱) . 


نا 


والقھقهة ما یکون مسموعا لە و حیرانه والضحك ما یکون مسموعَلهِ دون جیرانه وھو علی ما 
فیل بفسد الصلاة دون الوضوء 


م: (والقهقھة ما کان مسموعا له وهیرانه )ش: وأشار بھذا إلی تعریف القَھقتٰةالتی تفسد 
الصلاۃ والوضوء جمیعا م: (والضحك ما یکون مسموعً لە ) ش: أي للضاحك دل عليه قوَلٰة:: لأنہ 
لا یقوم إلا بالضحك م: ( دون جیرانه ) ش: أراد أن لا یسمعه من کان حوله م: (وھو) شی 
الضحك م: (علی ما قیل) ش: فيی حدیث جابر -رضی الله عنه- ان الض-حك م: (یفسد الصلاۃ دونَ 
الوضوء ) ش: یعني لا ینتقض م إنه فرق بین القهقھة والذکرہ ولم یذکر التبسم لأنه لیس بمفسد 
للصلاۃ ولا للوضوء فلیس لە ھھنا مدخل . 

وروی الطبراني وأبو یعلی اللوصلي والدارقطني من حدیث جابر أن رمسول الله ہل کان 
یصلي بأصحابه العصر فتبسم فی الصلاۃ ؛ فلما انصرف ؛ قیل : بارسول الله تبسمت وأنت 
تصلي قال : ہ إنہ مر ہي میکائیل وعلی جناحه غبار فضحك لی فتبسمت+'' . وھو راجع من طلب 
القوم . 

وفي امسجم الطبراني؟ ذکر جبریل علیہ السلام مکان میکائیل عليه السلامء ٹم یسوي في 
القھقهھة العمد والنسیان والسھو سواء بانت أسنانه أو لا ۔ ویبطل التیمم أَيضا دوت الاغتسال وقیل 
یبطل الوضوء في الغسل أیضًا حتی لا یجوز الصلاة بغیر وضوئەء وبقولتا قال أبو موسی 
الأشعري وا حسن البصري وإہراعیم النخعي وسفیان الٹوري ومحمد بن سیرین والأاوزاعي وعبید 
الله . 

فروع :لواحق من النواقض التی عند غیر أصحابنا لم یذکرھا صاحب ڈالھدایةہ مٹھا : مس 
الذکر معابة لا ینقض الوضوء عندناء وھو قول عمر بن الخطاب وعلي بن أبي طالب ہ وعبد الله 
ابن مسعود: وعبد الله بن عباس؛ وعمار بن یاسرہ وزید بن ثابت ؛ وحذیفۃ بن الیمان: 
وعمران بن ا حصین: وأبي الدرداء ‏ وسعد بن أبي وقاص عند أھل الکوفة وأبي ھریرة في روایة 
عنەء ھکذا حکاہ أبو عمر بن عبد البر ء ومن التابعین ا حسن البصري؛ وسعید بن اللسیب وھو 
مذھب سفیان الثوري . وقال الطحاوي : لم یعلم أحد من أصحاب رسول اللہ پل آفتی بالوضوء 
منە غیر ابن عمرء وقد خالفه في ذلك آکثر أاصحاب رسول الله قٍ ۔ وقال الشافعی وأحمد 
وداود : بجے الوضوء مله. ۱ 


واختلف أصحاب مالك في ذلك : منھم من شرط اللذة وباطن الکف؛ ومنھم من أوجب 


)١(‏ قال الھهیٹميی : فيه الوازغ بن نافع وھو ضعیف ۰ل جمم۲(4/ ۸۲) ورواہ ابن حبان في ترجمة ٭الوازغہ ۔ 
الضعفاء- وقال : إِنە کثیر الوم فیبطل الاحتجاج بە . راجع ۷نصب الرایقه )۱١١/۱(‏ . 


۲٢ 
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ذلك فی العمد دون النسیان: مروي عن مالك وداود: وقیل : الوضوء منہ سلة ٹحیئر واجب وھو 
الذي استقر عليه قول مالك عند اُھل العربء والروایة عنه مضطربة فیه لھم من ذلك خحدیث بسرۃ 
بنت صفوان بن نوفل خالة مروان أن رسول الله ےگ قال: ہ من مس ذکرہ فلیتوضا ؛''' . رَوامابو 
داود والنسائي وابن ماجة وآحمد والترمذيی وصححہ؛ ولم پخرجه الشیخان ؛ ورواہ ابن حَزيٰة 
وابن حبان والحاکم وابن ا جارود من حدیٹھاء ونقل عن البخاري آنە آصح شيء في ھذا الباب 
وصحەہ أَيضا یحیی بن معین فیما حکاہ اب عبد البر ۔ 

قال البيھقي : ہذا ا حدیث لم یخرجه الشیخان لاختلاف وقع فی سماع عروۃ عنھاء أو من 
مروان فقد احتجا بجمیع رواته واحتج البخاري ممروان بن ا حکم في عدة أحادیث؛ فھو علی 
شرط البخاری ہکل حال . 

وا چواب عن ذلك أن طریق حدیث أبي داود وائنسائی عن مالك عن عبید الله اہن أبي بکر 
ابن محمد بن عمرو بن حزم عن عروۃ بن الزبیر قال: دخلت علی مروان فذکرت مایکون عند 
الوضوء فقال مروان : آخبرتني بسرۃ بنت صفوان أن رنسول اللہ پل فسال : ل من مس ذکرہ 
فلیتوضأ۷. وطریق الترمذي وابن ماجة عن هشام بن عروۃ عن أبيە عن مروان عن بسرۃ وآن فيی 
الإسناد الاول أبي بکر بن عہید الله قال سفیان بن عیینة فيه : إنە من الحماعة الذین لم یکونوا 
یعرفون الحدیث . وقد رأیناہ یحدث عنھم سخرنا مه . رواہ الطبراني بإسنادہ عن ابن عیینة ٹم 
أخرجه الاوزاعي حدثني الزھري حدثني أبو بکر بن محمد بن عمرو بن حزم قال: فثبت انقطاع 
ھذا ا بر وضعفه . 

وفي السند الشاني : فإن النسائی قال: لم یسمع فشسام من أبیے ھذا احدیث؛ وقال 
الطحاوی : إنغا ُمحذہ هشام من أبي بکر بن محمد بن عمرو بن حزم حدثني عروۃ فرجع ا حدیث 
لی أبي بکر . 

فإن قلت: یشکل عليه روایه الترمذي عن یحیی بن سعید القطان عن هشام بن عروۃ قال : 
أخہرني أبي عن ہسرة ء وکذلك روایة أحمد فیە مسندہ ؛ حدثنا یحیی بن سعید عن هشام قال : 


(١)إستادہ‏ رجالە ثقات : عليه العمل ء صحسح العلامة ناصر الدین الألبانی -حفظہ الله- ۶سن أبي داود ١‏ (٦۱۱)ء‏ 
والٹرمذي (۷۱) ء وابن ماجة (۳۸۸) . 

وقال ا حافظ الزیلعي : ھذا أمشل حدیث في الباب ۔٭ نصب الرایة )۱۱١/۱(‏ ء وفال الترمذي : حدیث حسن 
صحیح ہ: وفی الباب عن أآم حیبة ؛ وابی آیوب :؛ وأبي ھریرة ء واروی بنت أنیس : وعائشة وجاہر وزید بن 
خائد وعبد الله بن عمر: وقال البخاری : ”ھذا آصح شيء في ھذا الباب ؛ ۱ 


۲۹۷ 
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حدثني أبي ان بسرۃ بنت صفوان أخبرتہ: قال البیھقی فی (سننه٤:‏ روا یحییٴ ٹن سعید القطان 
عن هشام بن عروۃ عن أبیە فصرح فيه بسماع ھشام من آبیه . 

قلت: أآخرجه الطحاوي أَيضا من خمس طرق عن ہشام بن عروۃ عن أبیە عن بسرة ثم'قال إِن 
هشام بن عروۃ لم یسمع ھذا ا حدیث عن آبيەء عروۃ ثقة ثبت لم ینکر عليه شيء إلا بعدما صَارَ 
إلی العراقء فإنه انبسط فی الروایة عن غیر أٔبيه فأنکر ذلك عليه أھل بلدہء وکان پشھد أنه آرسل 
عن أبيه مھا کان یسمعه من غیر أٔبيە. وقال ابن خراش: کان مالك لا یرضاہ وکان هشام صدوقًا 
یدخل أخبارہ في الصحیح؛ بلغتي أن مالک نقم عليه حدیثه لأھل العراق: والبیھقی حط علی 
عند کافة أھل العلم با حدیث:ء إنما یضعف ا حدیث بأن یدخل الثقة بینە وبین من فوقه مجھولاً آو 
ضعیفًا فإذا أدخل ثقة معروقًّا قامت بہ ا حجة ۔ 

قلت: اعترف البیھقی بالتدلیس فی الحدیث اللذکور ء ولکن تحامله علی الطحاوي الذی دعاء 
إلی ما قاله ؛ وکیف یقول هذا ولا یخلصہ من التدلیس أنَ یکون ہین الراوي وہین ال مروي عنه واحد 
و آکثر سواء کان الواسطة ثقة أو ضعیفًاء فانظر إلی تثیل ابن الصلاح في صورۃ الندلیس تری فیه 
صحة ما قلنا علی أن البیھقی قال : اُخبرنا ہو عبد الله ا حافظ قال : سمعت أبا متصور العنانيی 
یقول : سمعت الفضل بن محمد الشعرانی یقول : سمعت أحمد بن حنبل یقول: حدثني یحبی 
ابن سعیدعن شعہة قال: لم یسمع عشام بن عروۃ حدیث أبيه فی مس الذکر . قال یحبی : 
فسألت هشامًا فقال أخبرني أبي بھذا . شعبة صرح بأن هشامًالم یسمع ھذا ا حدیث من آبیە 
عروة فکیف یکون قول یحیی سمع من أبیە معارضا لقول شعیة أنە لم یسمع آباہ . 

فإن قلت: رواہ عن عروۃ أ٘یضا غیر الزھري وغیر ھشام: وھو ما رواہ الطحاوی حدثنا محمد 
ابن حجاج وربیع المؤذن قال : أخبہرنا آسد ء قال: حدثنا ابن : لھیعة قال: حدثنا آہو الأسود أنہ 
سمع عروۃ یذکر عن بسرة عن النبی چپ . 

قلت: أجاب الطحاوي فقال : کیف یحتجون بابن لھیعة ء وھو لیس دائما برضي لھذا یحتج 
بە فی مواضعء وإنه لا بجعلونه حجر خصمکم فیما احتج بە علیکم . وفي هذا قلب اللوضوع . 

فان قلت: ابن لأهیعة مرضي عند الطحاوي؛ ولھذا یحتج به في مواضع من کتابه فیکون 
ا حدیث صحیحًا عندہ من هذا الطریق . 

قلت: لا نسلم أنه ؛ بیحتج بە؛ ولکن بذکرہ فی ا متابعات . ولئن 099 یحتج بھ وأنه تثقة 
عندہ فا حدیث ضعیف لاضطرابہ ویکون ا مدار علی عروۃ فی طریق ھذا ا حدیث: وأیضا إن عروۃ 


۲۸ 
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لم یرفع بحدیث بسرة یعلي لم یعتبرہ ولم یلتفت إليهء وذلك إما لکون بسرۃ عنلدہ من لا یوجد 
مثل ذلك ا حکم عنھا ء ولو ذلك لکونھا انفردت بھذہ الروایة مع عموم ا حاجة إلی مُعلفته: وما 
ہال رسول الله لم بقل ھذا بین یدي کبار الصحابة ء ولم ینقله أحد منھم إنما قاله بین یدیٰإِسرۃ 
وقد کان پل أشد حیاء من العذراء فی خدرھا وإما لکوت مروان لیس فی حال من یجب القبول 
عن مثله فإنه خبر شرطي مروان عن بسرۃة دون خبرہ هو عنھا فإن کان خبر مروان عندہ غیر 
مقبولء فخبر شرطیة أخری أن لا یکون مقبولا۔ 

فإن قلت: مروان احتج البخاري به علی ما ذکرنا . 

قلت: لا یلزم من ذلك أن یکون ثقة عند عروۃ وإنماروی عروۃ خبرہ لعله فیه قد ظھرت لعروة 
ولاسیما حین خرج علی عبد الله بن الزبیر -رضي الله عله . 

فان قلت: قال ابن حزم مروان لا یعلم لە خروج قیل خروجه علی ابن الزبیر ٭ ولم یکن قط 
لقي عروۃ إلا قبل خروجه علی أخیه لا بعد خروجہ . 

قلت: لا دلیل علی عذہ الدعوی: فإذا قام دلیل ینظر فیه . وا حجواب عن تصحیح الترمدي 
مذا ا حدیث هو أنه یعارضه قول یحپی بن معین: قلت : ثلائة أحادیث لا تصح عن رسول الله 
مھا ھذا ء ویحیی بن معین هو الممدۃ فی ھذا الشأن ء وإلیے المرجع فی التصحیح 
والتضعیف . 

فإن قلت: قال بعض من عندہ تعصبًا فاسدا من أھل ھذا الزمان سٹثل بعض ا لمخالفین عن 
یحیی بن معین أأنە قال : ثلائة أحادیث لا تصح : حدیث مس الذکر؛ ولا نکاح إلا بوليی؛ وکل 
مسکر حرام . وقال : بعرف ھذاعن سفیان ولا یعرف هھذاعن اہن معین . 

قلت: لم یقم الدلیل علی ذلك حتی ینظر فيه علی أن الإثبات مقدم علی النفي؛ وبذلك 
یجاب عن قول اہن ا وزي أَیضًا أن هذا لا یثبت عن ابن معینء وا جواب عن قول البخاري أنه 
أصح شيء في مذا الباب أن مرادہ هو علی کلامه أصح من غیرہ من أحادیث الباب ؛ وقد اعتد 
ابن العربی بھذہ العبارۃ فحکی عن البخاري تصحیحه؛ ولیس کذلك ٠‏ فإن البخاري لو رضي بە 
لآخرجه فی صحیحه ولم بخرجه هو ء ولا مسلم ؛ ولئن تنزلنا وسلمنا بثبوته فتأویله من ہال 
فیحمل مس الذکر کنایةعن البول؛ لأن من یبول یِس ذکرہ عادة لقوله تعالی :8 او جاء احد 
منکم من الغائط ہ4 (النساء : الاّیة )١٤‏ ولکنی بە عن الحدثء أو یکون المراد من قولە : ٢‏ فلیتوضا ؟ 
غسل الیدین کما فی قوله : * الوضوء قبل الاکل ینفي الفقر*'ٗ . 


: لا بابت : وقا۔ تقدم تخریجھ‎ )١( 


یی و کل در تو و ماع کی و مو ور وو وی ہوک وی ےا ای کاخ بت و را ا وی بے 
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قلت: قال اہن حبان ولیس المراد غسل الیدین وإن کانت العرب تسمی غْلْل الیدین وضوء] 
علی ان في حدیث بسرۃ فلیتوضأً وضوءہ للصلاة . قلت: استضعفہ الطحاوی وجِعَللأمَنقَطمًا کما 
ڈکرنا ؛ وعلی کل تقدیر حدیث بسرة معلولء وقال فی د(الإمام) هو عند البخاری معلولَ وقال 
إبراعیم ا حربي : حدیث بسرة یرویہ شرطي عن شرطي . وکان ربیعة یقول ویحکم یثل هڈاا 
اأخذ أحد ویعمل بە لو شھدت بسرۃ علی ھذا البقل ما قبلت شھادتھا. إنما قوام الدین الصلاة 
بسرة ضعفه جماعة. وقال ربیعة : لو وضعت یدي في دم آو حیض لم یلقض وضوئی فمس 
الذکر آیسر منە. وروي عن عمر -رضي الله عنه - لا ندع کتاب ربنا وسنة نبینا حدیث امرأۃ لا 
ندري صدقت أم کذبت ؛ أحفظت أم نسیت. ویروی أن الأسود بن زید أخذ کشٌامن حصی 
وحصب به الشعبي وقال : ویلك تحدث بثل ھذا. 

فإِن قلت: في هذا الباب عن أم حبیبة وأبي موسی ہ وأبي ھریرة ء روی ابئە أنیس وعائشة ء 
وزید بن خالد ء وجاہبر بن عبد اللس وعبد الله بن عمر ؛ وطلق بن علی ء وابن عباس ء وسعد 
ابن أ٘بي وقاصء وأم سلمة ء والنعمان بن بشیرء ومعاویة بن حیدةء وأبي بن کعب ہء وقبیصة - 
رضي الله عنھم۔ ؛ فحدیث أم حبیبة عند ابن ماجة قالت : سمعت رسول اللہ لچ بقول : ٭ من 
مس فرجہ فلیتوضا ؛''' . وآخرجه الطبراني أَیضًا > وصحح آبو زرعة وا اکم . 

قلت: اُعله البخاري لأن فیه مکحولاًعن عتبة قال : لم یسمع عتبة بن أبی سفیانء وکذا قال 
یحیی بن معین ء وآبو حاتم ؛ والنساتي أخرجہ الطحاوي وقال : منقطم . 
٤کكجٹٰٰ'"ٰ'ٰ۶ھھھ‏ ج رے کے شر مب ۱ 
فرجه فلیتوضا ٤ٴ‏ " . وفیه ]إسحاق بن أبي فروۃ متروك باتفاقھم واتھمہ بعضھم بالوضم . 

وحدیث أَبي ھریرۃ عند ابن حبان قال: قال رسول الله : ١‏ إذا أفضی أحدکم بیدہ إلی 


١‏ معلول منقطع : ١سن‏ الترمذي! (۱۳۰/۱) ء وقد دفع العلامة أحمد شاکر -رحمہ الله ورفع درجته في 
اللھدیین- قول من قال: لم یسمع مکحول من عنبسة ؛ بروایة دحیم الصرح بھا ۔ ناقلاًعن الحافظ في 
٦التلخص‏ ٥۔‏ 

جوابہ: فول : ۶ن ا حاکم صحح؟ لا یخفی عليك مافی ھذا . ١ون‏ الخلال نقل فی دالعلل ؛ تصحیحہ عن أحمد؛ 
یعتبر بصحۃة الطریق ؛ فا خلال یروي عن أصحاب الإمام وقد یتزل الدرجة والدرجتین فکان ماذاعن 
الواسطة!! ء وقولە : ٥‏ دُحیم خالفھم وھو أعرف بحدیث الشامیین ؛ لا یفاد منھا شینًا فغیرہ لا بین السماع 
وعدُحیم ٥‏ نازل ء وأبو مسھر اعلی منه ء والله أعلم . 


. )٦۸٤( ضعیف جذدا: سن ابن ماجڈہ‎ )٢( 


کس 
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فرجه ولیس بینھما ستر؛ ولا حائل فلیتوضاأ ٥‏ ورواہ الحاکم فی 9مستدرکه؛ وصنحجه ٠‏ ورواہ اُحمد 
فی مسندہ ۹ء والدارقطلي فی 9سننہ *ء والبیهقی أيضاء ولفظہ فیه : ہ من أفضی‌بیدہ إلی فرجہ 
ولیس دونھا حجاب فقد وجب عليه وضوء الصلا2''' ٠‏ وفیه یزید بن عبد ال ملك ٭ وقد أَغلظَالعلماء 
القول فيه: فقال أبو زرعة : واھی ال حدیثء وفقال النسائی : متروك ا حدیث؛ وقال ضعیف سد 
ا حیدیث ؛ واختلط بآخرہ ء فإذا عرفت تساھل ابن حبان والحاکم في الصحیح . 

وحدیث أروی عند ابن المنذر وأبی نعیم الأصبھانی عن هشام بن عروۃ عن أبیه عن أروی 
بنت ألیس عن النبي - عليه السلام - أنہ قال  :‏ من مس فرجه فلیتوضاہ'. وذکرھا ابن الأئیر في 
الصحابیات ثم ذکر ھذا ا حدیث؛ ئم قال: وقیل أبو آروی الذوابي حجازي؛ وھذاکماتری فيه 
خلاف؛ء وسال الٹرمذي والبخاري عنە فقال: ما یصنع بھذا ألا نشتغل بغیرہ وحدیث عائشة - 
رضي الله عنھا - عند الدارقطنی في ‏ سننہ)عن عائشة أُن رسول الله پل قال : ٭ ویل للذین بمسون 
فروجھم ثم یصلون ولا یتوضؤون؛ قالت عائشة : بأبي وأمی ھذا للرجال أفرأیت النساء قال : ه إِذا 
مست [حداکن فرجھا فلتوضا للصلاة؛''' وفیه عبد الرحمن بن عبد الله بن عمر بن جعفر العمريء 
قال أحمد: کان کاذبّاء وقال أبو حا وأبو زرعة : متروكء زاد أبو حام : وکان یکذب . وقد 
روی أُبو یعلی فی 9٭مسندہ ٥‏ ما ینافیه من حدیث سیف بن عبد الله ا حمیري قال : دخلت أنا ورجل 
معی علی عائشة فسألناھاعن الرجل بس فرجە أو امرأۃ نس فرجھا ء فقالت: سمعت رسول 
الله پل یقول : ٭ ما آبالي إیاہ مسست او أنفی)'ٗ . 


وحدیث زید بن خالد ا ٰھنی عند أحمد فی ہمسندہ ٤‏ عن ابن إسحاق حدثتي محمد بن 


)١(‏ ضیف : مدارہ علی یزید بن عبد اللك النوفلی اضعفوہە . رواہ ا حاکم (۱/ ۱۳۸) ء وعزاہ الھیشثمي : لأحمد 
والطبراني في (الأوسط ٤‏ و9 الصغیر؛ من طریقه  .‏ الجمع )۲٥٥/١(۹‏ ء ورواہ البیھقي (۱/ ۱۳۳)ء وأآخرجه 
من طریق البخاري 8 موقوقًّا ؛ علی أبي عریرۃ . انظر (نصب الرایةه )۱٦٦/۱(‏ . 

)٢(‏ لا بٹبت : قاله ابن السکن ء نقله عنه الحافظ في< الإٴصابة /۱۲(١‏ ۲۹()۱۰۸) وعزاہ للدارقطني ني ٭العلل؛ 
وابن مندہ ؛ وقال: لھا ذکر فی الوضوء من ہجامع الترمذي؟ . 

(۳) ضعیف : رواہ الدارقطنی (۱/ ۷٤٢۱ء )۱٢٤۸‏ وقال: عبد الرحمن العمري ضعیف . وقال أبو حاتم: عذاحدیث 
ضعیف: ا یرویه ابن شھاب عن عید الله بن أپي بکر عن عروۃ عن مروان عن بسرۃعن النبي پل ء ولو أن 
عروۃ سمعه من عائشة لم یدخل بینھم أحدًا ء وھذایدل علی وعن ا حدیث . [العلل ]۴۳٦/٦‏ . 

)٤(‏ قال الھیشمي : رواہ أبو یعلی من روایة رجل من أعل الیمامة عن حسین بن دفاع عن أبیە عن سیف ؛ وھؤلاء 
مجھولون : وھو أقل مایقال فیھم . ہمسجم الزوائد )۲۲٢/١(*‏ ء وانظرہ نصب الرایة٭ )۱٢١/۱(‏ 


میں 


لے ا ا ا لے ال لس ہو سے ھا ھا ھا ھا تھا تو بی لہ مل لے ہر ہر ہر ہو ا ما و ھا ا لے لا لے اع لے ہی عم ا با مھ مہ لہ بد لی لع ا مو مھ لو تس لا لم سج و جو ہج بی و بی و لی کو ےس یقاس سے بے جو وج ہج پیم 


مسلم الزھري عن عروۃ بن الزبیر عن زید بن الد ا يھني سمعت رسول اللہ پل یقول : ہ من 
مس فرجہ فلیتوضا '' ۔ ورواہ الہزار والطبرانی ؛ وقال ابن اللدینی : أخطا فیے ابنٌ إذمحاق: 
وأخرجه الطحاوي أیضاء وقال: إنکم لا تجعلون محمد بن إسحاق حجة فی شيء إذا خالفغفبه 
من خالفه في ھذا ا حدیث ولا رضي إِذا انفرد ونفس ھذا ا حدیث منکرء واخلت بە ان یکو 
غلطا لان عروۃ حین سأله مروان عن مس الفرج أجابه من روایة أن لا وضوء فيیه: فلما قال لە 
مروان عن بسرۃ عن النہي الما قال قال لە عروۃ : ماسمعت بە وھذا بعد موت زید بن خالد بکم 
ما شاء الله فکیف یجوز أن ینکر عروۃ علی بسرة ما قد حدثہ إیاہ زید بن خالد عن النبی قلُ . قال 
البيھقي في کتاب ۸ المعرفة؛ : ورریٰ اسغازیٰ سکیف زیدی غ. ا کی ہر جہمسن 
إسحاق بن یسار ؛ ثم آخذ في الطعن علی ابن إسحاق: وأنه لیس بحجة ثم ذھب إلی أنه غلط . 

فلت: فیھا الطعن من البیھقي کیف یفھم کلام اللحققینء وکیف طعن الطحاوي علی اہن 
إسحاق:؛ والذي ذکرہ الطحاوي لیس طعتا منە فیهء وإا قال للخصم : أنتم لا تجعلون محمد بن 
إسحاق حجة: وھذا القول لا یستلزم الطعن منە فيهء وإنما اشتھر بذلك عسکر الخصم: حیث 
بجعل محمد بن إسحاق حجة عند کون ا حدیث لە: ویترکەه ویطعن فيه عند کون ا لحدیث حجة 
علیهء ولئن سلمنا أنه طعن فيه فما هو بأول طاعن فإن مالکا قال فيے : من الدجاجلة . وقال 
الخطیب قد أمسك عن الاحتجاج بروایات ابن إ[سحاق غیر واحد من العلماء ٭ بأسہاب منھا: أنە 
کان یتشیع؛ وینسب إلی القدرء ویدلس فی حدیلہء فأما الصدق فلیس مبرفوع عله . وقال الذھبی 
فیما انفرد به نکارۃ وھو سییء فی حفظه ۱ 

وحدیث جابر عند ابن ماجة عن جابر قال: قال رسول الله پل : ۶ إذا مس أحدکم ذکرہ 
فلیتوض]ہ''' . وأآخرجہ الطحاوي وأعلە بالإرسال ؛ وقد قال الشافعی : سمعت جماعة من 
الحفاظ غیر أبي نافع یرویە ء ولا یذکرون فیه جاہ را وھم لا یحتجون با مرسل . 

وحدیث عبد الله بن عمرو عند أحمد والبیھقي عن عتبة بن الولیدعن محمد بن الولید 


)١(‏ قال علي بن الدیني : لا أعلم لابن إسحاق إلا حدیثین منکرین : نافع عن ابن عمرعن النبي پگ : ه إذا نمس 
احدکم ؛ والزھري عن عروةعن زید بن خالد مرفوعا : 9 من مس فرجه٤.‏ 

عثلت: قد جعل الحافظ ا حدیث الأآخیر تدلیس تسویة من ابن إ(سحاق کذا قال فی 0 المطالب العالیة٤‏ النسخة الخطیة 
ا مسندة (ترکیا). 

فی إسنادہ مقال : قاله البوصیري فی ٦الزوائدہ )٦۸۰(‏ . 

قلت: وا حدیث معلول وصوابە الإرسال ٠‏ راجع4 السنن الکبری ٤‏ للبیھقی )٥٣٣١ /١(‏ . وقال أہو حامم : ۔وقد ذکر 
له الحدیث - ھذا خطأء والناس یروونہ عن ابن ثوبان عن النبی قلللمرسلاً لا یذکرون جابر. [ائعلل ۱۹/۱]. 


۴۰۴۲ 
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الزبیدی حدثني عمرو بن شعیب عن أبيه عن جدہ قال : قال رسول الله قيٍ ٠:‏ آیا رجل مس فرجہ 
فلیتوضا وأیا امرأۃ مست فرجھا فاشتوضا :۶ . وأمخرجه الطحاوي وقال لھم : أنتیتزعمون أن 
عمرو بن شعیب لم یسمع من أبيه شیئا عنه ؛ وإنما حدیله عن صحیفة فھذا غیر فولکم]منقطع ؛ 
والمنقطع لا یجب أن ترونه حجة عندکم . 

فإن قلت: إِذا کان الطحاوي یحتج بحدیث عمرو بن شعیب عن أبيه عن جدہ فما باله لم بقل 
لم یعمل بحدیثه ھذا . 

قلت: لأنه عارضه حدیث طلق بن علی فلم یکن العمل بە لتأخر حدیث طلق عنهء فثبت 
بذلك انتساخ أحادیث الانتقاض بس الفرج . 

فإن قلت: حدیث أبی ھریرۃ الذي ذکرناہ في ھذا الباب ناسخ حدیث طلق لان طلقًا قدم 
علی النبي َل فی ابتداء الھجرۃ وا!۔۔۔جد علی العریش وآبو ھریرة اأسلم سنة سبع من الھجرۃ فکان 
حدیثه متأخرًٗ والأخذ باحد الأمرین واجب لأنه ناسخ . والطبراني أیضًا مال إلی ان حدیث طلق 
منسوخ . قلت: روی أبو داود عن ابن طلق عن أبيە قال : قدمنا علی رسول الله فجاء رجل کأنه 
بدوي فقال: یانبی الله : ماتری في مس الرجل ذکرہ بعدماتوضأً ء قال ٥:‏ ہل ہو إلا بضعة منك 
آو بضعة منہ)''' ففی قولە ما تری إلی آخرہء دلالة علی أنه کان بلغه أن النبي گل شرع فیه الوضوء 
فأراد أن یتیقن ذلك: وإلا فالستقر عندھم أن الأحادیث إنما کان من ا حارج النجس وإلا فالعقل لا 
یھتدی إِلٰی ان مس الذکر یناسبه نقض الوضوء فعلی ھذایکون حدیث طلق هو آخر الأمرین . 
وکان أبو ھریرة تأخر سمعه من بعض الصحابة ٹم اَرسله. 

وجواب آخر : دعوی النسخ إنما یصح بعد ثہوت صحة ا حدیث ونحن لا نسلم صحة 
حدیث أبی ھریرۃ -رضي الله عنە - وحدیث عبد الله بن عمر بت جو سس 
فی 9(سننہ٤‏ عن رسول الله ا أنه قال : امن مس ذکرہ فلیتوضأً وضوء الصلاۃ؟ . 


)١(‏ رواہ أحمد والبيھقي من طریق : ابقیة بن الولید ٤عن‏ الزبیدي عن عمرو بن شعیب . وتابعه لثابت بن ثوبان؟ 
عند ابن عدي . وخالفھما ا ٹنی بن الصباح ولیس بالقوي ۔ بل ٭ضعفوہ؛ ۱ راجع فنصب الرایةه (۱۱۸/۱ء 
۹. 
)٢(‏ صحیح :سن الترمذي (٢۷)ء‏ وأبي داود )٦٦١۷(‏ ء والنسائي )۱٥۹(‏ وقد آشار أبو عیسی الترمذي - رحمه 
- : إلی وقوع اضطراب من آیوب بن عتبة حیث رواہعن قیس بن طلق عن أبيە مرفوعَاہ من مس ذکرہ 
فلیتوضا : ولیس بشیءء ورجح من الروایة ما ذکرت : فلله ا حمد. 
(۳) ضعیف : رواہ الدارقطنی )۱٢١۷٤/١(‏ ۔ قال ا حافظ : وإسحاق متکلم فيه ٠‏ وعبہد الله العمري ضعیف٭ 


۴۳ 


ار لے ا ا بل با ہی موچ و ا ا مل لد بل لے عو و و بد و بی مل بل لی ا کر لا با نچ لی لے لع ا ال لہ تہ سا ورس مع و و وو ہے بے ےد لے )اریہ مجیمے و یوواوووعوبوببیبویریبےلد 


ورواہ الطبراني في ا الکبیر؟ والیزار فيەمسندہ؟ ولفظھما: ہمن مس فرجہ فلیقوؤضا؛. وأآخرجه 
الطحاوي أَیضًا وأعله بصدقة بن عبد الله في سندہء وفي سند الطبراني العلائي بن سان ء وفيی 
سند الہزار ھاشم بن زید وکلاھما ضعیفان جداء وحدیث طلق بن علي عند الطبرانی : وف الکبیر 
أن النبی پل قال : ۷ من مس ذکرہ فلیتوض؛'' . 

قلت: یعارضه حدیثہ الآخر رواہ أبو داود والترمذي والنسائی عن ملازم بن عمرو عن عبد 
الله بن زید عن ضیس بن طلق بن علی عن أبیسە عن النبي 8 آنە سئل عن الرجل یجس ذکرہ في 
الصلاة ء فقال: ‏ ھل هو إلا بضعة منك ٢‏ . وقال الترمذي : ھذا ا حدیث أحسن شيء فی ھذا 
الباب . ورواہ ابن حبان فی (صحیحہہ٤‏ . 

وحدیث اہن عباس عند البیھقی من جھة ابن عدي في ل الکامل؛ وفي [إسنادہ الضحاك بن 
حمزۃ وھو منکر ا حدیث ء وحدیث سعد۔بن أبيی وقاص عند ا حاکم وحدیث أم سلمة عند 
ال حاکم ۔ وحدیث النعمان بن بشیر عند ابن مندہء وأما حدیث معاویة بن حیدۃ وحدیث أبي بن 
کعب ؛ وحدیث قبیصۃ ھلہ الاأحادیث کلھا لا تخلو عن علق والحدیث الذي عليه العمدة 
حدیث طلق ء وقد ذکرنا الان عن الترمذي ما قال. 

وذکر عبد ا حق في (أحکامه ٢‏ حدیث طلق وسکت عنه فھو صحیح عندہ علی إعادته ‏ 
وروي عن عمرو بن علي الفلاس أنه قال: حدیث طلق عندنا ألبت من حدیث بسرةۃ وتضعیف 
ا حخصم حدیث طلق من جھة الطریق الذي فیە أیوب بن عتبة ومحمد ابن جاہر وھما ضعیفان ولا 
یضر ذلكء لان حدیث طلق لە أربعة طرق : 


< االدر ای٤‏ 
تلے: والصواب وقفه وسیأتي ؛ وقول الحافظ : إسحاق متکلم فيه إتھا اشتبه عليه ٭باہن بی فروة؟ آو قلد ابن 
ا جوزي والله أعلم . 


وإسحاق بن محمد ھو الفروي روی له البخاري فی 9٭صحیحہا ‏ راجع ةنصب الرایةہ (۱۱۹/۱) بتحقیقي ۔ 

)١(‏ عزاہ الھیشمي للطبراني في والکبیرہ ونقل قول الطبرانی : ٭ لم یرو ہذا ا حدیث عن أیوب بن عتبة إلا حماد بن 
محمد وقد روی ا لحدیث الآخر حمادبن محمد وهماعندی صحیحان ‏ وبشبه ان یکون سمع الحدیٹ 
الاول من النبي گل قبل مذائم سمع ھذا الحدیث فوافق حدیث بسرة وأم حییبة وأبو مریرۃ وزید بن خالد 
وغیرھم ؛ ومن روی عن السبي پل الآمر بالوضوء من مس الذکر فسمع الناسخ وائنسوخ . اض . 8 مجمع 
الزوائدہ (۱/ )٢٢٥٢‏ . 

۳٣٤ 


وو جم بد وبدب یتر رت رر رر رر دہ رک کر ٹک ہہ رر ہر رو و و و سے ہر رر رو شس ٹر ہر روج د ہہ جو ہر رہ وج ہد دہ رہ ہے ہہ دج رج ہہ ہر ہہ رہ ہر 


والٹانی : عن محمد بن جاہر وھو ضعیف اخرجه ابن ماجة من مذا الطریق( 

والٹالٹ: عن عبد الحمید بن جعفر وھو ضعیف أخرجه ابن عدي . 

والرابع: عن یوب بن عتبة وھو ضعیف ۔. وآخرجہ الطحاوي بالطریق الأول : قال ھذا لی 
مستقیم الإسناد غیر مضطرب في إسنادہء ولا شبه ثئم أسندعن علي بن المدیني أنە قال: حدیث 
ملازم بن عمرو أأحسن من حدیث بسرة . 

ولنا حدیث آخر ولکنە ضعیف رواہ أبو أمامة یں یو سر و 
فقال: إني مسست ذکري وأنا أصلي فقال:٢]نما‏ هو حدیة عنك ٢‏ '' قال این الائیرء قیل: هي 
بالکسر ما قطع من اللحم طولا۔ 

ومن نواقض الوضوء عند الشافعي : مس ائرأۃ علی ما نذکرہ مفصلاً وھو یحتج بدلائل 
وحجج:؛ ونحن نحتج كکذلك فإذا قطعنا النظر عن الکل یکفینا حدیث عائشة المشھور رواہ 
البخاري ومسلم من حدیث أبي سلمة عن عائشة قالت : کنت أنام بین یدی النبی إَللٍ ورجلای فی 
قبلته ء وإذا سجد غمزنی قہضت رجلي : فإذا قام بسطتھاء والبیوت یومثذ لیس فیھا مصابیح ۔ 
وفي لفظ : ہ فإذا آراد أن یسجد غمز رجلي فضمتھا إلي ٹم سجدہا . طریق آخر أخرجه مسلم 
عن أبي ھریرۃ عن عائشة قالت : ہ تقدمت النبي قلُِ ذات لیلة فجعلت أطلبه بیدي فوقعت یدي 
علی قدميه وھما منصوبتان وھو ساجد؛ . للحدیث طریق آخر رواہ ہو داود والترمذي وابن ماجة 
من حدیث الاأعمش عن حبیب بن أبی ثابت عن عروۃ عن عائشة أن النبي ڑل قہل امرأة من نسائہ 
لم خرج إلی الصلاۃ ولم یتوضأً قال عروۃ ؛ فقلت لھا من هي إلا أنت فضحکت''' . 

طریق آخر آخرجه آبو داود والنسائي عن الثوري عن أہی روق عن إبراھیم التیمی عن عائشة 
أن النبي پل کان یقبل بعض نسائه ٹم یصلی ولا یتوضآ '۳' . 

ولحدیث عائشة طربق آمحر وما ذہب إليه الشافعی یروی عن عمر بن الخطاب -رضي الله 
عنه- وابن مسعود -رضي الله عنه- وابن عمر وزید بن اُسلم ومکحولء والنخعيء وعطاء بن 
السائبء والزهري؛ ویحبی بن سعید الانصاري؛ وربیعة ؛ وعلي بن أبي طالبء وعبد الله بن 


)١(‏ ضعیف جتٌ : سن ابن ماجة (۱۰۷) وضعفه الزیلعی ء وقال : قال البخاري والس3ائي والدارقطنی فی 8٭جعفر 
ابن الزبیر ٭ متروك ٭ ہوالقاسم أَیضا ضعیف ؛ 9 نصپ الرایة )٢٢١/۱(8‏ بتحقیقي . 

. مذا ا حدیث أقف فیه ء وسیکون لنا بحنًّا فیه إن شاء الله تعالی‎ )٢( 

(۳) ضعیف : للانقطاغ بین التِمي وعائشة -رضي الله عٹھا۔ ؛ ومعلول لأن أصله فی قہلة الصائم. کما قال 
البيھقي . راجع 9نصب الرایةه (۱۲۹/۱) ء۔ ورواہ الدارقطلي )۱٢٤١ ء۱٢٤١ /١(‏ . 


٥٣ 


والدابة تخرج من الدبر ناقض؛ فان خرجت من راس ا لحرح آو سقط:اللحم منه لا بنقض. والمراد 
بالدایة الدودۂ 


عباس؛ وأبي موسی الأشعري -رضي الله عنھم۔ فی الذی صحح أبو بکر بن التربي ؛ وابن 
ا جچجوزي؛ ومذھب عبیدۂۃ السلمانی بفتح العین المھملةء وعبیدۃ الضبي بالضم وعطاء وظاووس 
وا حسن البصري؛ والشعبی: والثوري ہ والاوزاعي؛ أن اللمس وا لملامسة کنایة عن ا حمناع 
ولا یجب الوضوء علی مس الرأۃ أو تقبیلھا إذاتیقن بعدم خروج الذي ؛ وبە قال أصحابنا۔ 
وذھب مالك إلی أنە إن مس بشھوۃ ینتقض وإلا فلا وھو مروي عن ا حکم وحماد واللیثٹ 
وإسحاق؛ وعن أحمد ثلاث روایات بالمذاہب الشلائة . وذھب داود إلی أنه إن ٹس عم( 
انتقض؛ وإلا فلا وعن الأوزاعی إذا لس بأاعضاء الوضوء انتقضء وإلا فلاء وروی عن أنە لا 
ینتقض إلا ہاللمس بالید.-- 

وذھب عطاء إلی أنه إن مس من بحل لە انتقض وحجة ا حجمھور قولہ تعالی: او لامستم 
النساء 4 (النساء : الأایة )٦٤‏ فا ملام واللمس ا حماع ۔ وقال ابن رشد ا مالکي : وإن کانت 
دلالتہ علی المعنیین علی السواء أو قریبًا من اللمس السمی الأظھر عندي فی ا حماع ؛ لان الله 
تعالی قد کنی با مباشرۃ والمس بالجحماع ولا فرق بین اللمس وا لس في اللغةء ولآن اللامسة ظاعرۃ 
إفي ا جماع؛ والس سبب ا جحماعء لأله محرك للشھوۃء وذکر السبب وارادة للسبب من آقوی 
طرق المجاز . وقال القرطبی : یلزم علی مذھب الشافعی أن من ضرب امرأته أو لطمھا أن ینقض 
وضوہہ وھذا لا یقوله أحد فیما أعلم ‏ وحدیث عائشة في التقبیل قد مر بطرقه . 

ومن النواقض آکل لحم ا حزور عند أحمد وإسحاق وأبي ٹور ومحمد بن إسحاق ویحیی بن 
یحپی . وعند ا حمھور لا بنقض . ومنھا غسل الیت عند أحمد . 

م: (والدابة) ش: مبتدأً وھی الدودۃ التی نبتت فی البطن قولەم: (تخرچ من الدیر) ش: جملة 
یسل اس لانیا عالئ انت کر دم( ناحشر اض :یر الفدآ ء فإن قلت : ا لطابقة 
شرط بین المبتدأً والحبر فی التذکیر والتأئیث . قلت : التقدیر هھنا خروج الدابة التي تخرج من 
الدبر ناقض لآن النقض با حخروج لا بنفس الدابة فافھم . 

م: (فان خرجت) ش: أي الدابةء والفاء فی فإن خرجت تفسیریة م: (من رأس ا لجحرح آو سقط 
اللحم منە لا ینقض ) ش: لن عین ا خارج لیست بنجسةء وما علیھا قلیل وھو الناقض في السہیلین 
معفو عنه فی غیرھماء فأشبه الخارج من ا لحرح ال حشاء في عدم النقض؛ وا حارج من الدہر الفساء 
في نقض الوضوء بە. 

م: (وامراد بالدابة الدودة) ش: إنھا فس الدابة بالدودۃ لن الدابة ما تدب علی الأرضء ریا 


۰ 


وذا لآن النجس ما علیھا 


یتوھم ان المراد بھا ما یدخل ا حرح کالذباب فیخرج من فإنه لا ینقض ؛ ففسرہ بياتَالَلالك . 

وقال الأترازي : إنما فسر الدابة بعد أن ذکرھا مجملة ولم یقل ابتداء دودة تخرجٴلأنه بغیر 
لفظ محله ثم فسرھا دفعًا لتشنیع البعضض بأن الدابة وھی الفرس أو ا حخمار کیف یخرچ ہن 
الدبرء أو راس ا جحرح . وھذا لان الدابة فی أصل اللغة اسم لکل ماش فی الأرض . 

ٹم قال الأترازي : قال بعضں الشارحین : وجدت بخط ثقة إنما فسر الدابة بالدودة لأن الدابة 
اسم ا یدب علی وجہ الأرضی؛ فلو لم یفسرها بھا لکان لقائل ان یقول الراد بالدابة هي التقيی 
تدخل من الذباب فی ا حرح ثم تخرج ‏ فأما التی تنشأً فیه کان منشاھا من الدم وخروجا کخروج 
الدم؛ فینتقض بھا الوضوء فی غیر السبیلین؛ کما إذا خرج من السبیلین وھو أوجە: لکكني وجدت 
بخط ثقة إلی آخر عا ذکرنا . 

قلت: نظر الاترازي إلی أول الکلام من غیر أن یستوفي ما قاله السغناقی؛ ثم شنع عليه بھذا 
التشنیع؛ ولیس لە وجہہء لأنه قال: ویرید صحة ھذا التفسیر ما ذکرہ شمس الائمة السرخسي في 
تعلیل ھذہ الألة بعلتین فی 9ال حامع الصغیر ) بعدما ذکر خروجھا من ا مرح ؛ فقال: بخلاف 
الدابة التي تخرج من الدبر لا پخلو من قلیل بلة فبالنظر إلی العلة الاولی یجب أن لا پنقض 
الوضوء بالدابة التي تدخل الدہر ٹم یخرج لالم تستحل من العذرةء وکڈا بالنظر إلی العلة 
الشانیة أَيضًا لأنه قید بالبلة وتحتمل ان تخرج بغیر بلةء والدلیل عليه ما ذکرہ في ‏ الحیط) أنه إذا 
دخل العود في دبرہ وطرفە بیدہ ئم أخرجه فيه البلة نقض؛ وإن لم تکن البلة فلا وضوء عليه . 

فإذا کان الأمر کذلك کیف یوجە الأترازي أن یشنم تشنیعا غیر موجه سعة الغیر المعرفة بقوله 
لأن الذہاب الداخل إلی آخرہ فیطلق کلامه ویسکت عن تفسیرہ: حتی یتوصل بە إلی التشنیع 

البارد وھذا أشار به إلی الفرق بین المسألتین وھو قوله . 

م:(وھذا لان النحس ما علیھا ) شض: أُو ماعلی الدودۃ لا یقال ان الصنف نافض فی کلام 
لأنه قال فیما مضی ما لا یکون حدثًا لا یکون ‏ سًا. وھھنا قال لآن النجس ما علیھاء لأنا نقول 
مذاعلی قول محمد والذي ھناك علی قول أبی یوسف؛ وجوابە وقال الأکمل ویجوز أن یقال 
أطلق النجس علی ما یخرج من ال حوف بطریق المشاکلة ما کان بالنسبة إلی الدبر سا ء ذکر في 
الخروج لفظ النجس . وقال الأترازي : ویرید بە حقیقته اللغویة لا الشرعیةء فیکون معناہ حینثذ 
ذلك النجس اللغوي قلیله حدث فی اأْ۔سبیلین دون غیرھما . قلت : ھذا کلام عجیب فمن تأمله 
یقف علی فسادہ وذکر السغناقی ھنا ثلائة أوجه+ منھا علی تقدیر الشرطیة وھي لو کان ثمة نجس 
فھو ماعلیھاء ورد عليه الأکمل فقال: وو غیر صحیح لان علی تقدیر الشرطیة إن کان علی هذا 
الوجه لکن ثمة نجس فیکون ما علیھالم یستقم فی ا لحرح؛ لأآن ما لا یکون حدگًا لا یکون مسا 

۳ 


وذلك قلیل وعو حدث فی السہیلین دون غبرھما فاٹڈےە ا حشاء والشعاء بخلاف الریح ا خارجة 
من القبل والذکر ء لأنھا لا تتبعث عن محل النحاسة حتی لو کانت الرأَة‌مفضاۃ فیستحب لھا 
الوضوء احتیاطًا لاحتمال خروجھا من الدبر 


وھو لیس بحدث فی الجرح فلا یکون نجسا. 
وإن کان علی ھذا الوجه لکن لم یکن نجس ما علیھا فلا یکون سا لم یستقم في الدبر لالہ 
بجس وحدث . 


م: (وذلك) ش: اي الذي علیھام: (قلیل وھو حدث في السبیلین دون غیرھما ) ش: أي دون غیر 
السہیلین فإن القلیل لیس بحدث في غیرھما م: (فاشبہ ا لجحشاء والفساء ) ش: ھذا لف ونشر فإن قوله 
الحشاء یرجع إلی القلیل علی الدود من غیر السبیلینء والفساء یرجع إلی السبیلین. وا جشاء علی 
رت فعان وقال الأصمعی : كأنەه من باب العطاس والبوال والدوار . 

قلت: هو مھموز اللام یقال : جشی تجشیة وتجشاء والاسم ا لحشیة مثل الھمزۃ . والممساء بالمد 
أیضًا علی وزن فعال اسم من فسا یفسو فسوا وھو معتل اللام الواوي . وا جشاء صوت مع الریح 
یخرج من الفم عند الشہع . والفساء ریح منتنة تخرج من الدبر ہلا صوت وریما یکون ا مشاء منتنًا 
ایض لکثرۃ الامتلاء وفساد المعدة م: (بخلاف الریح ال خارجة من القبل) ش: أي من قبل امرأة والذکر 
م: ( لاتھا لانتیعث من محل النجاسة حتی لو کانت الرأۃ مغضاة) ش: أي التی صارت سپیلاھا 
واحدا وفي ڈالکافی ١‏ المفضاۃ هي التي اتحد مسلکا بولھا وغائطھا وخرجت من قبلھا ریح مثتنة . 
وفي لالبدائع وهي التی صار مسلك البول والوطء واحدٌام: (فیستحپ ٹھا الوضوء احتیاطًا 
لاحتمال خروجھا من الدبر) ش: فیکون فساءء ولا بجب لأنھا کانت علی وضوء بیقین ولا یزول 
لا بِیقَینِ مثله . 

فإن قیل: ینبغي أُن یجب الوضوء في الریح مطلقًا کما قال الشافعي لعموم قوله عليه السلام 
حین سئل عن الحدث قال : مایخرج من السبیلین ؛ والعیرۃ فی النصوص بعین اللص لا بجعناہ. 

قلنا: عن محمد أنه یجب الوضوء . ومن المشایخ من قال في المفضاۃ إذا کان الریح منتنا یجب 
الوضوء وما لا فلا . والدودۃ ا خارجة من قبل الرأة مِنزلة الریح علی ا خلاف المذکور . والخارجة 
من ذکر المرء لا وضوء فیا والخارجة من الفم قیل : لا ینقض وکذا ا لخارجة من الأنف والأذن لا 
ینقض الوضوء. 

قلت:ینبغی أن یکون عدم النقض عند عدم البلة فافھم . 

ٹم اعلم أنھم اختلفوا في أن عین الریح نجس أو متنجس ء فمن قال : متنجس وقال بنجاسة 
عینھاء قال: یتنجس السراویل . ومن قال بطھارۃ عینھا لم یقل بە کما لو مرت الریح بنجاسة ئم 


ارہس 


لم یسل لا ینقض ہ وقال زفر - رحم الله - ینقض فی الوجھین. وقال الشیاقٌعی -رحمہ الله ۔ 
لا ینقض في الوجھین وھی مسالة ا خارج من غیر السبیلین . وھذہ اخملة حسَةالان الدم بنضج 
فیصیر قیحا ٹم یزداد نضجا فیصیر صدیدا ثم پصیر ماء ھذا إذا قشرھا فخرج بلفسة واما إذا 


مرت بثٹوب مبتل فإنه لا ینجس بھا . وفي قول الصنف لاحتمال خروجھا من الدبر . 

فائدة آخری ٠‏ وھي ان الفضاۃ إذا طلقھا زوجھا ثلائًا وتزوجت بآخر ودخل بھا الزوج 
الشاني لا تحل للاول مالم تحمل لاحتمال أن الوطء کان فی دبرھا لا فی قہلھا کذافی ٦الفوائد‏ 
الظھیریة . 

م: (فإن قشرت نفطة) ش: إتھا ذکرها بالفاء لأٹھا من فروع المسائل السابقةء والنفطة بالحرکاٹ 
الٹلاثٹ في نونھا یخرج البدن ملآن من قولھم انتفط فلان أي امتلء غضباء ثم النفطة إذا قشرت م: 
(فسال مٹھا ساء آو صدید آو غیرہ ) ش: نحو القیح م: (إن سال عن راس المحرح نقض الوضوء وإن لم 
یسل لا ینقض) ش: أراد إن لم یتجاوز عن رأس ا جرح لا ینقض الوضوء . 

وعن أبي حنیفة : إذا خرج ماء صاف لا ینقض ؛ وإن سال . م: (وقال زفر بنقض فی الوجھین) 
ش: یعني سال عن راس ا حرح أو لم یسل . 

: (وقال الشافعي لاینقض فی الوجھین) ژں: بناء علی أصلە م: ( وھی) ش: أي ھدہ اللسألة می 
م: (مسألة ا خارج من غیر السبیلین ) ش: با خلاف المذکور فیھا فیما تقدم: وإغا أعادھا هھنا وإن 
کانت تعلم ما تقدم لیعلم الفرق بین الخارج واللخرجء أو لن ا ماء لم یذکر من قبل فأعادھا لیعلم 
ھھنا أن حکم ال اء حکم غیرہ. 

م (وہذہ ا حملة) ش: أي ا ماء والصدید وغیرعما م: ( جسة لان الدم ینضج فبصیر قبحًّاء ٹم یزداد 
نضجً فیصیر صدیدگ ٹم یصیر ماء )ش: أشار بھذا إلی أن اللون الأصلی هو ا حمرۃ فیصیر دمَّاء ثم 
باللضح بصیر قيحًاء ثم یترقی فیصیر صدیدًاء ثم یزداد النضج فتزول صفتہه فیصیر ماء. 

وقال ابن الآئیر : القیح ا مدةء یقال قاحت القرحة . وقال ا جح ومري : القیح المدة لا یخالطھا 
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وقال ابن الأئیر : الصدید الدم ولیس کذلك؛ بل الصدید ماء ا مرح الرقیق اللختلط بالدم 
قبل أن تغلظ اللدۃء یقال : اصد ا جرح أي صار فيه امدة قاله ا جوهري ۔ 

1 (وغذا) ٹن ائ الذي ذکرنا من النعض م: (إذا قشرھا)ش: أي إذا قشر ال لتوضی النفطة م: 
(فخرج بنشسصسه) شسس: أي فخرج اماء او الصدید أو القیح بنفسە من غیر علاج من القاشر م: (وأما إذا 


جات 


عصرھا فخرج بعصرہ فلا ینقض ؛ لانہ مخرج ولیس بخارج والله اعلم. 


عصرھا) ش: أي آما إذا عصر المتوضی النفطة م: (فخرج ) ش: أي أحد الأشیاء ا مڈگورة م: (بمصرہ) 
ش: أي بسہب عصرہ لا بنفسه م: (فلا بنقض لانه مخرج )ش: بضم الیم م: (ولیس بِارج) ش: 
واللقض بسبب ا لحارج کما عرفت ۔ وهذا الذڈي ذکرہ اختیار بعض المشایخ واختارہ اضف 
أیضفضا . 

وقال آخروت : ینقض . وقال الأکمل : قال بعض الشارحین : وھذا هو اللختار عندي لان 
ال خروج لازم الإخراج؛ فلاہد من وجود اللازم عند وجود الملزومء وفیه نظر؛ لآن الإخراج لیس 
بمنصوص عليهء وإن کان یستلزمه ء فکان ثبوتە غیر قصدي ولا معتبر بە . 

قلت: آراد بقوله : قال بعض الشارحین الأترازي فإنه قال فی شرحه: وقال فی ۸الفتوی ؛ 
وہا-خلاصه٤‏ : ینقض ؛ وبعفی مشایخنا علی هذاء وھذا الختار عندی لن الاحتیاط فيه وإن کان 
الرفق بالناس في الاول؛ وتحقیقه من عندي أن الخروج لازم الإخراج إلی آخر ما ذکرہ؛ وجه 
النظر ما ذکرہ وفیه نظرہ لان ثبوٹ اللازم یستلزم ثبوت الملزوم غیر قصدي؛ والاحتیاط في کونە 
معتبراً لنه من باب العبادۃ. وفی (النوازل) وافتاوي العتابی) عصرت القرحة فخرج منھا شيء 
ولو لم یعصر لا یخرج لا ینقض . ولکن قال: وفیه نظر . 

وفی ‏ الحامع ؛ امام السرحسي : إذا عصرھا فخرج الدم بعصرها انتقض : وھو حدث 
عمدا کالفصد والحجامة ولا بی علی صلاتہء وفی (الکافي ؛ الأصح أن الخرج ناقض . 


وپ 0ت 


اش 


فصل فی الفسل 
وفرض الفسل المضمضة والاستتشاق وغسل سائر البدن وعند الشافعی -رخمه الله - ھما سنتان 
فیه لقوله عليه السلام : عشر من الفطرة 
م: (فصل فی الفسل) 

ش: أي هذا فصل فی بیان أحکام الغسل وقد ہینا معناء لغة راصطلاحا وإعرابا أیضا فیا 
تقدم. والخسل بضم الغین اسم من الاغتسال . وہفتح الغین مصدر غسل یغسل من باب ضرب 
یضرب . وبکسر الغین ما یغسل بە من خطمي ونحوہ. وقال ابن الآئیر : الغسل بالضم الاء الذڈي 
یغتسل بە کالاکل ا یؤکلء وھو الاسم أَیضًا من غسلهء ویقال : الغسل بفتح الغین وضمھا 
لختانء والفتح آفصح وأشھر عند أھل اللغةء والضم هو الذي یستعملھا الفقھاء أو اکٹرھم . 

وزعم بعض ا تآخرین أن الفقھاء غلطوا فی الضم ولیس کما قال بل غلط هو في إنکارہ ما 
لم یعرفهء وقیل : ہالضم اسم الاغتسال الذي یعم البدن کلە ذکرہ الأزهھري. وقال عبد ا حق: 
وقد أولع الفقھاء باتباع اللضموم علی فعل الغسل لا وج لەء وإغا قدم فصل الوضوء علی الغسل 
لان ا حاجة إلی الوضوء اکثشرء ولان محل الوضوء جزء البدن ومحل الغسل کلە وا حجزء قبل 
الکلء واقتداء بکتاب الله تعالیء فإنه وقع علی ھذا الترتیب؛ أو لن الوضوء وظیفة ا حدث 
اللاصغر والغسل وظیفة ال حدث الآأکبر ؛ والأصغر مقدم علی الأکبر جعنی أنه مقدمة الأکبر ٹم 
ترتیب األغسل عليه باعتبار أنھما طھارتان تعلقتا بالبدن . 

م: (وفرض الغسل )ش: بضم الغین أي مفروض الغسل؛ کما یقال : هذہ الدرامم ضرب 
الآمیر أي مضروبه. والواو فیه إما للاستئناف وإما للعطف علی قو لە : ففغرض الطھارۃ م: 
(الضمضۃ والاستنشاق) ش: قد مر تفسیرھما فی فصل الطھارة م: (وغسل سائر الہدن) ش: أي باقيی 
البدنء وغسل الشيء عبارة عن إزالة الوسخ عنه بإجراء ا ماء عليه . وا حاصل ان غرض الغسل 
ثلائة مٹھا : اللضمضۂ والاستنشاق وہە قال الشوری واہن سیرین واللیث واہن عرفة وھو مذھب 
ابن عہاس وغیرہ من الصحابة . 

م: (وعند الشافعي ھما سنتان فیه ) ش: أي فی الغسلء وبه تقال مالك ؛ وحکاہ ابن امنڈر عن 
الحسن البصري؛ والزھري وا حاکم وقتادۃ وربیعة ویحبی بن سعید الأنصاري وروایة عن عطاء 
وأاحمد في روایة ٭ وفي روایة آخری وهي المشھورۃ أنھما واجبتان وشرطان لصحتھماء وھو 
مذھب ابن أبي لیلی وحماد وإسحاق: وقال أبو ٹور وأبو عبید وداود : الاستنشاق واجب في 
الوضوء والغسل دون اللضمضة وھو روایة ثالئة عن أحمدد. وقال ابن ا منذر : وہہ أقول. 


م: ( لقوله علبے السلام : عشر من الفطرة ) ش: ھذا ا حدیث رواہ ا حجماعة إلا البخاري ورواہ 


9۱ 
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مسلم وأبو داود وابن ماجة في الطھارۃ والشرمذي فی الاستثذان ؛ وقال:جدیث حسن. 
والنسائي في الزینة کلھم عن مصعب بن شہیب عن طلق بن حبیب عن عبد الله اَبٌالزبیر عن 
عائشة- رضي الله عنھا۔ . قالت : قال رسول اللہ پچ : 6عشر من الفطرة: قص الشارب:وإعفاء 
اللحیة والسسواك :؛ والاستنشاق با لماء ٠‏ وقص الأاظفار ‏ وغسل البراجم ء ونٹف الإبط وحلق الما 
وانتقاص الاء ال مصعب: وئسیت العاشرۃ إلا أن تکون الضمضدق) ۔ 

وأآخرج أبو داود وابن ماجة من حدیث علي بن زیدعن سلمة بن محمد بن عمار ابن یاسر 
عن عمار بن یاسر أن رمسول اللہ قيِ قال : ٭ من الفطرۃ الضمضفۂة والاہتتشاق: والسواكء وقص 
الشارب: وتقلیم الأظفار ونتف الإبط والاہستحداد وغسل البراجم ء والانتفساح باماء والاختان؛''' 
ورواء أحمد فی مسندہ ؛ والطبرانی فی امعمجمہ٢ٴ‏ والبیھقی فی سدنه؛ : وشراح الکتاب 
الشھورون لم یذکر أحد ھذاالحدیث بنصه ولا ذکروامن رواہ: ولا کیف حاله: وأعجب من 
ذلك کلە یفسروت العشر بقولھم خحمس متھا في الرأس ء وخمس في ا حسدء فالتي في الرأس 
الضرقء والسواكء والضمضةء والاأستنشاق ء وقص الشارب: والتی فی ا لحسد : الحختان: 
وحلق العائة؛ ونتف الإبطء وتقلیم الاظفارء والاستنجاء با ماء.۔ وذکروا الفرق ولم یذکروا 
الحدیث المذکور وإعفاء اللحیة . وذکر فی ا حدیث المذکور وذکر الاختتان فی حدیث أبي داود. 

وقوله : ٭عشر من الفطرة؛ مبتداً وخبر . 

فان قلت: عشر کیف یکون وقع مبتدأء وقد علم أن العدد إذا ذکر وآرید بە العدود فھو غیر 
علم: وھو منصرف؛: کقولك : عندي ستةء لن المراد بھذہ الستة هو العدود ولیس العددء لأن 
العدد لیس شیٹا یکون وقع مبتدأً . 

ظلعۃ لاو اوہ اقترد العروف فیکون علسًا فیقع مبتدأ وقد علم أن العدد إذا ذکر وأرید 
به اللعدود فھو غیر علم فھو منصرف کقولك عندك ستة لآن امراد بهذہ الستة هو العدود لا العدد 
لأن العدد لیس شیِئًا یکون عندك: وإذا أرید بە العدد فیحتمل أن یکون ستة من الدراھم أو 
الدنانیر أو غیرھما. فإذا کان کذلك یکون نکرۃء وأما إذا آرید بە العدد ال معروف یکون علمًا غیر 
منصرف للعلمیة والتأئیث؛ تقول : عشرة ضعف خمسة: عشر؛ هنا منصرف لعدم التانیث؛ ثم 
إنه یفسر باسم جمع وھو نحو خصال؛ والتقدیر عشر خصال من الفطرۃ وقد علم أن عشر 
وأخواته إذا فسر باسم جنس أو اسم مؤنٹ لا یقال بالتاءء نحو ثلاث من التمرء وعشر من الإبل . 


)١(‏ حسن: سن أہی داود ٠ )٥٤٤‏ وابن ماجة (۲۳۹)ء وفیه: ةعلیي بن زید ال جدعاني؟؛ وھو محتمل فی مثل ھذا 
ا حدیث: والله اعلم . 


نہٛش 
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وإذا کان العدود ما بذکر ویؤنٹ کحال ولسان وعین یجوز تذکیرہ وتأئيةشعو ثلائة أحوال 
وللاٹ أحوال: ویکن الوجھان فی اسم جنس واحدۂ ہالتاء کہقر ونخل فیقال ثلاث من البقر 
وثلالة من البھر . 

والمقطرۂ : السنة وتأویله أن ھذہ العشرۃ من سان الأنبیاء علیھم السلام الذین أمرنا أن نقثلاي 
بھم وأول من آمر بھا إبراھیم عليه السلام ۱ وکلمة من للتبعیض لن الس کثیرۃ ' والاعفاء من 
أعفی وثلائیه عفا ء یقال: عفا الشیء إذا کثر وزاد من ذلك عفا الزرع: وإعفاء اللحیة : إرسالھا 
وتوفیرھا. 

قوله : ۂ والسواك ؛ أي واستعمال السواك. 

قولہ  :‏ والانتقاص با ماء ٤‏ بالقاف والصاد الھمله وفد فسرہ وکیع بأنه الاستنجاء: وقال أہو 
عہد : معناہ انتقاص البول بسبہب استعمال ا ماء فی غسل مذاکیرہ؛ وفیل: هو الانتضاح کمافي 
روایة اہی داود والآخرین . 

وقال ا جمھور: الانتضاح نضح الفرج مباء قلیل بعد الوضوء لینفی عنه الوسواس . وقال ابن 
الأآئیر أنه روی انتفاص بالفاء والصاد الملھملة ء وقال فی فصل الفاء : قیل الصواب أنه بالفاء ء 
قال : والمراد نضحه علی الذکرمن قولھم نضح الاء القلیل بعضه وجمعھما نقض . وقال اللووي 
فی ہشرح مسلم) : هذا الذي ذکرہ شاذء والصواب هو الاول . 

قوله : ۷ونسیت العاشرة ؛ أي الخصلة العاشرۃ . والاستحداد : استعمال الحدیدۃ وھی الوسيی 
وا مراد بھا حلی العائة . وغسل البراجم بفتح الباء اللوحدۃ وبا حجیم جمع برجمة بضم الباء وھي 
عقد الاصابع ومفاصلھا کلھاء وغسلھا تنظیفھا من الوسخ: وقال اخطابي : إنه الواجب ما بین 
البراجم . 

وأما الفغرق الذي ذکرہ الشراح فقد وقع في روایة ابن عباس ورواہ أبو داود عنە أنه قال : ای 
خمس کلھا في الرأس ؛ وذکر فبھا الفرق: ولم یذکر إعفاء اللحیةہ 'ٗ والفرق بالسکون مصدر من 
فرق شعرہ إذا جعله فرقتین وقد انفرق شعرہ فی مفرقه وھو وسط رأسە؛ وأصله من الفرق بین 
الشیخین وف ٦‏ الطالع): وکانوا یفرقون بالتخفیف أشھر؛ وقد شددھا بعضھم . ثم اعلم أن 
الحدیث المذکور وإن کان مسلم قد أخرجه فقد أثبت فیه ابن مندہ علتین : 


إحداھما : من جھة مصعب فإنه قال النسائی فيه فی 9سننه) منکر ا حدیثء وقال أبو حاتم: 


. )٦٥( ٤ صحیح موقوڈًا : 8سن أہی داود‎ )١( 


۳ 


أي من السنة وذکر منھا للضمضة والاستنشاق ولھڈا کانتا سنتین فی الوضوء ولنا قوله تعالی: 
(وإن کنتم جنًا فاطھروا چ4 
لیس بقويء ولا یوجد من وثقه. 
والٹانی: أُن سلیمان التیمی روا عن طلق بن حبیب عن آبی الزبیر مرسلاًھکذا رواہ النمبائيی 


فی (سنلہہ ء ولأجل ھاتین العلتین لم یخرجه البخاري؛ ولم یلتفت مسلم إلیھما لان مصعبا عثادہ 
ثقةء والئقة إذا أوصل حدیثه یقدم وصلە علی الڑرسال''' . 


م: (أي من السنة )ش: ھذا تفسیر الفطرة ولیس من ا حدیث: وللفطرۃ معان مجعنی دین 
الإسلامء وبعنی ا خلقء وبعنی الاختراع والإبداع . وقال الخطابی فسرھا آکثر العلماء بالسنة . 
وقال ابن الصلاح : ھذا فيه إشکال لبعد معنی السنة من معنی الفطرۃ في اللغةء فلعل وجھه ان 
أصله سنۂ الفطرۃ أراد بھا فحذف الضاف وأقیم الضاف إليه مقامه . وقال النووي : تفسیرما 
بالسنة هو الصوابء ففي ٭صحیح البخاري) عن ابن عمر -رضي الله عنھما - عن النبي عليه 
السلام قال: 9 من السئنة قص الشارب, ونتف الإبط وتقلیم الأاظفار؛ ءم: (وذکر مٹھا) ش: اي في 
الفطرۃ التی عي السنڈم: ( الضمضة والاستنشاق ولھذا ) ش: أي ولأجل کونھما من السنة م: ( کانتا 
سنتین فی الوضوء ) ش: عندہ وعندنا أَيضًا وعند أحمد فرض فی الوضوء والغسل جمیعا. 

م: (ولنا قوله تعالی : ۶ وإن کنتم جب فاطھروا 4) ش: ( ا مائدۃ : الاّیة )٦‏ أي اغسلواعلی وجه 
المبالغة ء وا جنب یستوي فيه الواحد والائنان وا حمع والمذکر والمؤنٹ: لأنه اسم جری مجری 
اللصدر الذی هو الاإجناب ء پقال : اجنب پجتنب . والحنابة الاسم وھی فی اللخة العبد وسمي 
الانسان جنبا لانه نھي أن یقرب مواضع الصلاة ما لم یتطھرء وقیل : مجانبة الناس حتی بتطھر . 
قال ا حوهري: یقال: أجنب الرجل وجنب أیضا بالضم . 

قلت: ا جنب صفة مشبھة وھو الذي یجب عليه الغسل با حماع وخروج الٰنيی ویجمع علی 
اجناب وجنبین: قوله فاطھروا 4 صیخة أمر ا لجماعة ؛ أصله تطھروا فلما قصد الإإدغام قلبت التاء 
طاء فأدغم فی الطاء واچتلبت ھمزۃ الوصل ؛ ومعناہ طھروا أہدانکم. قال الأترازي ۔ 
رحمه الله - فی شرحه: قوله : ٭فاطھروا٭أآمر بالإطھار فکان بجنبه لو کانت ھکذا ء( ولنا 
قوله تعالی : ٭ وإن کنتم جبّا فاطھروا ٭ (امائدۃ : الایة )٦‏ أمر باللإطھار. ٹم شرحه بقوله : فوله 
أمر بالتطھر بضم الھاء لآأن أصلە تطھروا فادغمت التاء فی التاء لقرب الخرج ؛ وحتی بھمزۃة 
الوصل لیتوصل بھا إلی النطق فصار اطھروا. 

قلت: غالب النسخ التي عشرناعلیھا ھکذا ؛ ولنا قوله تعالی  :‏ وإن کنتم جنبا فاطھروا چ4 


()قلت: لم یکن مصعب بالحافظ التیقظ . 
٤‏ 


وھذا أمر بتطھیر جمیع البدن إلاآن ما تعذر إیصال ال اء إليه خارَج عن قضیة النص 


(ا مائدة : الآیة )٦‏ وهو أمر بتطھیر جمیع البدن إلا مابتعذر اھ . فإن کَائ‌الِذي نقله هو لفظ 
الصنف یکون قصدہ الڑشارۃ إلی أن فوله : فاطھروامن باب التفعل لا من باب الڑفتعالء لیدل 
علی التکلف والأعمال: ومعناہ أن الفاعل تبعَا فی ذلك الفعل فیحصل ویصیر معٹاؤابتعمل 
الشجاعة وکلف نفسه إیاھاء كذلك استعمل یصیر بالتکلف ؛ ٹم شرح الاترازی هھنا قللع: 
وبعض من لا خبرۃ لە ولا دراية یة یقرؤہ بالاطھار؛ وما ذلك إلا ‏ حرمانه من العربية والمصنف بريم 
من عھدتہ . 

وو را اور ری و او 
ہیس سم و سی اأصله الاطھارء فقلیت التاء طاء ٭ وأدغمت الطاء في 

لطاء علی ما هو القاعدة وھذا الہہاب أَبضًا بدل علی التکلف والاعتمال ما لیس فی کسب 
دسر تیب مہہ یں سوہ مہ 
علی ولیست بکلمة اللام ما اکتسبت علی وکسبت مشکا اللام. ٹم قولەه : والملصنف بريء من 
عھدته أبرد من تشنیعه بغیر وجه لآن الذی قرأہ بالاطھار ھل علی أمر کسب خطیثة أنزل حفظه أو 
ذکر خلاف ما تقتضيه القواعد: وخالف الملصنف بغیر وجه حتی یرأً عنه الصنف م: (وھذا أثر 
بتطھیر جمیع البدن) ش: أي قولە تعالی  :‏ فاطھروا* أمر لتطھیر سائر الہدن فی حق ا نب حتی 
تحجب عليه للضمضۂ : والاستنشاق وإیصال الماء إلی باطن السرةء وتحریك ا لحاتم . 

وقد روی أبو داود واہن ماجة من حدیث أبي ھریرۃ -رضي الله عنه - قال: قال رسول الله 
: 9 إِن حت کل شعرۃة جنایة فاغسلوا الشعر : وانقوا البشرة :هي ظاھر ا جلد فیجب غسل 
جمیعھا ولھذا احتج أصحابنا علی فریضۂ اللضمضة والاستنشاق في الغفسل . وشنع ا حطابي ھھنا 
علی أصحاہنا وقال من یحتج بفرضیة الضمضة من ا ثابة أن داخل الفم من البشرةء وھذا خلاف 
قول أھل اللغة لأن البشرۃ عندھم ما ظھر من البدن وداخل الفم والائف لیس منھا . 

قلت: لیس کذلك فان أصحابنا احتجوا ہبفریضة الاستنشاق فی ال حنابة بقوله عليه السلام : 
(إِن تحت کل شعرۃ جنابة ؛ وفی الائف شعور : وأما الضمضۃ فإن الغم من ظاھر البدن بدلیل أنە لا 
یقدح في الصوم فیطلق عليه ما یطلق علی البدنء فھذا باعتبار الفرضیة لا باعتہار ما قاله ا خطابي ء 
ٹم استٹنی من ذلك ما یتعذر إبصال الماء إليه من الہدن بقوله : 


م: (إلا ان ما یتسذر إیصال الاء إليه خارج عن قضیة اللص ) ش: أي مقتضی النص وتناوله 


)١(‏ ضعیف : رواہ أُبو داود )۲٢۸(‏ وقال: اخارث بن وجیه حدیثه منکر وعمر ضعیف .اھ. واہن ماجھ 
1ء والٹرمذي )۱۰١(‏ وسپاتی . 


ناش 


بخلاف الوضوء لآن الواجب فیه غسل الوجه والمواجھة فیھما مِنمََمَة ؛ وا مراد با روی حالة 
الحدث 


جیمیع البدن؛ لن البدن اسم لظاھر والباطن سقط لأاجل التعذر فی إمکان غسله؛ ل٘ٴلتکلیف ما 
لیس في الوسع مستحیل کما یسقط الظاھر إذا کان بە جراح آو عدم الاء: والائف والقم یکن 
غسلھما فإنھما یغسلان عادة وعبادۃ نفلا في الوضوء ؛ وفرضھا فی النجاسة ا حقیقیة فیتناولھٰنا 
الآمر وأما القیاس فلتعذر إدخال اماء فیھما والعسر معنی کالتعذر لقوله تعالی : فوما جعل عليکم 
في الدین من حرج ٭ (ا حج: الایة ۷۸) وفی غسلھما من ا حرج ما لا یخفی: ولھذا لا تغسل العین 
إذا تکحل بالکحل النلنجس . 

وروی أبو داود والٹرمذي عن محمد بن سیرین عن أبي ھریرة -رضی الله عنہ - عن النبيی 
آنه قال : لہ تحت کل شعرۃ جتابة فبلوا الشعر وأنقوا البشر؛ ء ویروی فاغسلوا الفرق۔ وعن علی - 
رضي الله عنه - عن النبي عليه السلام : من ترك موضع شعرۃ لم بصبه الاء فعل بە کذاوکذامن 
ارہ '' قال علے تد 2 عااید نی رکالایت را ار از احیة وض رونا ہناد 
٭جسیں 
اکارف ۶ . 

وروي أیضا عن ابن عباس أمر النبی پل با لا لضمضۃ والاستنشاق إن کان جا أعاد الضمضة 
والاستنشاق واستأئف الصلاة عليه أن فرضپا فی الجنارۃ؟' م: (بخلاف الوضوء ) شى: جواب عن 
قیاس الشافعي الغسل بالوضوء م: ( لآن الواجب فيە ) ش: اي فی الوضوء م: ( غسل الوجه ) ش: لا 
جمیع البدن م: (والمواجهة فیھما) ش: أي محل اللضمضة والاستنشاق م: (منعدمة) ش: أٌي معدومة 
وأ٘ھل التصریف یجعلون العدم خطاأً مطاوعة ء لن الفعل للمطاوعة وو مختص بالعلاج 
والتائیں وجوابه معدومة. 


م: (وامراد با روي حالة ا حدث) ش: جواب عن حدیث الشافعی بحملهە علی الوضوء أي 


. ٢ ء ولفظہ : ہنحت کل شعرۃ جنایة فاغسلوا الشعر‎ )۱۳٣( ضعیف : سن ابن ماجة‎ )١( 
: قال البیھقی فی (العرفة* : -في ا لحدیث المرفوع- ھذاالحدیث وھم ء إغایروی ھذاعن 9ابن سیرین) قال‎ )٢( 
. سن رسول اللہ پڑ الاستنشاق في ا جنابة ثلانثا ۹ فاسندہ برکة ا حلبي عن أبي ھریرة ء وغیر لفظه‎ 
. )٥٣١ /۱( 4 قلت : صحح ال حافظ الزیلعی إسناد المرسل المذکور راجع 8 نصب الرایة‎ 
ء والببھقی (۱۸۹/۱) وقال:  وعثمان بن راشد وعائشة بنٹ عحجرد غیر‎ )۱۱١ ء‎ ۱۱١ /۱( (۳)رواہ الدارفطنی‎ 
۱ اھہ۔‎ ٤ معروفین ہلدھما‎ 


۳٦ 


بدلیل قوله عليه السلام إنھما فرضان فی الجحناہة سنتان فی الوضوء 


المراد من کونھما سنتین فی الوضوءم: ( بدلیل قوله عليه السلام إنھما فرضان فی ا "نابة سنتان في 
الوضوء ) ش: لم یذکر أحد من الشراح أصل ھذا ا حدیث؛ وإنا قال الأترازي وتبعه الأأکمل ہدلیل 
ما روي عن ابن عباس وجابر بن عبد الله - رضي الله عنھم - عن اللہی للا أنه قسال :ٴ9 إتھما 
فرضان فی ا نابة نفلان فی الوضوء ) . 

ولفظ الأکمل : سنتان فی الوضوء . 

وقال السروجی : وأماقول صاحب تالھدایةہ : ( بدلیل قولە لا : إنهمافرضان في 
انابة سنتان فی الوضوء ۸) فلا بعرف . 

قلت: روی الدارقطني ثم البیھقي فی 7سننیھماه ما یقارب ذلك من حدیث برکة بن محمد 
ا جھني عن یوسف بن أسہاط عن سفیان عن خالد ا حذاء عن ابن سیرین عن أبي ھریرۃ قال: قال 
رسول الله پل : ”الضمضۃة والاستتشاق للجحنب ثلالًا فربضذ؛ ۔ 

ورواہ ا حخاکم فی اللستدرك ولفظه قال: ٢‏ جعل رسول اللہ پل اللضمضۃ والاستنشاق 
للجنب ثلاا فریضة٦.‏ وقال ا حاکم فی ةالستدرك؛ و فی 9الدخل ؛ : برکة بن محمد ا حلبي 
یروي عن یوسف بن أُسباط أحادیث موضوعة . 

وقال الدارقطني : حدیث ہرکة باطل لم یحدث به غیرہ وھو یضع احدیث . وقال الببھقي : 
رواہ الثقات عن سفیان الشوري عن خالد ا حذاء عن ابن سیرین مرسلا. وقال الشیخ تقي الدین 
ابن الإمام : وقد روي ھذا ا حدیث موصولا من غیر حدیث برکة أ حرجہ الإمام أبو برکة ا خطیب 
من جھة الدارقطني حدثنا علي بن محمد بن یحبی بن مھران السواق حدثنا سلیمان بن الربیع 
الھدی حدثنا حماد بن سلمة حدثنا سفیان الثوریي عن خالد ا حذاء عن اہن سیرین عن أبی ھریرةۃ 
قال : قال رسول اللہ ل  :‏ اللضمضة والاستنشاق ٹلاگا للجنب فر ضط" قال الدارقطنی : غریب 
تفرد به سلیمان بن الربیع عن ھمام . وروی البیھقی من طریق الدارقطني ہسندہ عن أبي حنیفة 
عن عثمان بن راشد عن عائشة بنت محمد عن ابن عباس فیمن نسي الضمضة والاستنشاق قال لا 
یعید إلا أن یکون جنبا . 

وجواب آخر:عما استدل بە الشافعي أن الختان فرض عندہ وکذا انتقاص الاء وھو الاستنجاء 
فرض عندہ: فکل جواب لە عنھما فھو جواب لنا في للضمضة والاستنشاق . 


)١(‏ وبھذا السند أَیضا ذکرہ ابن ا حجوزي فی ا لوضوعات ؛ واتھم ھمامًا بوضعه ٠‏ وأغلظ فيه القول عن الدارقطني 
واہن حبان؛ ورواہ ابن حبان قي الضعفاء - ترجمة ھمام ھهذا- وقال ×وھذا لا أصل لرفعه ج وإغاعو 
مرسل) اخ . 

۷ 


وسئنه أن ببدأ الغتسل فیغسل بدیەہ وفرجه ویزیل النجِاس ان کانت علی بدنهہ 


أبو الفضل وقال : نعم . وقال الفقیه أبو جعفر إن بلغ البلل نواحي الفم کما ولغ لە مقضمضا 
یجوز وما لا فلا 

وقیل: إذا کان الرجل عا ا أو مصربا لا یجوز لە لأنه پشرب علی وجہ السنة بص معّاوإن 
کان غیر عالم أو بدویٔا یعب ال اء عبًا فیصل الماء جمیع فمه فیجوز ء لان الجحنابة تحولت إلی الْعُمَ 
فطھر اعم بشرب املاء : 

فرع آخر:والأقلف لا یجب عليه إدخال الماء داخل ا جحلد لأنہ خلقة له وھو اللختار . 


م: (وسننہ) ش: أي سی الغسل م: (آن بیدا الغتسل) ش: أي من یرید الاغتسال من قبل قوله 
تعالی ٭لفإذا قرأت القرآن فاستعذ باللە٭4 (التحل : الّیة۹۸) أي إذا أردت أن تقرأً القرآن والمعنی من 
شرع في الاغتسال م: (فیغسل ہدیه) ش: بنصب اللام عطف علی قولە أن یبدا ء والفاء للعطف . 
وقال السروجی : الفاء للتفسیر . 

قلت: لیس في قولە أن یبدا إبھام حتی یفسر علی ما لا یخفی م: (وفرجہ) ش: بنصب فرجه 
والفرج یتناول القہل والدہر م: (ثم یزیل النجاسة إن کانت علی ہدنہ) ش: وقع في بعض النسخ ویزیل 
نحاسة إن کانت علی بدنە ہواو العطف وتنکیر النجاسة . 

قال السغناقي : قیل والأصح أن یقال ویزیل نجاسته لان حرف التعریف لا یخلو إما أن یراد 
به العھد ء آو ا جنس ولا یجوز الأول؛ لن قوله إِن کانت کلمة الشك بأآباہ لآأن الحھد یقتضی 
التقریر إما ذکرا أو علما . ۱ 

ولا یجوز الثاني ء لان کون النجاسة کلھا فی ہدنە محال وأقل النجاسة التی لیس دونھا أقل 
وھوالحزء الذي لا یتجزاً غیر مرادۃ ء لآنه علل ذلك في الکتاب بقوله کیلا یزداد بإاصاہة 
لماءء وھذا الذي ذکرناہ لا یزداد عند إصابة ا ماء ء ا أنه ذکر الإمام التمرتاشی فی ۸ال حامع الصغیر؛ 
قال وفي التضاریق عن أہي عصبة لو أُصابت النجاسة مثل رؤوس الابر ٹم آصاب ذلك اللوضع ماء 
لم یتنجس . 

قلت: ھذا الذي ذکرہ منقول عن الإمام حمید الدین الضریر فی شرحم ثم قال السغناقي 
قلت : إلا أن الروایة بالألف واللام قد ثبتت في النسخ فوجھه أن تحمل الألف واللام علی تحسین 
النظم من غیر اعتبار تعریف اس حنس وتعریف العھد فکان ینبی عن معنی التنکیر نحو قوله تعالی 
ف+ٛکمٹل الحمار بحمل آأسفا رہ (الجمعۂ : الأیة ٥)ء‏ وقوله تعالی طٍرآیة لھم الأرض اليۓتة أحییناھا 4 
(یس: الاأية  )۳۳‏ وحیث وصفھا بالحملة الفعلیة لبقائھا علی معنی التنکیر ء فکانت من قبیل قول 


۳۱۸ 


ئم یتوضأ وضوءء للصلاة إلا رجلیە 


القائل- ولقد أمر علي اللئیم یسہني . 

وقال بعض الشارحین: ریا بتعین التنکیر إذا انحصرت اللام فی التعریفین وليس اکذلك : 
یجوز أن تکون اللام لتعریف ا اھیة . 

فقلت: راد بہعحض الشارحین قوام الدین فإنه قال فی شرحە ئم قال الأکمل :ھذالیس 
بشيء؛ لآن ا ماھیة من حیث هي لا توجد في الحارج فإما أن توجد في الاقل أوفي غیرہ وذلك 
فاسد "ا مر . 

وقال تاج الشریعة : ویزیل نجاستہ بدون الألف واللام أولی لأنھا عست أن تکون وعست ان 
لا تکون فذکرھا منونة أولی ء ثم ذکر وجه الأولویة کما ذکرناہ . 

قللت: هذا کله تکلف منھم لآن مثل مذا إذا وقم في الکتاب أو في کلام اللبي قَل الذي هو 
آفصح ا حلائق یستقل وفي غیرھما یوقف علی الصواب وإن وقع علی غیر تھج الصواب یبدل 
بالصواب . 

م: (ثم یتوضاً وضوہہ للصلاة) ش: بالنصب عطفًا علی أن یبدا أي مثل وضوئہ للصلاة ء إنما 
قاله ھکذا کیلا یتوھم إِذ یرید بە غسل الیدین إلی ا مرفقین لأنه قد یسمی وضوعءا ء کما في قوله 
ا :ہ الوضوء قہل الطعام ینفي الفقر* ‏ وقیل : احترز به عما روی الحسن بن زیادعن أبی حنیفة 
أن ا جنب یتوضا ولا یسح رأسە ہء لآنه لا فائدۃ فيه لوجود إسالة اماء من بعد وذلك بعدم معنی 
السح بخلاف سائر الأعضاء لأن السیل هو الموجود فلم یکن السیل من بعد معدما له ۔ 

فإن قلت: لم یعلم من عبارتہ حال ھذا الوضوء ہل ھو سنہ أو فرض . 

قلت: غیر واجب عندنا فیدخل الوضوء في الغسل کا حائض إذا اجنبت یکفمیھا غسل واحد 
ومنھم من أوجبے إذا کان محِدنًا قیل ا حنابة ۔وقال داود: یجب الوضوء والغسل في الحنابة 
الجردۃ بأن یأتی الغلام والبهیمة أو لف ذکرہ بخرقة فأنزل وفی أحد قولي الشافعی یلزمه الوضوء 
في ا حنابة مع اسلحدث . 

وفي قولہ الآخر : بقتصر علی الغسل لکن لا یلزم أن ینوی ا حدث والنابة في قوله وفيی 
قول یکفي نیة الغسل : ومنھم من أأوجب الوضوء بعد الغسل وأنکرہ علي وابن مسعود -رضي 
الله عنھما۔ ‏ وعن عائشة -رضي الله عنھا ۔قالت9* کان ررسول الله لٹ لا یتوضا بعد الغسل ٤‏ ء 
رواہ مسلم والاربعة . 


م: (إلا رجليه) ش: یعنی یؤخر غمسل رجليه لان فی حدیث میمونة رضي الله عنھا علی ما 


۳۹ 


ٹم بفیض ا اء علی رآسه وسائر جسلہ تثلاًا 


یأتقی ھکذا ۷ثم تنحی عن مقامه ذلك فغسل رجليه .٦‏ 

وھذایقتضي تآخیر غسل الرجلین عن إکمال الوضوء ؛ وبعضھم أجاز التكِمپل ومنھم 
الشافعي رحمە الله بظاھر حدیث عائشة- رضي الله عنھا- ہکان رمسول اللہ 8ڑ إذا اغتششیل من 
ا جنابة بدا بفسل بدیە ثم یتوضأً کما یتوضاآً للصلاۃ ثم یدخل اصابعہ في الاء فیسخلل بھا اصول شعرہثم 
یفیض ال اء علی جلدہ کلە؛ +رواہ البخاري ومسلم . 

والعجب من الشافعي کیف اختار التکمیل فإن فی حدیث میموئة النص علی تأخیر غغسل 
الرجلین ء وحدیث عائشة مطلق ومن مذھبہ حمل المطلق علی القید فی حادثتین فکیف فی حادثة 
واحدة وھو نقض لأجلە ؛ وا لحدیثان صحیحان ولیس فیھما کلام . 

فإن قلت: کیف التوفیق بین الروایتین عندنا . 

قلت: عائشة -رضي الله عتھا- رجح بطول الصحبة والضبط فی ا حدیث . وفی شرح 
الوجیز ٤‏ کلاھما سنة والکلام في الاولی وفی (الجتبي ؛ والأصح أنە إن لم یکن فی منبع الاء 
یتقدم بقدم وھو التوفیق بین الروایتین . 

وفي 'امبسوطا نما یؤخر غسلھما إذا کانا فیه حتی لو کان علی حجر أو لوح آو أجر لا یؤخر 
کما ذکرہ في التن علی ما یأتی م: (ثم یفیض الاء علی رأسە وعلی سائر جسدہ ثلاگًا) ش: ٹم یفیض 
بالنصب عطفًا علی قوله ثم یتوضاً . قوله وسائر جسدہ أي الباقی أي باقی جسدہ. 
قال أبو منصور الأزھري : وفی *تھذیب اللغة* اتفقواعلی أن معنی سائر: الباقی . وقال ابن 
الصلاح : سائر بعني ا حمیع مردود عند أُھل اللغة معدود من غلط ولا یلتفت إلی قول ا حوھري 
أن ساثر بعنی ا جمیع فإنه ممن لایقبل قوله فیما ینفرد بە وقال السروجي وقولە عليه السلام لغیلان 
الدیلمي آسلم علی اکثر من أربع اختر منھن أربعًا وفارق سائرھن یعني أن یکون سائر بجعنی 
الباقي دون ا جمیع للتناقض ؛ فھذا یؤید ما ذکرہ ابن الصلاح وحکم علی ا چومري بالغخلط فيی 
موضصعین . 

احدھما: في تفسیرہ با جمیع ہ الثانی : فی ذکرہ فی سیر وحقه أن یذکر فی باب سٹر 
مھموز العین لا في معتل العین . قال: لآنه من السؤر الذي ہو مھموز العین ممعنی البقیة ء قلنا له 
وآنکر آبو علی أُن یکون السائر ببعني السؤر بعني البقیة لأنھا ببعنی الأقل والسائر لان السائر 
یقتضی ا کثر والہقیة ما قل . 


7+ 


بت 


وقال ابن سیرین : من جعلە سائر من سار یسیر یجوز أن یقول نفیت سائر الأدیان أي نفيی 
جمیع الادیان . 

ٹم قال السروجي : کون السائر ما کثر لایینع أن یکون من السؤر ویکون قد غلب في السؤر 
ال خاص وھو الغالب في الیسیر والکثیر کالنجم ہ والبقیة أَيضنًا فی القلیل بالقلة لأتھا فعلیة من بقيی 
تقول : ذھب زید وبقي القوم بعدہ قلت : ذکرہ الصاغانی فی العباب فی سائر مھموز العین ثم 
قال : وسائر القوم بقیتھم ولیس معناء جماعة الناس کما زعم من قصر في اللغة باعًا وعناء ففيی 
اختیار الغرائب باعه وو مشتق من السژؤر ء فکما أن السؤر البقیة والفضلة فکذلك السائر الباقی 
قولە ثلاگا بالنصب علی أنه صفۂ امصدر محذوف ہء أي ثم یفیض اماء ثلالًا أي ثلاث مرات . 
وکیفیة الإفاضة ان یفیض اماء علی منکبه الأین ثلاّا ئم الآأیسر ثلانًا ٹم علی رأسه وسائر جسدہ 
ثلانًا ء کذا قاله ا خلوائي وقیل یبدا بە ثلانًا ٹم الرأس ثم بالأڈیسرء وقیل یبدأ بالراس کما أشار إلیه 
القدوري ؛ وھکذا قال في کتب أصحاب الشافعي . 

م: (ئم یتنحی عن ذلك الکان) ش: أي ثم یتحول من الکان الذي اغتسل فیه م: (فیغسل رجلیہ) 
ش: بنصب اللام م: (ھکذا حکت میمونة رضي الله عٹھا اغتسال رسول اللہ قٍ) ش: حدیث میمونة 
آخرجە الأئمة الستة في کتبھم مطولاً ومختصرًاعن عبد الله بن عباس- رضي الله عنه- قال 
حدثتني خالتي میمونة -رضي الله عنھا قالت- فادنیت لرسول الله پل غسلەہ من ا جحنابة ففسل کفیه 
مرتین آو لاگًا ئم آدخل یدہ في الإناء ء لم أفرغ علی فرجه وغسله بشمالە : ٹم ضرب بشسماله الأارض 
فدلکھا دلکا شدیداء ثم توضأً وضوءہ للصلاة: ثم أفرغ علی راسه ثلاٹ حثیات من کفء ؛ ثم غسل 
سائر جسدہ : ثم تنحی عن مقامه ذلك ففسل رجلیه ہ ثم آنیده بامندیل فردہ ٤‏ وفی روایة ٭وضعت 
للتبي پل وضوء ا منابةہ ۔ وفي الترمذي اغسلا ٢ء‏ وفي بعض طرقہ ماء. 

وفي روایة ۷ثم دلك بیدہ ا حائط أو الأرض ١‏ ۔ وفي روایة افأتیته بخرقة فلم یردھا .٤‏ وفيی 
غیر روایة الترمذي ‏ فجعل یئفض اماء بیدہ ٥‏ قولھا: غسلە ہکسر الغین وھو مایغتسل به. قاله 
الإمام ء وقال غیرہ بضم الغین وھو الاء الذي یغتسل به . قولھا: وضو ا جحنابة بفتح الواو ۔ 
وقوله: ثلاث حفنات جمع حفنة وھي ملء الفم . 

وفي روایة عائشة -رضي الله عنھا- ثلاث حثیات أي ثلاث غرفات ؛ وهھي جمع حثیة ‏ 
اوفي روایة ثلاث غرفات ہ وجاء ثلاث غرفات فالغرفات جمع غرفة ۔ 

وفي ا حدیث دلیل علی استخدام الزوج لزوجته ؛ وفیە تأخیر الرجلین عن إکمال الوضوء : 


ہش 


وانما یؤخر غسل رجلیه لأنھما فی مستنقع الاء المستعمل فلا یفیسد الْعْسَل حتی لو کان علی لوج 
لا بؤوخ وإمنا یبدا بإزالة النجاسة ا حقیشیة کیلا تزداد باصابة ا ماء. ولیسخملی الرأة أن ننثقض 
ضفائرھا فی المٰسإ 

وروی عن مالك أنە إن آخر غسل الرجلین فيه استائنف الوضوء . 

وعند أبي ٹور یلزم ال جمع بین الوضوء والغسل ء واستدل بعضھم بردہ عليه السلام ا خرقة 
علی أنە لا ینشف أعضاء الوضوء ء لا دلیل فيه لأنە یحتمل أن یکون ذلك للمعنی في ال حرقة أو غیر 
ذلك. وقد ذکر : ھذانفغض أعضاء الوضوء ولا فرق بین الوضوء والغسل ؛ وقسکھم [بحدیث] 
۷لا تنفضوا أیدیکم فإنھا مراوح الشیطان؟ وھو حدیث ضعیف ء وقد ذکرناہ فیمامضی . 

7 (وإغا یؤخر غسل رجلیہ لأنھما فی مستنقع) ش: اي فی مجتمع م: (اماء الستعسل فلا یفید 
الغسل) ش؛ أي غسل الرجلین حینئذ م: (حتی لو کان علی لوح لا یؤخر) ش: لعدم الاء ال مستعمل 

وینبغی أن یکون ھذا التعلیل علی روایة کوٹ الاء اللستعمل نجس م: (وانما بیدا) ش: اللغتسل 
م‌: (بإزالة النجاسة ا حقیقیة) ش: الظاعر أنه أراد بھا النجاسة امعمھودۃ فی ذلك ا حال وهي ا لمني 
الرطبة ؛فإن میمونة -رضي الله عنھا- : قالت فی ا حدیث ا مذکور ٹم أفرغ علی فرجھ وفي 
روایة وما آصابه من الأذی ء وفيه دلالة علی نجاستہ ۰ 

قیل: هذا تکرار لِأله ذکرہ أولاً ولیس کذلك لأنە ذکرہ هھنا لہیان التعلیل : لان ھذا الکتاب 
کالشرح علی القدوری م: (کیلا تزداد) ش: أی الئىجاسة إن کانت م: (یإاصابة ال ماء) شض؛ لآن الماء إذا 
أصاب النجاسة بسطت وانتشرت فیزداد عليیه العمل . 


۴ (ولیس علی المرأۃ أن تتقض ضفائرھا فی الفسل) ش: الضفائر جمع ضغیرۃ وھي العقیصة ؛ 
والضفرۃ بفتح الضاء العجمة وسکون الفاء مسیح الشعر عریضا ء وتحريك الفاء بالفتح بجعنی 
الضفور والتضفیر مثله ء وأاضفرت الرأۃ شعرھا ولھا ضفیرتان وضفیران أي عقیصتان . ومذھب 
الجمھور لایلزمھا نقضه إلا أن یکون ملیئة لا پیصل الاء إلی أصولە فیجب نقضه ۔ وقال النخعي: 
یجب نقضھا ہکل حال . وقال أحمد بجب فی ال حیض دون ا ناب وقیل: فی تخصیص الرأة 
إشارۃ إلی ان حکم الرجل بخلافھا . 

وفی! ا .وط إذا ضفر الرجل شعرہ کما یفعله العلویون والاتراك ھل یجب إیصال الماء 
إلی انتھاء الشعر ء فظاھر ا حدیث أنە لا یجب .۔ وذکر الصدر الشھید أنه یجب ء والاحتیاط 
إیصال ا ماء ۔ وقال الشافعی : یجب نقضه إذا کان لا یصل الاء إلی باطٹھا إلابالنقض وبل الشعر ء 
وإن وصل بدون النقض فلا حاجة إليه ۔ وعن مالك أنە لا یجب نقض الضفائر ولا إیصال ا ماء لی 


۲ 


إذا بلغ ا ماء اصول شسعرها لقوله علیہ السلام لام سلمة - رضي اللهِعنھا : :اما یکفیك إذا بلغ 

الاء أصول شعرك ؛؛ ولیس علیھا بل ذوائبھا عو الصحیح لان فیه حرجاء بخلاف اللحیة لآنہ لا 
حرج فی إبصال الاء زلی آئناٹھا. 

منابت الشعور الكثیفة وما تحتھا لدفع ا حرج . 

وفی مبسوط بکر؟ فی وجوب (إیصال الاء إلی شعب عقاصھا اختلاف المشایخ . 

فإن قیل: الأصل فی النساء أن لا یذکرن لآأن مہنی حالھن علی الستر ء ولھذایذکرت في 
القرآن حتی شکین فنزل ٭إن السلمین والمسلمات4 (الأحزاب : الآیة )٥٣‏ أجیب بأن ا حکم إذا کان 
مخصوصً بھن یذکرن کھذہ الألة وکما فی مسألة ا حجاب : ثم إنھن مخصوصات بالضغائر 
ولھذا کرہ لھن ا خلق وشرع لھن القصر فی ا حج . 

م: (إذا بلغ الاء اصول شسعرھا)ش: لحصول القصود حتی إذا لم یبلغ فعلیھا النقض م: (لقوله 
لام سلمة رضي الله عنھا : اسا یکفيك إذا بلغ الاء اصول شعرك) ش: ام سلمة إحدی زوجات 
النبي قٹ : واسمھا ھند بنت أبي أمیة بن أبي حذیفة بن اللغیرۃ مذا والراکب والحدیث اخرجه 
ا جماعة إلا البخاري من حدیث عبد الله بن رافع مولی أم سلمة عن أم سلمة -رضي الله عنھا - 
قالت : ۷قلت یا رسول الله إني امرأة لد ضفر رأسي نانقضه لفسل ا حنابة ؟فقال: لا ء وإنغا یکفیك ان 
محشی علی رأسك ثلاث حثیات ئم تفیضي عليك ا اء فنطھري ؛ آو فإًا أنت قد طھرت؛ . 

فان قلت: ھذا خبر واحد فلا تجوز بە الزیادۃ علی قوله تعالی ٭فاطھروا4 ٠‏ قلت الشعر لیس 
من کل وجەبہدں ؛ والأمر بالتطھیر للبدن أو لأن مواضع التطھیر مستثناۃ کتداخل العینین . 

م: (ولیس علیھا) ش: أي علی امرأةم: (یل ذوائبھا) ش: هي جع ذؤابة وکان الأصل في 
ا جمع أن یقال ذوائب ء لآن الألف التي فی ذوابة کالألف التي حقھا أن تبدل هھمزۃ في ا مع : 
ولکنھم استثقلوا أن تقع ألف ا جمع بین الھمزتین فأبدلوا من الأولی واو وأصله أذثبة ذال معجمة 
وھمزة وہاء م: (ھو الصحیح) ش: احترز بە عماروی من وجوب البل والعصر ثلانّا؛ رواہ ا حسن 
عن أبی حنیفة-رحم الله - قال إنھا تبل ذوائبھا ثلاتًا مع عصر کل بل لیہلغ ا ماء شعب قرونھا . 

والاصح: أنه غیر واجب ولھذا قال هو الصحیح م: (لآن فیه حرجا بخلاف اللحیة لأنہ لا حرج 
فی إیصال الماء إلی أئناٹھا) ۔ 


ونی االحیط؛ یجب إیصال الاء إلی إنبات شعرھا إذا کان معقوصا ذکرہ أبو جعفر 
الھندواني: وإِنذ کان مضفورا قیل یجب إیصال الاء إلی إنباته لقوله ثٍ فہلوا الشعر ؛ والصحیح 
عدمه واحتجوا بحدیث أم سلمة وأخرج مسلم عن عبید بن عمر قال بلغ عائشة- رضي الله 
عنھا- أن عبد الله بن عمرو بن العاص کان یأمر النساء إذا اغتسلن أن ینقضن رژوسھن فقالت : پا 


رخش 


قال: والمعانی اللوجبة للغسل: 


عجبًا لاہن عمرو ھذا یأمر النساء إذا اغتسلن أن ینقضھن رءوسہن أفلا بِأَمْرھن أن یحلقن 
رؤوسھن فقد کنت أغنسل أنا ورسول الله پل من إناء واحد وما آزید أن أفرغ علیٰ7اسی ٹلاٹ 
إفراغات . وفي ٦ال‏ مبسوط)؛ وغیرها بلغھا عن ابن عمر رضي الله عنھما مکان ابن عمرَوؤکالیس 
بصحیح ء وإغا هو التباس وفي ۸ اخخلاصة ٤وفي‏ شعر الرجال یفترض إیصال الاء إلی المشرمطل 
وإیصال الاء إلی البشرۃ فرض . وذکر الفقیه أبو اللیث من اغتسل من ال جتابة ینبغي أن یدخل 
اصبعه في سرت مبالغة في إیصال اماء إلی ما ظھر من بدنئه فإِن لم یفعل إن علم أنه وصل إلیھا 
اجزأہ وإلا فلا 

م: (قال) ش: أي الصدوري م: (والعاني اللوجبة للغسل) ش: أي العلل التی توجب الغسل: 
واختار لفظ المعاني لکون العلل من ألفاظ الفلاسفة وقد کرہ العلماء استعمالھا وقد تقدم هذا فیما 
مضی ورد ھذا بأن الأصولیین من أھل السنة استعملوا لفظ العلة والعلل في کتبھم کما قالوا 
استعارۃ العلة للمعلول وفيی تخصیص العلة وتقسیمھا إلی ماهو علة معنی وحکم واسمَّاوغیر 
ذلك ء فإن کان استعمال ھذا اللفظ مما یجتنب فینبغي ان یجتنب في جمیع المواضع ء ولکن 
الاولی أُن یقال إِنما استعمل لفظ ا معاني اتباعًا للسنة لورودھا بلفظ المعاني فی قوله ا ٢لا‏ یحل دم 
امری مسلم إلا بإحدی معان ثلاث ۹ء أراد بھا العللء ولہذا لم یأت بالباء ۔ وقال الأترازي : قال 
بعض الشارحین : ھذہ معان موجبة للجنابة لا للغسل علی المذھب الصحیح من علمائنا فإنھا 

قلت: آراد السغناقي فإنه قال في شرحہ في ھذا الوضع ھکذا ء ثم قال الاترازي لا شك أن 
معنی قوله المعاني اللوجبة للغسل تجب لھذہ المعاني علی طریق البدل علی معنی أن أي معنی من 
ھذہ المعاني إذا وجد یجب بە الفسل فإن تجتمع العلة وامعلول بلا نقض . والذي قاله الشراح إنا 
یتوجه إذا کانت هلہ المعاني موجبة لوجود الغسل لا لوجویە ولم یتقید اللصنف بالوجود حتی یورد 
عليه مثلھا . قلت: الحقیق فی ھذا الکلام أن العلل الشرعیة لا تکون موجبة بذواتھاء فإنغما 
الوجب للحکم هو الله تعالی إلا أُن ذلك الإیجاب غیب عنا في حقنا ء وجعل الشرع الأسباب 
التي بیکننا الوقوف علیھا علة لوجوب ا حکم فی حقنا تیسیرا علینا ء ثم إن هذہ العلل الثلائة 
موجبة للجنابة وا جنابة موجبة للغسل فیکون المعاني الموجبة علة العلة ء فکما أن ا حکم یضاف 
إلی العلة یضاف إلی علة العلة ۔وذکر فی مبسوط شیخ الإسلام) ان سبب وجوب الاغتسال 
إرادة ما لا یحل فعله بسبب ال حتابة . 

وأجاب الأکمل : بسبب ا حناہة واجبا ما لا یحل عن ھذا بقوله ورد بأن الغسل یجب بأحد 
امعانی الملذکورۃ سواء وجدت الإرادة أو لم توجد . قلت : ھذا جواب الأترازي فی شرحہ ۔ 


٤ 


إنزال المني علی وجہ الدفق والشھوۃ من الرجل وائرأة حالةالٹوم والیقظة: 


ئم قال الأکمل وفيه نظر ولم یبین وجه ذلك قلت: وج ذلك أن فائدۃ الووب الأداء وھو 
آمر اختیاري فإن إضافه الوجوب إلی الأداء بھذا امعنی وقیل السبب ا جتابة قال انل وأورد 
عليه احیضی والنفاس ولو زید عليه أو ما في معناھا لاندغم . 

قلت: ھذا لا یرد أَیضًا للأترازي : وجواب فی أَيضّا له عندعامة اللشایخ سبب وجوب 
الغسل القیام إلی الصلاۃ ء وإرادة ما لا یحل فعله بسبب ا جنابة ء إما إضافة ا حکم إلی الشرط فان 
الحدث وا جنابة من شرائطھما وجوب الوضوء والغسل وإما باعتبار أن بمضھم جعل ا جنابة سببّا 
لوجوب الخسل ولھذا ذکر في ۸(الکافيی) ویجب عند منی ذي دفق وشھوۃ فإن الحکم یجب عند 
الشرط بالعلة لا بالشرط : فاضافة الوجوب إلی الشرط مجاز کما یقال صدقة الفطر . 

وقال تاج الشریعة : عذہ المعاني منجسة للبدن لا موجبة للاغتسال ہل یجب الاغتسال 
بإرادۃ الصلاة لکن عند تنجس البدن بخروج ھذہ النجاسات منە فکانت شرطا بھا فیصیر البدن 
قابلا لوصف التطھیر والوصف الذي یثبت بە علة ا حکم شرطا فإن الحال شروط ما یشبت بہ 
الحلیة یکون شرطا أَیضا فتکون إضافة الوجوب إلی الشرط مجاز : أوقیل عذہ المعانی موجبة 
للغسل بواسطة ا جمنابة کما فی قولہ ول ×شراء القریب إعتاقہ٥.‏ ۱ 
م: (إنزال الني) ش: المني ماء آبیض خائر رائحته مثل الطلع یلتذ بە الذکر ویتولد منە الولد م: 
(علی وجے الدفق) ش: أي النغض م: (والشھوۃ) ش: وھذان قیدان لوجوب الغسل بخروج الني 
وسواء کان نزول الني م: (من الرجل و امرأة) ش: وسواء کان فی م: (حالة النوم والیقظة) ش: فإن قیل 
خروج المني من النائم یوجب الغسل وإن لم یکن بشھوۃ ء فکیف شرط الصنف الشھوۃ . قلت: 
کان القیاس ان لا یجب لکنھم استحسنوا فأوجبوہ ء لن الظاھر خروجہ بالاحتلام . 

وقال الاکمل قیل ھذا اللفظ باطلاقہ یستقیم علی قول أبي یوسف لاشتراطه الدفق والشھوۃ 
عند الخروج ؛ ولا یستقیم علی قولھما لأتنھما لم یشترطا الدفق عند ا خروج حتی قالا یجب 
الغسل إذا زایل المني عن مکانە بشھوۃ . وإن خرج من غیر دفق قلت : أخذ ھذامن السغناقی 
وکذا قال الآترازي فی شرحہ . 

قال بعض الشارحین : ثم ذکر ٹم قال لیس کذلك بل ھذایستقیم علی قول الکل ء لأن 
إنزل المئي علی هذہ الصفة إذا وجد یجب الغسل عند ا حجمیع وأمخذ منە الأکمل قال ورد بأنہ 
یستقیم علی قولھم اھ . ثم قال : ولکن کلام الصنف یوھم ترك بعض موجباته عندھما في 
مواضع بیانھاء وریا بین قولە ثم المعتبر عند أبی حنیفة ومحمد اھ ۔ لبعض بیان . 

قلت: لیس من ا لمتعین علی اللصنف أن یبین جمیع ما تتعلق به اللسألة التی هو فی صددھا ولا 


|٥ 


وعند الشافعی : خروج الني کیفما کان یوجب الغسل لقوله عليّه:السلام : اماء من الاء أي 
الفسل من النی. ولنا أن الأمر بالتطسیر بتناول الحلب والحتابة فی اللغة: خروج انی صلی وجه 
الشھوۃ ء بقال : اأجنب الرجل إذا قضی شھوته من المرآة ء والحدیث محمول علی خروج 


التزام ذلك ۔م: (وعند الشافعی خروج المنی کیغما کان یوجب الغسل) ش: یعني سواء کان ٹشنھوۃ أو 

بغیر شھوۃ؛ مثل ما إذاحمل حملاً ثقیلاً وسقط من مکان مرتفع أو نحو ذلك م: (لقولہ ڑ2:الاء 

من اماء) ش: ا حدیث رواہ مسلم وأبو داود من حدیث أبي سلمة عن أبي سعید الخدري رضي الله 
عنه قال : قال رسول اللہ پل دالاء من ا اء٥‏ ولفظ مسلم (إغا ااء من ا ماء4 . 

م: (أي الضسل من ا مني) ش: آي وجوب استعمال الاء یسہب خروج الاء ومن للسببیة. م: 
ولنا أن الام بالتطھسیر بشناول الجتب) ش:وھو الآأمر الذي في قولە تعالی طوإن کتم جبًا 
فاطھروا چوھذا بتناول ا خنب وھو صریح في تناوله إیاہ .م: (والجحنابة فی اللغة خروج ا تی علی وجھ 
الشھوۃ) ش: قال السروجی تفسیرہ ا حنابة بقوله والجحنابة في اللغة اھہ ۔ لیس کذلك فإن ال جنابة في 
اللغة البعدء وھو اسم إسلامی لن فیھا یجتنب ا مساجد والصلاة وقراءۃ القرآن حتی یغتسل . في 
الینازیة البعد قال الله تعالی ٭لفبصرت بە عن جنب وھم لا یشعرون 4 (القصص : الای١۱۱)‏ أي 
عن بعد ومنه سمی الأجنبي والضریب جنبا لبعد الأجنبي عن القرابة والضریب عن 
وط . قلت : مجيء ا حنابة في اللغة بجعنی البعد لا نع مجیٹھا أَيضًا خروج النجاسة علی وجه 
الشھوۃ کما قاله الصنف . وقال السغناقی :فی جنب الرجل أصابته ال جنابة بعد أُن قال جنبت إلی 
لقائك جِبا أی أشفقت . ویقال أيضًا : أجنب الرجل في بني فلان یجنب جنابة إذا نزل فیهم 
غریبًا فھو جانب والجمع جناب ء فالأول بکسر الئون ء والثاني بفتح النون . وقال أیضا: رجل 
جنب من ا ٰنابه یستوي فيه الواحد وا جحمع والمذکر والمؤنٹ . 

قال الفارابی فی ہدیوان الأدب) : أجنب الرجل إذا أصابته ال جنابة ہضم الھمزۃ وکسر الٰلون . 
فھذا کله یدل علی أن لفظ ا جناہة مستعمل فی اللغة معان کثیرۃ ۔ واختلف النحاۃ ففيی لفظ الجنب 
فقال الزجاج : إنه مصدر ولہذا آفرد في ا جمع ہ وتبعه الرازي في ( أحکام القرآن٤‏ ؛ وکذا ذکرہ 
ابن مالك فی ٭شرح الکافیة فإنه قال الصدر یجيء علی وزن فعل کجنب . وقال الزمخشري : 
هو اسم أجري مجري امصدر الذي هو الاجتناب وذکرہ ابن ا حاجب في باب الصفة المشبهة وقال 
ابن عصفور لم یجئ فعل في الوصف إلا جنب وشکل . 

6۶:(یقال : أجنب الرجل إذاقضی شھوتہ من ارأة) ش: لم بحرر أحد من الشراح ھذا اللوضع 
کمایتبغی فقوله : أجنب الرجل بضم الھمزۃ وکسر النون کما ذکرنا الآن عن الفارابيء وأآما 
اأجنب بفتح الھمزۃ وفتح النون فمعناہ یدخل في ال جنوب . وقولە : من امرأۃ وقع اتفاقًا لوقوعه من 
الحتلم وقیل ذکرہ لیخرج شھوۃ البطن بأن ما فیھا لا یسمی جنام: (والحدیث محمول علی خروج 


۲۱٦ 


انی عن الشھوۃ 


الني عن شھوۃ)ش: ہذا جواب عن ما قاله الشافعي فی الحدیث الذی استدل بەوہو قولہ پل : ! 
اللاء من الاء '''٤‏ دووسو ہت مم سیت لاس مت سی 
قہیصة عن علي - رضي الله عنه - قال: کنت رجلاً مذاء ۂ فجعلت اأغتسل حتی تشقق ظھري 
فذکرت ذذلك لرسول الله پل أو ذکر لہ فقال رسول الله وا : ه لا تفمل ناذا رایت الڈی قاضبل 
ذکرك وتوضاً وضوءك للصلاةء فإذا فضخت ال اء فاغتسل ٢‏ . أخرجہ أہو داود ء وأآخرجہ البخاري 
ومسلم من حدیث محمد بن علي وو ابن ا حنفیة عن أبيه بنحوہ مختصر. وأخرجه النساتي 
والترمذي وابن ماجة من حدیث عبد الرحمن بن أبی لیلی عن علی -رضي الله عنہ ۱ 

وقال الترمذي : ھذا حدیث حسن صحیح ء وآخرجه أحمد ولفظہ : ١‏ إذا خذفت اماء 
فاغنسل : وإذالم تکن خاذقًا فلا تفنسل ۸''' فاعتبر ا خذف والفضخ وذلك یکون مع الدفق 
والشهوۃ. انخذف بالحاء والذال المجمتین والفضخ بالفاء والضاد وا حاء المجمتین الدفق 
والرحی 

وھذا ا حدیث مقید وحدیث ال اء من ا ماء مطلقء وا حادثة واحدۃ فیحمل الطلق علی القید 
کذا قال في ٦الفید‏ ؛وفالزید) کذا قال فی الزکاۃء ثم الشافعي من أصله حمل اللطلق علی المقید 
,وس0 


وجه آخر فی القیود الزائدة وھو آن قولہ  :‏ اء من اماء عام یتناول ا نی والمذي والودي ولم 
یکن إجراؤہ علی العموم لعدم وجوب الغسل في اللذي والودي بالإاجماع فیراد به امخصوص 
ویحمل علی حال الشهوۃ لححدیث آأم سلیم -رضي الله عنھا - اُنھا جاءت إلی رسسول اللہ پچ 
فقالت : إن الله لا یستحہی من ا حق ھل علی المرأة من غسل إذا احتلمت؟ قال : ٢نعم‏ إذا رأات 
اماء٠‏ فقالت لها أم سلمة : فضحت النساء. أآخرجء البخاري من حدیث أم سلمة واللفظ 


للبخاري فی الطھارۃ ولە ألفاظ عندھما +ورواہء مسلم من حدیث انس عن أم سلیم . 
وفی حدیث عائشة -رضي الله عنھا - أن امرأۃ سألت . ووقع في کلام الصیدلاني من 
الشافعیة وإمام ا حرمین والغزالي والروزبانی وغیرھم أن أم سلیم جدۃ آنس -رضي الله عله . 
وغلطھم ابن الصلاح والنووي ووقع فی الصید من کتب الشافعیة أُن القائلة فضحت النساء 


() صحح : رواء مسلم ٠‏ وأبو داود من حدیث أبي سلمة عن أبي سعید الخدري . 
)٢(‏ صحیح : ۶سنن أبی داودہ )٥۰٦٢(‏ : 
(۳) صحیح : رواہ أبو داود والنسائی والطیالسی والطحاوي واہن خزیة وابن حبان ٤ )٤٤٢٢(‏ واحمد(۱١/‏ ۱۰۷) 


۳۷ 


ا ا را ا کا رر کا را کا ا را را ا ا ا ا ا ا ا ا رر ہے ہے ہہ رر رر ہر رر ہر ہر ہر ہہ ہش ہہ ہت کک کک رک ہج تدج ج۔ رر ۔ یتیجں۔ج۔۔ ں۔۔ ۔ ےر و دہ جرد پ 


عائشة -رضي الله عنھا - وغلطھم بعض الناس ؛ ولم یصب فی ذلك فقد وقمذلِك فی حدیث 
مسلم وأخرجہ الطبراني فی فالأوسط؛ من حدیث أبي ھریرۃ -رضي الله عنهہ . وَأَحَونجه النسائي 
من حدیث خولة بنت حکیم . ووجه آخر أن الترمذي روی من حدیث عکرمة عن اب ن:غمیاس 
قال : ٭إما لماء من الاء فی الاحتلامءہ ٠‏ . 

وروی الطبراني حدیث عبد الله بن أحمد بن حنہل حدثنا محمد بن الصباح حدثنا شریك 
ابن أبي ا حجحاف عن عکرمة عن ابن عباس - رضی الله عنه - مال : إِنما قال النبي گل : ۶ حدیث 
اماء من الاء؛'ء مني الاحتلام. واسم أبی ا جحاف داود بن أبي عون . قال النووي : کان مرضیا. 

ووجه آخر ان ا حدیث منسوخ لان مسفھومه عدم الغسل من الاکسال وقد ورد في 
الصحیحین؟ صریحا من حدیث أبي بن کعب رواہ البخاري ومسلم عنه قال : سألت رسول الله 
لاعن الرجل یصیب من الرأة ئم یکسلء فقال: ہیغفسل ما آصابہ من الرأة ٹم یتوضاآ ویصلي ٤‏ ۔ 

ورویا أَِضًا من حدیث اي سعید آن رسول الله پا مر علی رجل من الأنصار فارسل إليه 
فخرج ورأسە تقطر ماء : فقال : لعلنا أعجلكاك ء فقال : نعم یارسول الله فقال: فإذاعجلت أو 
اأقحطت فلا غسل عليك وعليك الوضوء ٤‏ . 

وھذان أَيضًا منسوخان وقد ورد فی ثلاثة أحادیث صریح النسخ احدھا: ما أآخرج أبو داود 
والترمذي وابن ماجة عن یونس عن الزھري عن سھل ہن سعید عن أبي اابن کعپ ال : إما کان 
ا ماء من ا ماء رخصة في الإسلام''' . الژشانی : أنحرجہ ابن حبان في صحیحہہ عن ا حسین بن 
عمران عن الزھری قال: سألت عروۃ في الذی یجامع ولاینزل قال: علی الناس أن یأاخذوا 
بالآخر من ول رسول الله پل حدثتنی عائشة -رضي الله عنھا- فقالت : رسول الله پٹ کان 
یفعل ولا یغتسل قبل فتح مکة ٹم اغتسل بعد ذلك وأمر الناس بالغسل ''' . 


)١(‏ صحیح : فسن الترمذي؛ (۱۱۲) ۔ 
() ذکر الحافظ الزیلعی حدیث أپی سعید التقدم 'إغا للاء من الاء * العزو لمسلم ثم ذکر فيه قصة أخرجھا مسلم أیضا 
ئم قال : وھذا السیاق یدفع روایة من روی عن ابن عباس ه فذکرہ؟ ۔. ء وعزاہ للترمذي ء وذکر إسنادہ 
ونقل غول الترمذي : لم مجد ھذا ا حدیث الا عند شریك . 
قلت: صححً الألباني دوت قولہ : ٭ فغي الاحتلام ٢‏ وقال : ہو ضعیف الإسناد موقوف . راجم 8 نصب الرایة) 
(/۱۳۹ ١٤١)۔‏ 
(۳) صحیح : ٢سن‏ أبی داود ٤‏ (۱۹۸) ؛ والٹرمذي )۹١(‏ ہ وابن ماجة )٦4۹۴(‏ ء راجع ائصب الرایة4 (۱/ ١٣٢۱ء‏ 
7۲ء ورواہ البیھقی (1/ )٦٦٦‏ . 
)٤(‏ 9٭صحیح ابن حبان٤‏ (۲۲۰/ موارد) ء ورواہ الدارقطنی (۱/ ٦۲٢۱ء‏ ۱۲۷) . 


۸ 


ٹم العتبر عند أبی حنیفة - رحمہ الله - ومحمد - رحمہ الله - انفصاله عن مکانه 


والثالٹ : رواہ أحمد فی ٭مسندہ عن بعض ولد رافع بن خدیج عن رافعآپن خدیج قال: 
نادانی رسول اللہ پل وأنا علی بطن امرأتي فقمت ولم آنزل فاغنسلت وخرجت فقال اليی 5ہ 
: 9 لا غسل عليك ‏ إنا لماء من الاء فقال رافع : ثم أمرنا رسول الله ول بعد ذلك بالغسل'''' 
عن معمرعن الزھري وفیھا قال : أخبرنی سھل بن سعد . 

وا حدیث الثانی فيه ا حسین بن عمران قال الحاربی : هو کثیرا ما یأتيی عن الزھري با مناکیر 
وقد ضعفه غیر واحدء قلت : حکم ابن حبان بصحته ونفس الحاربي قال بذلك . 

وا حدیث الثالث فيه رشدین بن سعد أکثر اللناس علی ضعفہ: ونفس رافع مجھول وبعض 
ولد رافع محمد مجھول . 

فلت : ذکرہ ا حارثی فی کتابه ‏ وقال: ھذا حدیث حسنء وقال الشیخ تقي الدین :وقد 
وقع فی تسمیة ولد رافع في أصل سماع الحافظ اللسفيء وساقه الشیخ ہسندہ إلی رشدین بن 
سعد عن موسی بن أیوب عن سھیل بن رافع بن خدیج فذکرہ۔. 

ومن الاستدلال علی النسخ هو أن بعض من یروی عن النبي پل الحکم الاول آفتی بوجوب 
الغسل ورجع عن الأولء فروی مالك عن یحیی بن سعید بن عبد الله بن کعب مولی عثمان بن 
عفان -رضي الله عنە- أن محمود بن لبید الانصاري سال زید بن ثابت عن الرجل یصیب أھله 
ٹم یکسل ولا ینزل فقال لە زید یغتسل فقال لە محمود بن أبی بن کعب- رضي الله عنه- کان لا 
یری الغسل فقال لە زید بن ثابت : إن أبی بن کعب رجع عن ذلك قبل أن بھوت . 

قال الشافعی۔ رحمہ الله- :لا وجه لترکه إلا آنە ثبت له أن النبی پُ قال بعدہ ما نسخه . 

م: (ٹم العتبر عند أبي حنیفة ومحمد ۔رحمھما الله تعالی-۔ انفصاله) ش: أي انفصال المنی م: (عن 
مکانہ) ش: أي مکان ا نی وھو الصلب والٹرائب کما قال الله تعالی في کتابہ . والمني في الأاصل 
دم لکنە پہیض بتصفیة الشھوۃ کما یبیض ماء الورد الأحمر بالنار ٭ حتی إذا کٹر ا جماع . وقلت 


() ضعیف : رشدین بن سعد یضعف فی ا حدیث ۔ والسند4 (۱/ ٢٦۲ء )۲٦٦‏ . 


۳۹ 


الفسل یتعلق بھما . ولھما أنە متی وجب من وجہ فالاحتیاط فی الإبجاب 


الشھوۃ حرج أحمر ء والشرط إزالتہ عن مقرہ م: (علی وج الشهوۃ) ش: حتی إذا لم پتّفصل عن 
مکانه بشھوۃ لا یجب الغسل عندھما م: (وعند أبي یوسف ظھورہ ابضا) ش: أي العتبر ظھور:اني 
علی وجه الشھوۃ أَیضًا م: (اعتہار) ش: نصب علی الصدریة أي یعتبرہ أبو یوسف اعتباراع: 
(للخروج بالمزايلة) ش: أي بالانفصال وجہ الاعتبار أن الغسل لا یجب إلا بھما فإذا وجد الانفصال 
ولم یوجد الخروج لا یجب ا لحخروج بالإجماعء والشھوۃ حال الانفصال شرط بالاتفاق ٭ فینبغيی 
ان یشترط حال الخروج أیضا ۔ 


م: (إذ الفسل یتصلق بھما) ش: أي لان الغسل یتعلق بالانفصال والظھورم: (ولھما) ش: أي 
لأبہی حنیفة ومحمد م: (أنه) ش: أي ان الغسل م: (متی وجب من وجہ) ش: أی متی وجب الغسل 
من جھة الانفصال دون الدفق ء والشرط مطلق الشھوۃ لا کمالە فباعتبار ما وجد یجب الغسل 
وباعتبار ما عدم لا یجب م: (فالاحتیاط) ش: من ہاب العبادة م: (في الإٰیجاب) ش: أي الاحتیاط 
واجب في إیجاب الغسل ترجیحا حانبہ . 

وقال الآأترازی : قال بعحض الشارحین : الخروج علی وجه الشهوۃ قد وجد : وإنما عدم الدفق 
لا غیر فباعتبار ما وجد یجب الاغتسال : وباعتبار ماعدم لا یجب فیرجح حال الوجود احتیاطا . 

فلت: راد بہعض الشارحین السغناقی ثم قال ھذا الشرح من الشروح کالصب من البول لان 
کلام الصنف إِنما یساق لبیان أن الشهوۃ لا پبشترط حال ا خروج عندھما : وعدد أأبي یوسف 
تشترط وبیان التعلیل من الطرفین لاجل ھذا ء قلت: الذي قاله السخناقی هو الصواب مع آنه نقل 
ہذا عن ۸ البسوط ۹ء قال الأترازي : محارق في التشنیع علی الأکابر وکلام الصلف ما سبق للذي 
قاله الأترازي ‏ وإغا الذي قاله من لوازم ماسبق لە فافھم نعم وقع في کلام السغناقي في بیان 
تعلیلھما أُن ا خروج علی وجه الشھوۃ قد وجد وإنما عدم الدفق ء والظاھر أنه سھو لأئه لو کان 
کذلك لارتفع النزاع . 

فإن قلت: دار الغسل ہین الوجوب وعدمه فلا پجب بالشك ٠‏ قت إلا ان جھۂ ال وجوب 
راجحة لن الوجب أصل فا حروج بناء علی المزایلة بالشھوۃ ء وعدم ا خروج بالشھوة بعد امزایلة 
من العوارض النادرۃ فلا اعتبار بھذا السؤال ‏ وا حواب لتاج الشریعة والأکمل أخذ منە ۔ 

وقال السغناقي : یشکل علی ھذا الریح الحخارجة من الفضاة لأنه علی مذا التعلیل الذي 
ذکرناہ ینبغي أن یجب علیھا الوضوء بأن یقال إنھا لو خرجت من القبل لا یجب ہء ولو محرجت 
من الدبر یجب فیرجح جانب الوجوب احتیاطًا لأمر العبادة ء ولم ینقل ناك کذلك بل قیل 
بالاستحباب . 

ود 


ک ‏ رڈ رر ا ہا را رر رر رر رو رر رر رس رر رہ رر رہ وس ڈگ رر رر ہہ ہہ ہر پر ہہ ےہ ٹےجے ر رہ جج کے ے۔۔جر۔ جرد وی ہر ردپ 


وأجاب بقوله : جاء۔ك الشك هناك من الاأصل فعارض الدلیل الذي هو موجب مُع)ٴالدلیل الذي هو 
غیر موجب لتساویھما في القوۃ فتساقطا ‏ فعملنا بالأصل الذي کان اتا لھا متعین بَاقیا لھا بیقین 
وھو الطھارة ء وأما ھنا جاء دلیل عدم الوجوب من الوصف وھو الدفق ء ودلیل الو توب فيی 
الاأصل وهو نفس وجود ال اء مع الشھوۃ فکان فی إیجاب الاغتسال ترجیح مانب الأصل عَلّ 
جانب الوضوء ء وثمرۃ الخلاف تظھر فی خمس مسائل : 

أحدھا: استمنی بکفهە فزال انی عن مکانه بشھوۃ فأمسك ذکرہ حتی سکنت شھوتہ ثم سال 
عنه لا عن دفق فعليه الغسل عندھما خلافًا لأبي یوسف . 

الثانیة: جامع امرأته فیما دون الفرج أو قہلھا بشھوۃ فزال الني عن مکانه وحصل ما ذکرنا 
فعلی الخلاف ۔ 

والثالئة: احتلم فلما انفصل انی عن مکانهہ أآخذ إحلیله حتی سکنت شھوته ٹم حرح ا مني 
فعلی الخلاف . 

الرابعة: اغشسل بعد الحماع قبل النوم أو الیول ثم أمنی یعید الغسل عندھما خلافًا لأبي 
یوسف ہ وفیي ٦ال‏ ہسوط ؛ وف السیر الکبیر؟: لو أمنی بعد البول أوالنوم لا غسل عليه بالاتفاق 
وعند الشافعي : یجب فی ا حال وعن مالك : لا یجب في ا الین : وقال أحمد: إن خرج قبل 
البول یجب وبعدہ لا یجب کذا في 9شرح الوجیز؛ . 

والخامسة:استیقظ فوجد بفشخذہ وثوبه بللاً ولم یذکر الاحتلام فإن تیقن أنە مذي أو ودي لا 
غسل ء وإن تیقن أنە می عليه الغسل ء وإن شك أنە مني أو مذي یجب عندھما خلافًا له : ولو 
بال فخرج من ذکرہ مني فان کان ذکرہ منتشرا فعليه الخسل وإن کان منکسرً فعليه الوضوء ؛ ولو 
غشي عليه ثم أفاق أو سکر ٹم صحا فوجد مذیا لا غسل عليه لأنه وجد سبب خروج المذي وھو 
الإغماء والسکر فیحال بالحروج عليه بخلاف النائم ولو مضطجِعا أو فائما أو قاعدا أو ماشیا إذا 
استیقظ فإنه علی ثلائة أوجە التی ذکرناھا الآن ء وذکر هشام في( نوادرہ٤عن‏ محمد ۔رحمه 
الله- أنە إذا استیقظ فوجد بللاً في إحلیله ولم یتذکر حلمًا ء إِن کان ذکرہ قبل النوم منتشر فلا 
غسل عليه وإن کان غیر منتشر فعليه الغسل ء قال یتبغی أن یحفظ ھذا فإن البلوی کثرت فيه 
والناس عله غافلون٠‏ وقال في (الینابیع٤‏ یعمل بقول أبي یوسف في نفيی وجوب الغسل إذا کان 
في بیت إنسان ویستحي منە أو یخاف أن تقع في قلبه ریبة بأنە طاف حول أھل بیتهء وا لمرأة فيی 
الاحتلام کالرجل وعند محمد فی غیر روایة الأاصول أنە إذا تذکرت الاحتلام والإٴنزال ولم تتزل 
فعلیھا الفسل ہ قال ا حلوائي : لا یژخذ بھذہ الروایة ء وقال أبو جعفر الفقیه : إن خرج إلی الفرج 
ا خارج یجب وإلا فلا : 


کرس 


و التقاء الختائین 


وفي 4الحیط٢‏ لو احتلمت ولم یخرج الاء إلی ظاہر فرجھا فعلیھا الغسل 'لأان فرجھا بمنزلة 
الغم فعلیھا تطھیرہ ؛ فأعطی له حکم الخروج ء حتی لو کان الرجل أقلف فخرح اَلتي إلی القلفة 
یلزمه الغسل وإلا فلا ء لان ماءھا لا یکون دافقًا کماء الرجل ء ولو نام رجل وامرأتہ فوخجدعلی 
فراشھما بللاً لا یعرف من أیھما واختلفا فیه ینظر إن کان أصفر فعلیھا الغفسل وإن کان أَبِيشنَ 

وقیل: إن وقع طولاً فمنە وإن وقع عرضًا فمنھا ء والاحتیاط أُن یغنسلا ء والقیاس أن لا 
یجب علی واحد منھمالوقوع الشك ولا یجوز لھا أن تقتدي بەء وفی ۸القنیةہ منیھا أصفر ومنیه 
أبیضض ‏ وفائدته تظھر فیما لو اغتسلت عن جماع ٹم خرج منھا فان کان أصفر فعلیھا الغسل وإت 
کان أپیض فلا غسل علیھا ء ولو قالت : معي جني یأتیني في النوم مرارا واجد في نفسي ماأجد 
إذا جامعني زوجي لا غسل علیھالعدم الڑیلاج والاحتلام ء ولو احتلم فی اللسجد وأمکنه 
ا خروج من ساعته یخرج ویغتسل؛ وقیل یتیمم ویخرج وإن لم یمکنە ا خروج بأن کان فی وسط 
اللیل فیستحب لە التیِمم حتی لا یبقی جنبا ۔ 

م: (والتقاء ام حتانین) ش: بالرفع عطنا علی وه إنزال اللئی علی وج الدفق والشهوۃ ء 
والتقائھما کنایة عن الڑیلاج ‏ فان نفس اللاقاۃ لا یوجب الغسل ولکن یوجب الوضوء عندھما 
خلافا محمد -رحم الله- . وقال السغداقي : والتقاء الحتانین أي مع تواری ا حشفۃ .قیل: لا 
یحتاج إلی ھذا القید لن التقائھما کنایة عن الڑیلاج کما ذکرنا ۔ 

قلت: لا حظ للشیخ فی ذلك لفظ الحدیث إذا الحقی ا حتانان وغابت الحشفة) علی ما 
یجيء إن شاء الله تعالی ۔وفی ١۷فوائد‏ القدوري ؛ قوله وٹوارت ا حشفة لیس بقید ء بل ذکر تأکیدا 
لان التقاء ا ختانین مستلزم لتواریھا ۔ 

وقال صاحب فاالذرایة٤:‏ قال شیخی ۔رحم الله۔ : بحتمل أن ذکرہ للاشارة إلی المعنی 
الؤثر في إیجاب الغسل ‏ کما أن ذکر فی فولە پل دما أہقته الفرائض فلأاولی رجل؛ ذکر إشارة 
إلی علة العصوبة و نفي لقول الشافعي ٠‏ فإن عندہ یجب الغسل إذا تحاذی الفرجان ؛ ولکن ذکر 
في کتبھم ان إیلاج ا حشفة یوجب الغسل . 

وقالبمضهھم: لو قال تواريی ا حخشفة في قبل أو دہر آدمي حي مشتھی أو قدر حشفة من 
مقطوعھا لکان أولی ؛ لیتناول الڑیلاج في الدہر مع أنہ لیس فيه التقاء ال حتانین؛ ویخرج الڑیلاج 
في البھیمة وا میتة والصغیرۃ التی لا تشتھی ولا بجامع مثلھا فی قول محمد -رحم الله . 

قلت: لا یجب عليه شيء في ترك الأولی ولا یتعین عليه تعین العبارۃ ٹم ختان الرجل موضع 


۲۳ 


من غیر إنزال 


القطع وما دون دورۃ اس حشفة ؛ وختان امرأۃ موضع قطع جلدۃ منھا کعرف اللایك فی فم الرجل 
وذلك لانه مدخل الذکر ومخرج الولد والمني وا حیض؛ وفوق مدخل الذکر مخرج الیّول وبینھما 
جلدة رقیقة وفوق مخرج البول جلدۃ رقیقة تقطع منھا في ا ختان ‏ وهو ختان اطرأة فإذاغابت 
الحشفۃ في الفرج فقد حاذی ختانه ختانھا ء والحاذاۃ ھي التقاء ا ختائیٰ فإنه إذا تحاذیا الحقیا ولپٹذا 
یقال التقی الفارسان إذا تحاڈیا وإن لم یتصادفا والتصقا ‏ ولکن بقال مورضع ختان امرأۃ الخفاضی 
فذکر الختانین بطریق التغلیب کالعمرین والقمرین وفی ڈالدرایةا: ذکر الحختائین بناء علی عادة 
المرب فإنھم یختنون النساء قال اي دا ختان للرجل سنة ولسلنساء مکرمةہ ١‏ أي فی حق الزوج فإن 
جماع الختونة ألذ قلت : لم یذکر راوي ا حدیث ولا من أآخرجہ ۱ 

وقال الأترازی : روی الخصاف في باب دب القاضي في باب من قال لا یجوز شهادة 
الأقلف بإسنادہ إلی شداد بن وس قسال : قسال رسسول اللہ پل ”اختان للرجل سنة ولللساء 
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مكرمة؟ 

م: (من غیر إنزال) ش: یعنی الاانزال لیس بشرط فی التقاء الختانین فی وجوب الغسل ؛ فإنہ 
إذا آنزل یجب بالإجماع ہ إذ العتبر ان نفس الالتقاء کاف في وجوب الغسل ء والڑإنزال لیس بقید 
و هو یرد قول من یشترط الإنزال من الصحابة -رضي الله عنھم- ء فمن المھاجرین قول ابن عمر 
وعلي وابن مسعود : ومن الأنصار أبي بن کعب وزید بن ثابت ومعاذ بن جبل وأہو سعید الخدري 
منھم من رجع إلی موافقة ا چمھور ء ومنھم من لم یرجع ء وبقول ھؤلاء قال داود وعطاء بن أبي 
رباح وأبو سلمة بن عبد الرحمن وعشام بن عروۃ والاأ عمش وا جھنی ؛ وعمن رأی أن لا غسل من 
الإیلاج في الفرج إن لم یکن النزال عثمان بن عفان والزبیر بن العوام وطلحة بن عہد الله وسعد 
بن أ٘بي وقاص ورافع بن خدیج وابن عباس والنعمان بن بشیر وحمزۃ الأنصاري انتھی . 

وجمھور العلماء من الصحابة والتابعین ومن بعدھم علی وجوب الخسل بالتقاء ا ختانین وإن 
لم ینزل ؛ وروي ذلك عن عائشة -رضي الله عنھا- أم اللؤمنین وأبي بکر وعمر بن الخطاب 
وآخرین ء وبە قال إبراھیم التخعی والثوري وأہو حنیفة والشافعی وأحمد ء وفی ۸ الغني؟ لاہن 
قدامة تغییب ا حشفة في الفرج هو ا موجب للغسل سواء کانا مختتنین أو لا ء وسواء آصاب 
موضع الختان منه موضع ا حتان منھا أو لم یصب ء ولو ألصق ا لختان باسختان من غیر إیلاج فلا 
غسل بالاتفاق ویجب الغسل سواء کان الفرج قبلاً و دبرا من کل حیوان آدمي أو بھیمة حیّا و 
میتا طائعَا أو مکرھا نائمًا أو مستیقظاً ۔ 


: )۲۷۲/۱( ء والطبرائی (۷/ ۳۳۰) ء واہبن عدي‎ )۳٣٣ /۸( ضعیف : رواہ أحمد (٥/۷۱)ء والبیۃ‎ )١( 
. )۸۲ /٤(٤ ء: وانظر  تلخیص ال حبیر‎ )۱١١ /۱٢( والبغوی‎ 
۳٣۳۳٣ 


لفوله عليه السلام: إِذا التقی ا حتانان وغابت الحشٰة وجب الغسل انل و لم پخرل؛ 


وقال أہو حنیفة : لا یجب الغسل بوطء البھیمة وقال أیضا فان أولج بعض ا حشفةاو وطئ دون 
الفرج أو في البشرۃ لم یجب الغسل لأنه لم یوجد التقاء ا ختانین ء فإن انقطعت ا حشَّة وکان 
الباقي من ذکرہ قدر ا حشفة فأولج یجب الغسل وتعلقت بە أحکام الوطء من امھر وغیرہ ]فان 
آولج في قبل مخنثی مشکل أو أولج ا خنٹی ذکرہ في فرج أو وطئ أحدھما الآخر في قبله فلا غسل 
علی واحد منھما لأنه یحعمل أُن یکون خلقة زائدۃ فلا یزول عن الطھارۃ بالشك ء وإذا کان 
الواطئ صغیرا أو الوطوءة صغیرۃ فقال أحمد یجب علیھما الغسل ؛ وإذا کانت الصبیة ہنت تسع 
سنین ومثلھا یوطاً وجب علیھا الغسل +وسٹل عن الغلام یجامع مثله ولم یبلع فجامع امرأۃ یکون 
علیھما جمیعَا الغسل ہ قال نعم قیل لە أنزل أو لم ینزل ؟ قال نعم ء وحمل القاضی کلام أحمد 
علی الاستحباب ؛ وھو قول أصحاب الرأي وأبي ٹور انتھی. 

ولو لف علی ذکرہ خرقة إن کان یجد حرارة الفرج یجب کادخال ذکر الأقلف وإلا فلا 
ولو أدخلت الرأة في فرجھا ذکر بھیمة أو میتة لا یجب إلا بالإنزال ء خلافًا للشافعي وأحمد وفي 
اللحیط؟ لو آتی امرأۃ وھي بکر فلا غسل ما لم ینزل لن ببقاء البکارۃ یعلم أنە لم یوجد الوتزال ء 
ولکن إذا جومعت الیکر فیما دون الفرج فحبلت فعلیھا الغسل لوجود الڑإنزال لأنہ لا حبل بدونەء 
ولو جامعھا فیما دون الفرج فدخل منيه فی فرجھا لا یجب علیھا الاغتسال منه ء فإان حبلت منه 
یجب من وقت دخوله حتی یجب علیھا غضاء الصلوات اللاضیة . 

وعن محمد : مراھق لە امرأة بالفة جامعھا فعلیھا الغسل لأنھا مخاطبة ولا غسل عليه لعدم 
ا خطاب : وفي العکس ال حکم بالعکس لانعکاس العلة ء وإذا جومعت ا لرأۃ فاغتسلت ثم خرج 
مٹھا مني الرجل لا غسل علیھا لعدم نزول الاء مٹھا ء وجماع ال خصی یوجب الغسل علی الفاعل 
والمفعول به . 

م: (لقوله عليه السلام إذا التقی ا ختانان وغابت امحشفة وجب الغسل انزل أو لم ینزل) ش: ا لحدیث 
أخرجه الإمام ابو محمد عبد الله بن وہب في( مسندہ ٤‏ أخہرنا ا حارث بن شھاب عن محمد بن 
عبید الله عن عمرو بن شعیب عن أبیه عن جدہ عبد الله أن النبي قل سئل عما یوجب الغسل 
فقالہ إذا التقی ا تانان وغابت ا حشفة وجب الغسل آنزل أو لم پنزلء'''. 


وذکر عبد ا حق فی أحکامہ من جھة ابن وہب وقال : إسنادہ ضعیف جدً ء فالظاعر نما 


()ضعیف جلّ : ا حارث بن نبھان ا حرمي ترکە النسائي ء وقال البخاری: منکر ا حدیثء وقال ابن عدی : عوما 
پکتب حدیثه . 
راجع ۸التھذیب؛ (۱۳۸/۲ء اودےڈ والکاعلة (۲/ ۱۹۱ ۳۲ء 


۳۳٤ 


ولآأنہ سبب للانزال ونفسه یتغیب عن بصرہ ؛ وقد بحَفیَعليه لقلتہ 


ضعفه با حارث بن نبھان ٭ وقد یعضد ھذا ما رواہ الطہرانی فی 3٦الأوسط؛‏ أخیر0ہد الله بن عمر 
الصفار حدثنا یحیی بن غیلان حدثنا عبد الله بن سریع عن أبي حنیفة -رضي الله غتَهد عن عمرو 
بن شعیب عن أبيه عن جدہ إلٰی آخرہ نحوہ؛ ومعناہ فی 2الصحیحین) عن أبي ھریرة - رَضّي الله 
مسلم في روایة وإن لم ینزل. وعن عائشة -رضي الله عٹھا- عن النبی پل إذا جلس ہین شعبھا 
الأاربع ومس الختان الختان فقد وجب الغسل؛ ؛رواہ مسلم . وعن عائشة -رضي الله عنھا۔ ٭إذا 
وصححہ . وعن عائشة قالت : 9 کان رسول الله پُ إذا التقی ا لختانان اغتسل٤.‏ رواہ الطحاوي ؛ 
وعنھا إذا التقی الختانان وجب الغسل . رواہ الطحاوي موقوقًا وم رفوعًا . وعن عبد الله بن 
عمرو -رضي الله عنھما۔ قال : إذا اختلف الختان الختان فقد وجب الغسل . رواہ ابن أبي شیبة 
فی (امصنفه؟ والطحاوي . وعن علي-رضي الله عنه- مثلە رواہ الطحاوي . وعن عبد الرحمن 
ابن الأسود قال کان أبي یبعثني إلی عائشة -رضي الله عنھا۔ قبل أُن أحتلم فلما احتلمت جثت 
فنادیت فقلت ما موجب الغسل قالت إذا النقت المواسی . أخرجه الطحاوي ومحمد بن سعد في 
ہالطقات ٢‏ ۔ 

فوله شعبھا: ہضم الشین النواحي وو جمع شعبة ویروی شعبھا جمع شعب : واختلفوا فيی 
الشعب الأربع فقیل عي الیدان والرجلان والفخذان . وقیل الرجلان والشفران ء واختار القاضي 
عیاض أن المراد شعب الفرج الأارہع أي نواحیه الأرہم ء والضمیر یرجع [لی امرأة وإن لم یعض 
ذکرھا لدلالة السیاق ؛ أما قولہ اعتلف ا ختان ا لختان أي إذا جاوز أحدھما موضم الاآخر ء وھو 
کنایة عن مجاوزة اأحدھما الآخر بعد اللاقاۃ . 

قوله: إذا التقت المواسی کنایة عن التقاء الختائین لآن الختان یکون بالموسی فذکرت المواسي؛ 
والمراد بھا اللواضع التي یختن فیھا ء وھذہ من أحسن الکنابات حیث صدرت من اسرأة عظیم 
الفشان اك اون ما احتلم وکلاھما بصدد ا لحباء . 

م: (ولأنہ) شض: أي ولآن التقاء الختانین م: (سبب ٹلونزال) ش: أي إنزال المني ء والشيء الذي 
یترتب عليه حکم إذا کان خفیفًا وله سبب ظاھر یقام السہب الظاھر مقام الآمر ا خفي ویرتب علی 
ا حکم وھا ھنا التقاءا ختانین سہب للنزال ونفسه خحفي وھو معني قولە: 

م: (ونفسہ) ش: آي نفس الإنزال الذي ترتب عليه الغسل م: (یتغیب عن بصرہ) ش: أي عن 

بصر ا لمنزل م: (وقد یخفی عليه) ش: اي وقد یخفی الڑنزال عن النزل م: (لقلته) ش: أي لقلة الٰني م: 


۳۳٣ 


فیسقام مامه ؛ وکذا الڑیلاج فی الدبر لکسال السببیة ویجب علی القَکّول بە احتباطا بخلاف 
البھیمة وما دون الفرج 


موھد ایسچوپتوراسسسو یچھووسسسسئسڑسھ-۔ تھا 
(فیقام) ش: اي التقاء ا ختانین م: (مقامہ) ش: ہضم الیم الاولی أي مقام الإنزال ؛ کما فی( السفر مع 
سا سم ھا فی فالمني قائم ۂ في الالتقاء تقدیرا والثابت فی مثله الانزال۔ 

وقال الأترازي : قولە وقد یحقق عليه جواب سؤال مقدر وھو أن یقال سلمنا أن نفس اذنيی 
یتغیب عن بصرہ ولکن لا نسلم الخفاء لعلم الرجل بخروج ا نی . فأاجاب عنه بقوله وقد یخفی 
اھے ,. 

وقال تاج الشریعة : فإن قلت الاء من الاء یقتضی عدم وجوب الاغتسال بالالتقاء. 

قلت: لا نسلم وھذا لان قولہ عليه السلام ا ماء من ا ماء أي من ا نی تحقیقًا أو تقدیرً إذ الغالب 
لازان دیس یت سو ر ژ پر یہہ سس تون لاج ني الدبر ٣‏ 
بوھو سن ارہ تیر ات ا را اترافق میس کات سس پ‌انسات 
الأمرد فی الصلاة یفسد صلاة غیرہ کالمرأۃ . 

قلت: نقل ذلك عن محمد في! نوادر الصلاةٴ م: (وبہجب) ش: أي الغسل م: (علی المفعول بہ) 
شض:إن کان من أُھل وجوب الاغتسال م: (احتیاظَا) ش: أي لأجل وجوب الاحتیاط لآن من الناس 
صارت لە تلك الفعلة الشنعاء طبیعة ویجد بھا لذۃ کالمرأة ۔ قلنا: بورجوب الاغتسال ء کذا قاله تام 
الشریعة . 

قلت: ھذا إنغا یظھر بالمفعول بە إذاکانت ہە أنبه ء وإلا فالذي ذکرہ إلا فی الفاعلء قال فخر 
الاسلام البزدوي فی شرح الزیادات؛ : من آتی امرأنہ أو أمته فی غیر ما أتاھا لم یحد وإن کان 
محرمًا عليه لان من الناس من یستحله بتأویل القرآن . واتفقواعلی أن الغسل یجب علی الفاعل 
والمفعول بە إن کانا من أھل الاغتسال رجلا کان أو امرأۃ لتیقن الإیلاج عن غیر إنزال ما عندھما 
فإنه للڑنا . 

وعند أبي حنیفة الاغتسال بنفس الإیلاج إما یجب فی الغسل لأنه مشتھی علی الکمال ؛ 
فالظاہر أنه عند انقضاء الشھوۃ فھو سببە نزول ا اء فأقیم الڑیلاج مقام الإنزال ولا خلل في الشھوة 
ھنا فیصار تشبھا للاشتباہ مثل الوطء غي القبل فوجب للاحتیاطہ ولا اعتبر الإیلاج دون الڑإنزال 
استوی الفاعل والمفعول فيه . 

م: (بخلاف البھیمة وما دون الفرج )ش: هذا متصل بقوله فیقام مقامه ء أي فیقام سبب الإنزال 


٦ 


لأن السہبیة ناقصة . وقال : وا حیض لقوله تعالی : ٭ حتی بطھر٭ بالتشدید ء 


في السألتین في الآّدمي بخلاف البھیمة ء فإنه لا یجب فیھا الغسل مبجرد الإیلاخُ من غیر إنزال 
وبخلاف ما دون الفرج کالفخذ والبطن فإنه لا یجب فيه الغسل أپضا. م: (لان السبیة ناققضة ) ش: 
عند عدم الانزال ٠‏ 


م: (وا حیض) ش: بالرفع عطفًا علی قولە والتقاء الختانین أي ومن المعاني اللوجبة للغسلَ 
ا حیض واختلفوا في تفسیرہ فقال السغناقي : أي ا خروج من ا حیض لآن ا حیض ما دام باقیا لا 
یجب الغسل لعدم الفائدۃ . 

قال الأترازی : لا حاجة إلی ذا التکلف لانا اقتبسنا من قبل أن نفس ا حیض سبب للغسل 
بدلیل الإاضافة ؛ فلا حاجة إذن إلی قولە : امراد من ا خروج ؛ وھو لا یضاف الغسل إليه بأن یقال 
غسل ا خروج من ا حیض حتی یتکلف المتکلف؛ أما قولە لا فائدة فی وجوب الغسل فلا نسلم 
بل فيه فائدة حیث یظھر الوجوب عند وجود الشرط وو الطھر من ا حیض ہ وفیه نظر لان 
ا حیض اسم لدم مخصوص وا موھر لا یصح أن یکون سببًا للمعنی فکیف یقول ا حیض سبب 
للغل ؟ 

وقال صاحب ۸التوضیح+: معنی قوله وا حیض أي انقطاعہ وا حروج عنه لان نفس الحیض 
مادام باقیّا لا یجب الغسل لعدم الفائدۃ ؛ وإإنما یجب عند الانقطاع ؛ وفیه نظر لأن الانقطاع طھر 
فلا یبوجب الطھارۃ وقد شنع الترازي علی حافظ الدین النسفی فی قولە امراد با حیض انقطاعہ ؛ 
لانه یلازمه فقال :وفي غایة المجب ذلك ورد عليه نع الللازمة بینھما لوجود ا حیض قبل 
الانقطاع ووجوب الانقطاع بعدہ فکان أحدھما منفکا عن الآخر فلا ملازمة بیٹھما ۔ 

وقال تاج الشریعة : وا حیض اي خروج دم الحیض وھو الدم اللخصوص یوجب الغسل ؛ 
وھو الذي فسرہ تاج الشریعة فیکون مجازا من ہاب ا حذف کما فی قوله تعالی فواسال القریة 4 
(یوسف : الایة ۸۲) لآن نفس الدم لا یبوجب شیٹا ء وعذا أولی وأظھر ما نسب إلی حمید الدین 
الضریر حیث قال: الخروج من ا حیض مستلزم للغسل فوجب الاتصال فصحت الاستعارۃ لان 
ا لخروج من ا حیض عین انقطاعه ء والانقطاع طھر والطھر لا یوجب الا طھار . 

م: (لقوله تصالی: ٭حتی بطھرن* بالتشدید) ش: ؛ وجه التص(سك بە علی وجوب الاغتسال 
ھوآن الله تعالی منع الزوج من الوطء قبل الاغتسال والوطء تصرف واقع في ملکه فلو کان 
الاغتسال مباحا أو مستحبا لم نع الزو ج من حقه ء فیعلم أن واجب قوله حتی یطھرن بالتشدید 
معناہ حتی یطھرن أي یغتسلن ؛ وقرئ بالتخفیف معناہ حتی بنقطع دمھن ء وکلا القراءتین یجب 
العمل بھما ء فذھب آیو حنیفة رحمہ الله إلی أن لە أن یقربھا في اکثر ا حیض بعد انقطاع الدم ء 


۷ء۳ 


وکڈا النضاس بالإجماع. قال : وسن رسول الله عليه السلام : الغسل للجمعة والعیدین وعرفة 
والِحرام 


وإن لم تغتسل وفیي آقل ا حیض لا یقربھا حتی تغتسل أو ضي علیھا وقت صلاة مل وذھب 
الشافعي إلی أنە لا بقربھا حتی تطھر وتنظف فیجمع بین الأمرین . 

م: (وکڈا اللمغاس بالإاجماع) ش: أي وکذا ا خروج سس الناس یو جب الغسل بالاجماع 
وسندہ أنە لا نص ورد فيه واکتفوا به عن نقله أو قیاس علی ا حیض لان اأقوی ؛ ونقل الإجماع 

م: (وسن رنسول الله پچ الفسل للجمعة والعیدین وصرفة والإحرام) ش: أما ا لشمعة فغفی 
(الصحیحین)٢‏ من حدیث عمر بن الخطاب- رضي الله عنه- عن النبي قّلٍ قال :دإذا جاء أحدکم 
إلی ا حمعة فلیغصل٤‏ ولیس الآمر للوجوب کما أخذ بە أھل الظاھر ؛ لن الأمر بالغسل ورد علی 
سہب وقد زال السبب فزال ا حکم بزوال علته ء ما رواہ البخاري ومسلم من حدیث یحبی بن 
سعید أنه سأل عمرۃ عن الغسل یوم ا حمعة فقالت سألت عائشة -رضی الله عنھا۔ فقالت : کان 
الناس في مھنة أنفسھم وکانوا إذا راحوا إلی ا جمعة راحوا فی عیثتھم فقیل لھم اغتسلوا . 
' وأخرج مسلم عن عروۃ عنھا قالت : کان الناس یتناوبون یوم ا جشمعة فی منازلھم ومن 
العوالي فیأتون الغبار ویصیبھم من الغبار فیخرج منھم الرجل ؛ فأتی رسول اللہ ڑل وھو عندي 
فقال پَِ : ہو أنکم تطھرتم لیومکم ھذا ؛ ء وبأتی الکلام عن قریب إن شاء الله تعالی ۔ 

وأما العیدان فروی عن الفاکه بن سعد أن رسول اللہ ال ٭کان یغتسل یوم الفطر ویوم 
الاضحی ویوم عرفة ٤‏ وکان الفاکە بن سعد یأمر أھله بالغسل فی ھذہ الأیامء رواہ ابن ماجة 
ورواہ الطبراني في ٭معجم) والیزار فی مسندہ ۹ء وزاد فی یوم ا ممعة قال ولایعرف للفاکە بن 
سعد غیر ھذا ا حدیث ؛ وھو صحابي مشھور ء وفیه یوسف بن خالد السھمی قال فی و الإمام٤:‏ 
کا .80.0 

وروی ابن ماجهە من حدیث ابن عباس قال : 9 کان رسول الله ول یختسل یوم الفطر ویوم 
الاضحی؛ ۔ وفیه جبارۃ بن الغلس وہو ضعیف : وقال ابن عدي : لا باُس بہ ہورع ات ان 


الإمام :٤‏ ۷ تکلموا فیه فافظعوا فیه .۱١‏ ھ . نقله الزیلعي )٥٤٤/۱١(‏ بتحقیقي . 

)٢(‏ ضعیف جدً ؛ سن ابن ماجة (۲۷۲) ء تتمة عبارۃ ابن عدي : قولا یتاہع علی بعض حدیثه 4 ۔ اھ . ولە علة 
ری . قال الزیلعی : وحجاج أیضا ء فال فیه ابن عدي : أحادیث حجاج عن میمون غیر مستقیمة ٤‏ , اص . 
انصب الرایة۷ )۱١١ /١(‏ . 


۳۳۸ 


نص علی السنیة وقیل: ھذہ الأربعة مستحبةء وسمی محمد -رحمہ الله 2۔الغسل فی یوم ال جحمعة 
حستا في الأاصل ء وقال مالك : وو واجب لقولە عليه السلام : ہ من آنی الْمعة فلیغنسل : 


اغنسل للعیدین . وذکر عبد ا حق من جھة الہزار وقال إسنادہ ضعیف''' . 

وقال اہن القطان : وعلته محمد بن عبیدالله : قال ابن معین: لیس بشيء ؛ وقال البخاري : 
منکر ا حدیث . وأما عرفة فقد تقدم غی حدیث الفاکھ بن سعد . 

وآما الإحرام فآخرج مسلم فی ا حج عن عائشة -رضي الله عنھا۔ قالت : نفست آسماء بنت 
عمیس محمد بن أَبي بکر بالشجرۃ فأمر رسول الله 8 أبا بکر أن یأمرھا أن تغتسل وتھل . 
والشجرۃة اسم موضع . 

وأآخرج الترمذي أیضا في الحج عن خارجة بن زید بن ثابت أنہ رأی النہی قا تجرد لڑھلالہ 
واغتسل . وقال حدیث غریب . 

م: (نص) شں: أي القدوری م: (علی السنیة) ش: یعنی فی هذہ الأربعة م: (وقیل) ش: قائله فما 
قیل مالك فی روایة عنه وعن مالك أأنه حسن علی ما نذکرہ. 

م: (ھذہ الأاربعة) ش: یعني غسل الحمعة والعیدین وعرفة والاإحرام م: (مستحبة)ش: وھو قول 
طائفة من العلماء م: (وسمی محمد رحمہ الله الغسل یوم الجحمعة حسًا ) ش: نص محمد علی ذلك . 
م: (فی الاصل) شض أي ٦المبسوط٤م:‏ (وقال سالك : ہو واجب) ش: أي غسل ا حمعة واجب وبه 
قال الحسن البصری وعطاء بن أبي رباح وا مسیب بن رافع وجماعة الظاھر . 

م: (لقوله عليه السلام من آئی الحممۃة فلیشتسل) ش: الحدیث رواہ الترمذي واہن ماجة من 
حدیث ابن عمر باللفظ اللذکور'' ؛ وآخرجہ البخاري ومسلم ولفظھما من جاء منکم ا جحمعة 
فلیغتسل . وحدیث آخر روباہ یدل صریحًا علی الوجوب من حدیث أبی سعید الخدري أن رسول 
الله کے قال : اغسل یوم ا معة واجب علی کل محتلم؛'' . ۱ 

وحدیث آخر رویاہ أ٘یضا من حدیث أبي عریرۃ -رضي الله عنه- عن النبي قَليُِ قال : ٭حق الله 


.ھا١ عزاہ الھیثمي للیزار (الجمع ۱۹۸/۲) ء وقال : ٭ومندل هذافیه کلام ؛ ومحمد ومن فوقه لا أعرفھم‎ )١( 

قلت: ضعفه ابن معین وآبو حاتم . راجع ٭نصب الرایة“ )۱٤٢١ /٦(‏ . 

)٢(‏ صحیح : رواہ الترمذي )٥٥۸(‏ ء وابن ماجة (۸۹۲)ء وصحم النووي إسنادہ فی (الكخلاصة٤‏ 3 نصب الرایةہ4 
.)۱٢١١(‏ 

. صحیح : اتفی عليه الشبخان من حدیئثہ -رضی الله عله‎ )٣( 


۳۹ 


ولنا قوله عليه السلام : من توضاً یوم ا لحمعة فبھا ونعمت : ومَن/اغنسل فھو أفضلء 
علی کل مسلم أن یغتسل في کل سبعة أیامە''' زاد الہزار والطحاوي وذلك یوم الْمِعة ٹم اعلم أُن 
نقل صاحب ہالھدایة* عن مالك أن غسل ال حمعة واجب غیر صحیح ٠‏ فإن عبڈالیر قال فيی 
الاستدرك ؛ وهو أعلم بذھب مالك : لا أعلم أَحدًا أوجب غسل الجحمعة إلا أھل الظامر انیم 
أوجبوہ ء ٹم قال :روی ابن وھب عن مالك أنه سٹل عن غسل یوم ال جمعة أُواجب ھو؟ قال هو 
سلنة ومعروف ؛ قیل في ا حدیث أنەه واجب قال لیس کل ما جاء فی الحدیث یکون کذلك . 
ہواجبء وعذہ الروایة عن مالك تدل علی أنه مستحب وذلك عندھم دون السنة . 
م: ڈولنا فولہ عليه السلام من توضاأ یوم ا لحمعة فبھا ونعمت ومن اغتسل فھو أآفضل)ش: روی ھذا 
ا حدیث سبعة من الصحابة وهم سمرۃ بن جندب وآئس وأہو سعید ا لخدری وأبو عریرة وجاہر 


وعبد الرحمن بن سمرة وابن عباس -رضي الله عنھم۔ . 

فحدیث سمرۃ آخرجه أہو داود والترمذي والنسائی عن قتادۃ عن ا حسن عن سمرة قال : 
قال رسول اللہ لا ہمن توضا) ء إلی اخرہ 0 

وقال الترمذيی حدیث حسن صحیح ء واختلف في سماع ا حسن عن سمرۃ فعن ابن المدیني 
أنه سمع منە مطلقًا وذکر عند البخاري وقال صاحب االتنقیح ؛ قال ابن معین: ا حسن لم یلق 
سمرة ء وقال النسائی سمع منە حدیث العقیقة فقط . 

وحدیث آنس عند ابن ماجة عنہ عن النبي ا قال ‏ من توضا یوم الحمعة فبھا وئعمت یجزی 
عنه الفریضة ومن اغنسل فالغسل أآفضل؟'' وسندہ ضعیف ولە طریق آخر عند الطحاوي والیزار في 
۱مسندہ ) سندًا ضعیفًا من ذلك ولە طریق آخر عند الطبرانی . 

وحدیث ا خدري رواہ البيھقي فی (9سئنه ) والہزار فی مسندہ ۹ عن أسید بن زید ا لحمال عن 
شریيك عن عون عن أبي نصرۃعن أبي سعید فذکرہ ؛ ال البزار: لا نعلم رواہ عن عوف إلا 
یزید ولاعن شریك إلا سید بن زید ء وأسید کوفي قد احتمل حدینٌاعلی شیعیة شدیدۃ 


()معلول والصواب وففە : الزیادۃ عند الطلحاوی من حدیث (اجابرہ (۷۱/۱) آما حدیث آأبي هریرة فقد أعله أبو 
حاتم ؛ قال : ہ٭ھذاخطا إما عو علی ما رواہ الثقات عن أبی الزبیر عن طاوس عن أبی عریرۃ موقوفًا . اہ . 


االملل (۱/ ۲۸) ۱ 
(۲) صحیح : رواہ أبو داود )۳٣١(‏ والٹرمذي ٦ )]٦١(‏ واللسائی (۱۳۰۷) وصحح أبو حاتم من الوجھین عن 
ا حسن راجعہ العلل۱34/ )٥٠٢‏ . 


(۳) قال الاأہانی ٠‏ صحیح دون قوله : ٣‏ یجزئ عنه الفریضة ؟ ٭سنن ابن ماجة٤‏ (۸۹۰۵) ۱ 


کس 


7 ا ا ات اتا ا ا ا ا ا ا ا 7 ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ات 0تت تا ا ا تر رر رر رس وج رج جر رر رر رر رر رز رز ی3[ 


(١) 


کانت فیه 
وقال ابن القطان : قال الدوري : عن اہن معین آنه کذاب . وقال الساجی : ە مناکیر 


وقال ابن حبان : یروي عن الثقات ا منکرات ومع ھذا فقد أخرج البخاري لە وهو من عفِ 


وحدیث أبي ھریرۃ عن الہزار فی ١مسندہ)‏ عن أبي بکر الھذلي عن محمد ہن سیرین عن أ٘بي 
قمخا۔اقی وو عَاثنی ٠‏ ورواہ ابن عدي فی (الکامل؛ واعله بأبي بکر الھذلي واسمه سلمی 
ابن عبد الله ''' . 


وحدیث جابر عند أبي جمیل في ‏ مسندہ ) وعبد الرزاق فيہ مصنفه؛ وإسحاق بن راھویه 
فی 98مسندہ وابن عدی في( الکامل٤‏ بت3۹ 

وحدیث ابن عباس - رضي الله عنه - عند البیھقی فی (سننہ؛ ' . 

قوله : ١فبھا‏ ونعمت ٢‏ جواب الشرط أي فبہذہ الخصلہ أو الفعلة ینال الفضل اونعمت ؛ 
الخصلة هي فعل الوضوء۔. وقیل : معناہ فبالسنة أخذ ونعمت ا خصلة عذہ أي الأآخذ بالسنة 
وحذف الخصوص بالمدح . 

قلت: جمیع شراح کتب ا حدیث وکتب الفقه فسروا عذا ا حدیث ھکذاء ولم یوفوا حقه لأن 
فيه أشیاء وھي الباء فلاہد لھا من متعلق؛ والضمیر فلاہد لە من مرجع وإِلا یلزم الإاضمار قبل 
الذکر وضمیر آخر وھو قوله : فھو والخصوص بالدح في قولہ  :‏ ونعمت ؛ وتأنیث الفعل فیه 
وفيه أفعل التفضیل؛ واستعمالہ فی أحد الأشیاء الثلاثة کما علم فی موضعہء فنقول وہالله 
التوفیق إن عذا ا حدیث یتضمن شیٹین أحدھما: التیان بالوضوء وهو فعل اللتوضئ ؛ والوضوء 
فی نفسه فاضل: والآخر الڑإتیان بالغسل وھو أفضل بالنسبة إلی الوضوء لان فيه الوضوءء وأشار 
النبي گلپ إلی الأول بوله : ۶ من توضا یوم ا لجمعة ٤‏ ء یعني من فعل الوضوء یوم ا معة فقد أنی 
بھا أي بھذہ الفعلة ونعمت هي ء والمعنی : نعمت الفضیلة هي فصار قولنا آتی متعلشًا بالباء 


.٢ وقال : و فیە أسید بن زید وھو کذاب‎ )۱۷١/٢ عزاہ الھیثمي لللزار (للجمع‎ )١( 

(٢)رواہ‏ ابن عدي في الکامل (۳/ ۹۲) ء ترجمة أبی بکر الھذلي. 

(۴) الصدر السابق )۹۲/٥(‏ : وقال : وھذا أَيضا لا أعلم یرویە غیر عبید بن ][سحاف ۔ 

(٤)السنن‏ (۱/ ۲۹۵) ء وقال: وھذاالحدیٹ غریب من ھذا الوجه : وإا یعرف من حدیث ا لحسن وغیرہ . 

ونقل الزیلعي فولە : ہوالآٹار الضعیفة إذا ضم بعضھا إلی بعض أحدثت قوۃ فیما اجتمعت فيه من الحکم ١اھ‏ 
نصب الرایة٤ )۱٥۳ /١(‏ , 


جس 


وبھذا یبحمل ما رواہ علی الاستحباب 


والضمیر صار راجعا إلی الفعلة التی دل علیھا قولنا : من فعل الوضوء . 

وأما قولنا : یعنی من توضآ من فعل الوضوء لأن کل فعل یفعله الشخص بأتق فی ذا 
التقدیرء فإذا قلت : قام زید معناء فعل القیامء وإذا قلت: أکل معناہ فعل الأکل: وعلی مذ(ضائر 
الافعال لان الفاء والعین واللام أعم الأفعالء ولھذا اختار الصرفیون ھذہ ا مادۃ فی وزن الأشیَاءُ 
وتانیث نعمت باعتبار أن الضمیر یرجع إِلی الفعلة اللذکورۃء والخصوص بالداح محذوف کما 

وآشار عليه السلام إلی الثاني بقوله : ومن اغتسل ببعنی ومن فعل الغسل یوم الحجمعة فھو 
افضل من الوضوءء والضمیر في فھو یرجع إلی الفعل الذي یتضمن من فعل وھو الغسل؛ وفي 
نفس الآمر یرجع إلی الفعل الذي بدل عليه قولە اغتسل لان کل فعل یدل علی مصدرہ وھو من 
قبیل فولە تعالی : ٭ اعدلوا عو أفرب للنقوی 4ڑالائدة: الاّیة۸) أي العدل أقرب . وقد علم أن 
افعل التفضیل یستعمل مجرذدا کما فی قولنا الله أکبر أي أکبر من کل شيء فان قلت : أفعلیة 
التفضیل تدل علی الوجوب ولا تثبت ال مساواة ء قلت : السنة بعضھا أفضل من بعض فجاز أن 
یکون الغسل من تلك السننء فان قلت : ما ذکرنایقتضی وما ذکرم ناف فالآول راجح؛ قلت : 
قوله فبھا ونعمت نص علی السنة وما ذکرتم یحتمل ان یکون أمر إباحة فالعمل مجا ذکرنا أولی . 

م: (وبھذا) ش: أي وبھذا ا حدیٹ المذکور م: (یحمل ما رواہ ) ش: أي ما رواہ مالك وھو قوله 
عليه السلام : ۷ من آتی الحمعة فلیغتسل ؛''' . 

م: ( علی الاستحباب) ش: توفیقًا بین ا حدیئین؛ فإن قلت : ھذا ال حدیث ضعیف وحدیث 
امس من الصحابة - رضي الله عنھم- کما ذکرنا:ء فحدیث سمرۃ صحیح کمانص عليه 
الترمذی . 

وحدیث انس ال مذکور إنما ضعف لأجل یزید بن أبان الرقاشی ؛ قال ابن عدي: أُرجو أنە لا 
اس به لروایة الثقات عنە: وقال ابن حبان: کان من خیار عباد الله القائمین باللیل: أو ضعمٗه 
لاأجل الربیع بن صہیح ء قال أبو زرعة: شیخ صالح صدوق؛ وقال ابن عدي : لە أحادیث 
مستقیمة صالة ولم آرله حِدیثًّا منکرا آرجو أنە لا اس بە. وصبیح بغفتح الصاد . ولئن سلمنا 
ذلك فالأحادیث الضعیفة إذا ضم بعفھا إلی بعض أخذت قوۃ فبھا اجتمعت فیھا من ال حکم کذا 


قاله الببھقی وغیرہ. 


۰ صحیح : تقدم تخریجه قریبَا من حدیث ابن عمر - رضي الله عنھما‎ )١( 


لہس 


أو علی النسخ . 


اللعارضة بین القطعی والظني؛ وھما آیة الوضوء وخبر الواحد؛ قلت : لیس ھذا دلیل۔النِسخ علی 
مالایخفی ہل یکون فيه مخالفة الکتاب بخبر الواحد لأنه یوجب غسل الأعضاء الَارَبْعَة عند 
القیام إلی الصلاة مع ا حدث ء فلو وجب الغسل لکان زیادة عليه بخبر الواحد وھذا لا پسنن 
نسخا بل یصیر کاللسخ فافھم . 

وقال الأکمل قولە : أو علی النسخ : بدلیل ماروي عن عائشۃة - رضي الله عنھا۔ وابن 
عباس - رضي الله عنه - أنھما قالا : کان الناس عمال أنفسھم : وکانوا یلبسون الصوف 
ویعرقون فيه ویأتون المسجد فکان یتاذی بعضھم برائحة بعضں فأمروا بالاغتسال؛ ثم انتسخ حین 
لبسواغیر الصوف وترکوا العمل بأیدیھم . 

قلت: هذا بعینە ذکرہ السغناقی وھو نقله عن اللبسوط ولیس ما روي عن عائشة - رضي الله 
عتھا- وعن ابن عباس - رضي الله عنه - علی هذہ الصورۃ . 

ماما روي عن عائشة - رضي الله عنھا - فقد ذکرناہ عن قریب . 


وأما ما روی عن ابن عباس فھو ما رواہ أبو داودعن عکرمة ان ناس من أھل العراق جاءوا 
فقالوا: یا ابن عباس أتری الغسل یوم ا لحمعة واجبًا؟ قال: لا ء ولکن أطھر وخیر لمن اغتسل ء 
ومن لم یغتسل فلیس عليه بواجب: وسأخب رکم کیف بدا الغسل: کان الناس مجھودین یلبہسون 
الصوف ویعملون علی ظھورھم وکان مسجدھم ضیقًَا مقارب السقف إغاعریش فخرج رسول 
بعضاء فلما وجد رسول اللہ پل تلك الریح ال : ٭ یا أیھا الناس إذا کان ھذا الیوم فاغنسلوا ولیمس 
أآحدکم أفضل ما یجد من دھنه رنے!''' ۱ 

قال ابن عباس : ئم جاء الله بالخیر ولبسوا غیر الصوف؛ وکفواالعمل: وم تسجلعم 
وذھب بعض الذین کان یؤذي بعضھم بعضً من العرق. 

وآخرجه الطحاوي أَیضا فی همعاني الآثارہ ء ثم قال: فھذا ابن عباس پخیر أن ذلك الأمر 
الذي کان من رسول الله پا بالغسل لم یکن للوجوب علیھم وإنغاکان لعلة ء ٹم ذھبت تلك 
العلة فذھب الغسل . 

فوله: أطھرء وفي روایة الطحاوي ولکنه طھور أي مطھر وخیر للمن اغتسل في الثواب . 


)۸۷ رواہ البیھقی (۳/ ۱۸۹)ء وابن عہد البر فی ۸التمھید) (۱۰/ر‎ )١( 
رسس‎ 


ا ا 9 یھ ا ا عو زار ھا ہو ید و لی یا ا لد مد می اع و اع و نو نو نا لہ با بے ہر بی ور تو و ہا نہ مہ بی بر کر تھا و رو نو و لی عم ہو عو اع ھا سے ہے ہے ہے ج+ بی بب ا ہار عو و ےو وو ور وجب وو ووىواووبدھ 


قوله: کیف بدأ الغسل أي کیف کان ابتداؤہ . 

قوله :مجھوذین من جھد الرجل فھو مجھود إذا وجد مشقة : 

قوله :عریش وھو کل ما یستظل بە والمراد أن سقفه کان من الحرید والسعف . 

وفوله : ثارت أي ھاجت من ٹار یثور ثو را وثورانًا إذا مطمع . 

قوله: أفضل ما یجد وفي روایة الطحاوي أمثل ما یوجد . قوله : ومن دھنه یتناول سائر 
الأآدھان نحو الزیت ودھن السمسم وغیر ذلك؛ وکذلك الطیب یتناول سائر أنواع الطیب نحو 
السك والعنبر وغیرھما . قوله : ٹم جاء الله بالخیر إشارۃ إلی أن الله تعالی فتح الشام ومصر 
والعراق علی أیدي الصحابة فکثرت أموالھم ومعاشھم وخدمھم ہ فغیروا السقف والبناء وغیر 
دذلك . 
معاویة اللیسابوري؛ وھو معروف بوضع الأحادیث والکذب: والثاني : من طریق عمرو بن أبيی 
عمرةعن عکرمة وعو ضعیف لا بحتج بەء ثم لو صح من طریق عمرو بن أبي عمرۃ فلیس فیه 
حجة لھم بل حجة لنا علیھمء لأنہ لیس فیه من کلام النبي گل إلا الأمر بالغسل فایجابہ وکل 


یتعلقوا بە ففي إسقاط وجوبِ الغسل فلیس من کلامه عليه وإغا هو من کلام ابن عباس وظنه ولا 
حجة لأحد دونه عليه السلام . 


قلت: الحدیث صحیح وعمرو بن أبي عمرة احتجت بە جماعةء وعکرمة مولی ابن عباس ے 
قال البخاري : لیس أحد من أصحابنا إلا وھو یحتج بعکرمة . وقال العجلي : مکی تابعي ثقة 
بريٍء ما یرمیه الناس بە من ا حروریة فلا التفات إلی تضعیف ابن حزم إیاہ لترویج مذھبه وقولە : 
فلیس فی حجة لھمء کلام ساقط لن ابن عباس لو لم یدر عدم وجوب الغسل یوم ال جحمعة ما 
قال: لا ءحین سئل عنهء وکیف وقد روي عنه ۔عليه السلام- أنه کان یأمر بە وھو أعلم الناس ہما 
وافق النصوص وعللھا ومواردھا وما یتعلق باحکامھا ء ولا کان الأمر كکذلثك حمل بعضھم الأمر 
علی الاستحبابء ولفظ الوجوب علی التاکید للاستحہابء کما تقول : کان حقك واجبا علي 
والعدة دین وھو أضعف من الأول: ویدل عليه ما قرن به ما لیس ہواجب وھو الدھن والطیب . 

وقال تاج الشریعة : قولە : أو علی النسخ لنه وجد دلالة التقدم٠‏ وعي ما روي عن عائشة - 
رضي الله عنھا - انھا قالت : کان الصحابة فی ہدء الإ٘سلام عمال أنفسھم ویلبسون ا حلود 
وا خرص ا حجازي وال۔سجد قریب السقف فأمرھم النبي پل بالفسل دفعًا للرائحة فلما ظھرت 
الثروۃ والغنی فیھم قال لال : ۷ من توضا یوم الجحمعة ٤‏ الحدیث . 


۳٤ 


ٹم ھذا الفسل للصلاة عند آبي یوسف - رحمه الله - وھو الصحیح لزیادۃ فضیلتھا علی الوقت 
واختصاص الطھارۃ بھاء وفیه خلاف الحسن 


قلت: لم یرد ھذا الحدیث عن عائشة -رضي الله عنھا - علی هذا الوجە؛ وانما روي في 
١الصحیحین؟‏ أُنھا قالت : ٢‏ کان الناس بتناوبون ٤‏ ال حدیث وقد ذکرناہ فیما مضی: وامنتدل تاج 
الشریعة بقولھا : ہ فلما ظھرت الثروۃ ؛ إلی آخرہ علی النسخء لآن قوله عليه السلام : من تؤقباً 
ا حدیث یدل علی أنە مؤخر مقتضی ما فی ھذہ الروایةء والآخر یسخ التقدمء ولکن ھذالنما 
یصح إذاثبت هذاعن عائشة - رضي الله عنھا۔ علی الوجه ال مذکورء علی أن ابن الج[وزي أنکر 
النسخ فقال: لا ناسخ معھمء ولکن سمعت حدیث رواہ ابن عدي في (الکامل ٤‏ یدل علی أنه 
ناسخ لأحادیث الوجوب ‏ وھو ما رواہ من حدیث الفضل بن الختار عن أُہان بن أبي عیاش؛: عن 
انس -رضي الله عنه- قال : قال رسول اللہ ہے : ۸ من جاء منکم ا حمعة فلیضتسل فلما کان الشتاء 
قلت: یا رسول الله أخبرنا بالفسل للجحصمعة وقد جاء الشتاء ونحن نجد البرد ء فقال: من اغتسل فبھا 
ونعمت ومن لم یفنسل فلا حرج ؛'' قلت: قد شد بغیرہ . 

فإن قلت: إذا ثبت النسخ ینبغي ان یرتفع الغسل یوم ا حمعة ۔ 

قلت: المراد نسخ الوجوب لا کونه مشروعاء کما تقول نسخت الزکاۃ کل صدقة ونسخ صوم 
رمضان کل صوم. 

م:(ئم ھذا الفسل) ش: أي غسل یوم ا جمعةم: (للصلاة عند أبي یوسف) ش: أي لاجل الصلاة 
بعنی لا یحصل لە الثواب إلا إذا صلی یوم ا حمعة بھذا الفسل حتی لو اغتسل أول الیوم وانتقض 
وضوہہ وتوضاأً وصلىی لا بکوت مدرکا لٹواب الغسل , م: ( وھو الصحیح ) ش: أي ما ذھب إليە أبو 
یوسف ھو الصحیح ٠‏ واحترز بە عن قول الحسن بن زیاد فإنه قال للیوم علی ما نذکرہ الن. م: 
(لزیادۃ فضیلتھا علی الوقت) ش: أي لزیادۃ فضیلة الصلاة فی یوم اجعمعة علی غیرھامن 
الصلوات٠‏ لأنھااتؤدی بجمع عظیم فلھا من الفضیلة ما لیس لغیرھا . م: (واختصاص الطھارة بھا) 
ش: أي بالصلاۃ فإنھا من شرائطھام: (وفیه) ش: أي وفی کون غسل یوم ا لحمعة للصلاۃ م: ( خلاف 
الحسن)ش: فإنه بقول غسل یوم ا حمعة للیوم إظھار لفضیلتہء قال عليه السلام : 9 سید الایام بوم 
060-0۰0507 


وال حواب عنه : ان سیادۃ الیوم باعتبار وقوع ھذہ الصلاة فیهء وبقول الحسن : قال داود في 


۱ )۸۸ /۱( لاہن عدی‎ ٥لماکلاا‎ )١( 
٤خیراتلاڈ والبخاري فی‎ )]٦۲۹( ٥ وا حاکم(۱/ ۲۷۷)؛ والشافعی فی ہمسندہ‎ )٥٣٤ /۳( دمحأ٭ہاور)٢(‎ 
.)٢٤٥۷ /۱( ؛ راجع اکشف الحخفا‎ )۱٤٤۹ /٢( واہن خزیة (۹۷۲۸)ء وابن ابی شیبة‎ ء)٤٤/٤(‎ 


سس 


والعیدان بمنزلة ا حمعة لان فیھما الاجتماع فیستحب الاغتسال دقصَا للتاذي بالرائحة واما فی 
عرفة والإحرام فسنبینه فی المناسك إِن شاء الله تعصالی . قال: ولیس فیاَلذِي والودي ضسل ء 
وفیھما الوضوء ؛ لقوله عليه السلام : کل فحل یمذي وفیه الوضصوظ 


فالمبسوط) وهو قول محمد وفی ‏ البسوط وهو روایة عن أبی یوسف فعلی هذاعن أبيِیوسف 
روایتانء وقیل : تظھر الفائدۃ من ھذہ ا-لخلاف فیمن اغتسل بعد الصلاۃ قہل الغروب إل کان 
مسافراً أو عہدً أو امرأۃ من لا یجب عليه ا جمعةء وھو بعید لن القصود مہ إزالة الروائخ 
الکریهة لثلا یتاذی ا حاضرون بھاء وذلك لا یتأذی بعدھا ‏ ولو اتفق یوم ا حمعة ویوم العید أو یوم 
عرفة فاغتسل وقع عن الکلء وفي 7صلاة ا حلالي؟ لو اغتسل یوم ا خمیس آو لیلة الشمعة أتی 
بالسنة حصول ا لمقصود وهھو قطع الرائحة . 

م: (والعمیدان) ش: أي عید الفطر وعید التحرم: (متزلة ا جحمعة لآن فیھما الاجتماع فیستحب 
الاغنسال دفعًا للعأذي بالرائحة) ش: ھذا التعلیل بشعر أن کون الغسل في یومي العیدین سنة أو 
مستحب لدنع الرائحة الکریھةء فلا هو للیوم. ولا هو للصلاةء والمفھوم من کلام ال حلالي ان 
العلة ھي دفع الأذی من الروائح الکریھة فی الجمعة أأیف . 

م: (وآما فی عرفة والإحرام فسنبینه فی ا مناسك إن شاء الله تعالی ) ش: قد بینا الأحادیث الواردة 
فیھما فیما مضی: واعلم أن صاحب ۸ الخلاصة* ذکر للغسل أحد عشر نوعًا: خمسة منھا فریضة 
الغسل لالتقاء ا ختانین ٭ومن الانزال: والاحتلامء وا حیضں: والنفاس؛ وأربعة سنة: غسل 
ا جحمعة ء والعیدین : وعرفة ؛ والإحرام: وواحد واجب : وھو غسل ا لمیت؛ وواحد مستحب : 
وھو غسل الکافر إذا أسلم ولم یکن جنبّا ولم یغتسل حتی أسلم ففیه اختلاف ا مشایخ . 

وفي (الحیط؟ أنواع الغسل سبعة : ثلاثة فرض : غسل ا جحنابة ء وا حیض : والنفاس ء 
وأربعة سئة : مثل ماذکرنا ء وواحد واجب : مثل ما ذکرناء وواحد مستحب : وھو غسل الکافر 
إذا آسلمء والجنون إذا أفاق والصبي إذا بلغ بالسن وإن بلغ بالڑتزال وجب . 

وفي شرح مختصر الطحاوي؟ نص علی استحہاب الثلائة الکرمانی فی ہمناسکه٢‏ ء 
وینبغي ان یستحب الاغتسال لصلاۃ الکسوف والاستسقاء وکل ما کان في معنی ذلك لاجتماع 
الناسء وإن لم یذکرء وألا یجبر اللسلم زوجته علی غسل ا حنابة لأنھا غیر مخاطبة بھا وینعھا من 
الخروج للکنائس . 

م: (ولیس فی المذي والودي غسل) ش: ا روی مسلم عن علی - رضی الله عنه - قال: کنت 
رجلاً مذاء ء فکنت أستحی أن سال رسول اللہ چل لکان ابنته عندي فأمرت القداد بن الأسود 
فسآل النبي َلفقال : ۸ یغسل ذکرہ وبتوضاأ ٤ء‏ وفي روایة فیه الوضوء م: (وفیھما الوضوء لقوله عليه 
السلام : کل فحل ِذي وفیه الوضوء ) ش: هذا خبر من حدیث رواہ ثلالة من الصحابة -رضي الله 


٢ 


0000000000000000 ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ات رر رر رک کک بت و ا ہر رد ہد در یں.۔د یڈ 


عنھم - ؛ وھم عبد الله بن سعد ؛ ومعقل بن یسار؛ وعلي بن أبي طالب <(اضي الله عنھم - 
فحدیث عبد الله بن سعد عن أبي داود -رضي الله عنه- عن معاویة بن صالح عن العلاء بن 
ا حارث عن حزام بن حکیم عن عبد الله بن سعد الأنصاري قال : سالت رسول اللہ ہل عما 
یوجب الغسل وعن الاء یکون بعد ا ماء ء فقال: فذاك الذڈي وکل فحل ممذي فتفسل من ذلك فرْجك 
وأنثیيك ونوضأ وضوءك لاصلاہہ''' ورواہ أحمد في مسندہ. 

وحدیث معقل بن یسار عند الطبرانی في 7معجمه ) من حدیث إسماعیل بن عیاش عن 
عطاء بن عجلان عن معاویة بن قرۃ عن معقل بن یسار أن عشمان بن عفان -رضي الله عنه - کان 
یلقی من المذي شدۃ فأرسل رجلا إلی اللہی قل فسأله عن ذلك الذي ؛ قال: ہذلك الذي وکل 
فحل یمذي : اغسلە با ماء وتوضا وصلی ؛''' . 

وحدیث علي بن أبی طالب -رضي الله عنه - عند الطحاوي في ہشرح معاني الآثار؟عن 
صالح بن عبد الرحمن قال : حدثنا سعید بن منصور قال : أخبرنا ہشیم قال : أخبرنا الاعحمش عن 
منذر بن یعلی الثوری عن محمد بن ا حنفیة تقال : سمعته بحدث عن أبيهە قال : کنت اجد میا 
فأمرت المقداد أن یسال النبي قگُ فی ذلك واستحییت أن أسأله لن انته عندي فقال : ہ إن کل 
فحل مذي فیغسل ء فإذا کان المنی ففیه الفسل ‏ وإذا کان الذي ففیےه الوضوء ٥‏ ۔ ورواہ إسحاق بن 
راعویه أَيضًا فی ٭مسندہ* ولفظه : أنه سٹل عن الذي فققسال: ہ کل فحل ذي فیشسل ذکرہ 
60.0 

قوله : کل فحل أي کل ذکر من بني آدم بخرج من ذکرہ مذدي . 

قوله: یمذي من أمڈی ومن مذا بالتخفیف ومن مذي بالتشدید . 

وآشار إلی نفي وجوب الغسل بعلة کثرۃ الوقوع بقوله: ‏ کل فحل مذي ؛. 

فإن قلت: إذا کان الواجب الوضوء کان الواجب أن یذکرھما في فصل نواقض الوضوء. 

قلت: ا کانا یشابھان انی ذکرھما في فصل الغسل . وقال الأکمل : الأوجء ان یقال: 
إنا ذکرہ ھامنا لأن أحمد یقول: بوجوب الغسل فی روایةء فذکر ھاھنا نفیًا.ما قاله . قلت : لم تجر 
عادۃ الصنف أن یذکر شیٹا لیدل علی نفی قول أحمد. 


.)۳٣٤/٤()ہدنسمة ء وأحمد فی‎ )۱۹١( صحیح : رواہ أبو اود‎ )١( 

)٢(‏ عزاء !ا لھیثٹمی للطبراني (۱/ ۲۸۲) ء وفال : :عطاء بن عجلان أجمعواعلی ضعفه ۹اھہ, 

(۳) وإسٹادہ أخبرنا عیسی بن پوٹس ٹٹا الأء شعث عن ابن سیرین عن عبیدۃ عن علی - رضی الله عنه-. راجع 
١نصب‏ الرایةہ (۱/ )٥٥١‏ ھذا وحدیث ةعلي؛ فی ٭الصحیحین* بغیر هذا اللفظ . 


ارہس 


والودي : ھو الغلیظ من البول یتعقب الرقیق منه خروجا فیکون معتبرا بہ 


فإن قلت: إذا کان حکمەه الوضوء کان ذکرہ مستغتیا عنه بالکلیة لأنہ علمٴطِن قولہ : ۷١یخرج‏ 
من السپیلین ؟ ٠‏ 

قلت: ما ذکرہ هنا للداکید وإن کان فھم من ذاك ھذا ا لجواب للأنرازی وأخذ عنەٴالأکمل 
أَضّاء وقال الأکمل أبضنًا: وقیل ذکرہ تصریحًا بالنفی لقول مالك ۔رحمہ الله۔ فإنه لا يقَوٰل 
بوجوب الغسل والوضرء بھما. وآجاب الأترازي بجواب آخر وھو أن یکون لبیان حکمھا فیمن 
بہ سلس البول لان طھارته لا تنقض بالبول في الوقتء وربا بنتقض . 

وقال تاج الشریعة : إنھا ذکرهما لکونھما متشابھین للبول وا حال أن الغسل لا یجب بھما 
فمست ا حاجة إلی الذکر . 

٦‏ (والودي) ش: بفتح الواو وسکون الدال المھملة وغی (المطالع؛ وقد یقال : معجمة وھو غیر 
معروف ویقال أ٘یضا بفتح الواو وکسر الدال وتشدید الیاء من ودي ہفتح العینء وبقال : من أُودی 
بالألف م: ڑھو الغلیظ من البول یشعقب الرقیق منہ)ش: أي من البول م: (خروجا) ش: أی من حیث 
الخروج م: (فیکون معتبر بە) ش: أي بالبول . 

وقال أحمد: فان قیل : نقض الوضوء بالودي غیر متصور علی التفسیر المذکور في الکتاب 
لانه ما خرج علی آثر البول وقد وجب الوضوء بالبول فلم یجب بالودي . 

اجیب بأاجوبة منھا : إذاہال وتوضآً للبول ثم آودی فإنه یجب عليه الوضوءء ومنھا أن من بہ 
سلس البول إذا توضاً للبول ثم أودی حال بقاء الوقت تنقض طھارتہ ومنھا أُن الوضوء یجب في 
الودي لو تصور الانتقاض بە وفيه ضعف . 
یقول ہجوازھا کان ذلك فیاسا ومنھا أن امراد ۶ وجب الوضوء ا یعنيی لا پورجد الاغتسال ؛ 
ذکرہ ا حلوائي ؛ ومنھا أن الوجوب بالہول لا ینافي الوجوب بالودي بعدہ فالوضوء منھما جميعًَا 
حتی لو حلف لا یتوضأآً من رعاف فرعف ٹم بال أو بال ثم رعف فتوضأً فالوضوء منھما جميعًا 
وبحنٹ؛ أو حلف لا یغتسل من امرأته فلانة من جنابة فأصابھا ثم أصاب غیرها واغٹسل فھو 
منھماء ھکذا في (النتقی ) ویحنث . وکذا امرأة إذا حلفت لا تغتسل من جنابة أو حیض فأصابھا 
زوجھاوحاضت فاغتسلت فھو منھماء وتحنث : وعن أبي حنیفة - رضي الله عده - فیسن قال 
إن انغتسلت من زینب قھی طالق : وإن اغتسلت من عمرۃ فھي طالق فجامع زینب ثم جامع 
عمرة فھما طالقان . 


٣٤٤۸ 


والمنی خاثر أبیض ینکسر منە الذکر علد خروجة: 


وقال الفقيه أبو جعفر الھندوانی إن اتحد ا حنس بأن بال ئم رعف أو علیٰ اکس فالوضوء 
منھما جمیعاء فعلی قول ا حرجاني یکون الوضوء والغسل من الأول إن اتحد الحجنس آي اختلف؛ 
وعلی قول الھندواني إن اتحد فمن الأول؛ وإن اختلف فمنھما جمیعا ء وعلی ظامر اليواب 
ارقصافار ‏ است اھت مانات وفیل : الودي ما یخرج بعید الاغتسال من ا حمَاغ 
وبعد البول وو من الزوجء فعلی ھذا الل‌شکال ذکر الزوجة في الودي یخالف ما تقدم . 

م: (والني خائر أبیض ینکسر منە الذکر عند خروجه ) ش: وزاد غیرہ ویتولد منه الولد. قال 
الأترازي : یرد علی ھذا التعریف منی ا لرأۃ لأن منیھا لیس بتلك الصفة فإذن یحتاج إلی التعحریف 
ا چامع بین منی الرجل وا لمرأۃ جمیعًَاء وقال : فما وجدت فیما عندي من الکتب ولا کتب اللغة 
یوجد ملە إلا أآنه ذکر فی کتاب الأجناس ناقلا عن اللجرد ویقال : ا نی هو ا ماء الدافق یکون منہ 


الولد وھذا حسن . 
وقوله اماء الدافق احترازعن الودي والمذي لأنە لا دفق فیھما. وقوله : می یکون منە الولد 
احترازاعن البول وعن ماء من ا یزاب . 


ٹم قال : لا یقال : ماء المرأۃ لیس بدافق لأنانقول : لا نسلم لان الله تعالی أراد با ماء الدافق 
ماء الرجل وا لرأۃ جميعًا حیث قال: ٭ خلق من مساء دافق یخضرج من بین الصلب والتسرائب 4 
(الطارق : الایة ۷) قلت : هذا کلام عجیب صادر من غیر رویة۔ والتعریف الذي فسر الصنف 
المنی بە هو منی الرجل ولا یرد عليه؛ لآأن منی کل منھما یعرف بتعریف ہ فمنی الرجل ماء أیبیض 
خائر رائحته کرائحة الطلع فيه لزوجة ینکسر منە الذکر ویتولد منە الولد ومني ا ئرأة ماء أصفر 
رقیق فتعریف احد الاھیتین اللختلفین کیف یورد علیھا بتعریف ا اھیة الآخریء ٹم استحسانه ما 
ذکر فی ۃالجرد؛ بأن المنی هو الاء الدافق الذي یکون منە الولد غیر مساعد لە لآن هذا أَيضا مٹيی 
الرجلء والدفق أَيضًا من صفات مني الرجل ء ولیس فی مني المرأة دفق وقوله تعالی: ٭ من ماء 
دافق4 (الطارق : الآیة ٦)أي‏ مدفوق فی رحم المرأة. 

قال الإمام آبو اللیث السمرقندي فيە تفسیرہ في قوله تعالی  :‏ فلینظر الإنسان ہم خلق 4 
(الطارق : الاَیة )٥‏ یعنی فلیعتبر الإدسانم خلق ‏ قال بعضھم : نزلت فی شأن أبي طالب ویقال 
فی جمیع من أنکر البعث ثم بین ول خلقھم کي یعتبروا ء فقال: '٭ خلق من ماء دافق 4 یعني من 
ا رد 2ھ 

ویقال : دافق یعني مدفوقًا فھذایدل صریحا علی أُن الدفق صفة ماء الرجل؛ جعلہ الله 
دافقَّا لیصل بقوۃ الدفق إلی قعر الرحم الذي یتولد منە الولدء ولولا الدفق لعقمت النساء الغاثرات 
الأرحام . قال الزسخشريی : الدفق صب فہبے دفع وھذا لا پوجد إلا في مني الرجل وقولە : 


۳٤ 


واللذي رقیق یضرب إلی الہیاض یخرج عند ملاعبةآلوجل أھله ‏ 


لڑیخرج من بین الصلب والترائب ٭ (الطارق : الایة ۷) . قال أبو اللیث : یعلِيخجلق من ماء الأب 
ومن ماء الامء فضساء الأب یخرج من الصلب؛ وماء ا مرأۃ یخرج من الترائ,وھو موضع 
القلائد ۔ 

فإن قلت: کان یئبغي أن یقال من ماءین . 

قلت: قال الزمخشري ولم یقل ماءین لامتزاجھما فی الرحم واتحادھما حین ابتداء خلقه ؛ 
وقال أأیضًا الدفق فی ا حقیقة لصاحبه ٠‏ والإسناد مجازي وصاحب الدفق هو الرجل ؛ وا لمرأۃ لیس 
لھا دفق . 

وقال ابو إسحاق العراقی : انی بخرج من الدماغ بعد نضجه ویصیر دمًا أحمر في فقار 
الظھر إلی أن یصل إلی الکلیتین فینضجانهء ثم یصہانه إلی أنشیین فینضجانه منیا أبیض ؛ وھو 
خاثر رائحته کرائحة الطلع فيه لزوجة ینکسر الذکر عند خروجه وعذہ صفة مني الرجل دون 
المرأة۔ 

والعجب من الأکمل أنه رضی با قال الأترازي فقال : والتعریف الحامع لمني الرجل وا لمرأۃ 
أنه ماء دافق یخرج من صلب الرجل وترائب المرأۃء وقد قلنا: إن امرأۃ لیس لھا دفق وھذا یکن ان 
یکون تعریقًا للمني الصبوب فی رحم الرأۃ من جھتھا الذدي یتولد منە الولد إذا آراد الله . 

آما المني الذي تتعلق بە الأحکام فاثنان : أحدھما مني المرأة والشاني مني الرجل ؛ فلکل 
واحد منھما تعریف وحدہ ؛ وإلا فتعریف القسمین با ذکرہ کتعریف الاأنسان والفرس ہأنھما 
حیوان . ثم الفعل من المني منی وأمنی ومنی بالتشدید . وفی 9نکت ابن الصلاح ؟ فی الٔني لغتان 
تشدید الیاء وتخفیفھا ولم یحکه ا حومري . 

م: (واللذي رقیق یبضرب إلی البیاض یخرج عند ملاعبة الرجل أعله ) ش: الٰذي بفتح الیم 
وسکون الذال اللعجمۂة؛ بقال: مذی الرجل بالفتح وأمذی بالأالف وفي المطالع هو ماء رفیق 
یخرج عند التذکار وا ملاعبة بسکون الذال وکسرھا یقال : مذی وأآمذی ومذي . وقال عیاض : 
فیه وجھان مذی بالتخفیف ومذی بالتشدید . ویقال : اللذی من الرأة أيضًا قال المبرد فيی 
ہالکامل؟: کل فحل یِذی وکل أنٹی َذي . قلت : من مذت الشاة إذا األقت من رحمھا بیاضا. 

وقال الأترازي : فإن قلت : لم ذکر تعریف الودي سابقًا وا مني ثانبًا والملذي ٹالْٹًا. 

قلت: لأن الصلف ذکر الذي والودي بعدما ذکر حکم الني سابِفّاء واستعدل علی عدم 
الغسل فی المذي لقولہ قےلا : ہ کل فحل یذي وفیه الوضوء٤.‏ ثم احتاج إلی الدلیل في الودي فذکر 


٥,٣ 


وھذا التفسیر مآثور عن عائشة - رضی الله عنھا:ً- 


تعریفه لقربہ بالبول لأنه یخرج عقیبه فوقع تعریفه ٹانیا ثم أراد أن پعرف ا ني وَالِذي ؛ فقدم الٔني 
علی اللذي لقوۃ في اي دون المذي؛ فوقع تعریف ا نی ثانیاء والملذي الگا . 

قلت: هذا الذیي ذکرہ مطولاً لیس فِه مزید الفائدۃ ء والفقھاء لا ینظرون إلی رعایة مان 
التراکیب وإنا نظرعم في بیان اللقصود ولا یری ذلك إِلا في التراکیب التي تقع في کلام الشازغ 
لبیان الإڑعجاز وبیان الفصاحة؛ وستری تساؤلاً فی کلام الصنف وغیرہ في الألفاظ والعبارات 
علی ما ستقف عليه في مواضع إن شاء الله تعالی . 

م: (وھذا التفسیر )ش: أي التفسیر الذکور فی الئی والمذي والودي م: ( سائور عن 
عائشة-رضي الله عٹھا - )ش: ئم لم بثیت هذاعن عائشة - رضي الله عنھا ۔ . روی عبد الرزاقف 
فی ہمصنفه٥‏ عن قتادة وعکرمة قالا: هي ثلاث المني والمذي والودي : فالمنی ھو ا اء الدافق الذي 
یکون فيه الشھوۃ ء ومنە یکون الولد ففیه الغسل ء وأما اللذي فھو الذي یخرج إذا لاعب الرجل 
امرآنه فعليه غسل الفرچ والوضوء؛ وأما الودي فھو الذي یکون مع البول وبعدہ. وفیه غسل 
الفرج والوضوء 


ستىتب 


)١(‏ الصنف )۱٥۹/۱(‏ ومناك بیض الحقق ؛ لآن تفسیر وحکم المذي غیر موجود(٦٦1٢)‏ فانظرہ. 


وس 


باب ا گاء الذي یجوز یه الوضوء وما لا کچوز یه 
الطھارۃ من الإأحداث جائزة بباء السماء والأودیة والعیون والآہاز والبحار 


م (باب فی ا ماء الذي بجوز بە الوضوء وما لا بحوز ) 

ش: أي ھذا باب في بیان أحکام ا ماء الدي یجوز بە الوضوء وفي بیان الاء الذی لاییچوز بہ 
الوضوء أیضًاء غیر أن الطلوب الأھم بیان ما یجوز بە اقتصر عليهء ومعنی الباب فی اللغة الٹوخ 
وفي الاصطلاح هو طائفة من مسائل العلم الفقهھیة پشتمل عليه الکتاب . والکتاب یجمع 
الأبواب والأبواب تجمع الفصول . 

ولا فرغ من بیان الوضوء والغسل وما یوجبھما شرع في بیان اللة التي تحصل بھا الطھارۃ في 
النوعین وھي اماء اللطلق: والألف واللام فی ا ماء للجنس: وا ماء جوھر سیال سببه خوف العطش 
وأصله موہ قلبت الواو أَلفّا لتحریکھا وانفتاح ما قبلھاء والدلیل عليه ان جمعه في القلة أمواہ وفيی 
الکثرة میا والھمزۃ فيه بدل من الھاء کمافی شاء. وذکر صاحب (٦الحکم)‏ ماہ فی لخته تدل 
علی أن الإبدال غیر لازم ٭ ولفظة یجوز تارۃ تطلق علی معنی یحل وتارة تستعمل ببعنی یصح 
وتارۃ یجعنی تصلح ٹھما. 

م: (الطھارۃ من الأحداث ) ش: ہو جمع حدث وا حدث ینقسم إلی الأصغر والأکبر ء ویقال : 
الإأخف والأغلظ ٠‏ وفي ٭الزیادات) : وإذا اجتمع حدثان فالأغلظ امم ؛ فلو قال : من ا حدثین 
کان أولی ء ولعله جمعه باعتبار کثرۃ محاله أو لاختلاف أنواعه . 

وقوله : ہ من الاأحداث ؛ لیس للاختصار لن الأحباٹ تشارکھما : واللام فی للعھد أي 
الطھارة من الاأحداث التي سہق ذکرھاء ویجوز أن تکون للجنس: وا حدث اسم یطلق علی 
الحکمي والخبث یطلق علی الحسي والنجس مشترك بقع علیھما بدلاًء ٹم قید الأحداث اتفاقيی 
لآئه یجوز با میاہ التي ذکرھا الطھارۃ من الحدث وا بث جمیعّاء ویجوز أن یکون قیدہ بھا لکونە 
قد ذکرھا فیما سہق في الطھارتین فاحتاج إلی بیان الأَلة التی یحصلان بھا . 

وقوله الطھارة : مبتداً وخبرہ قوله م: (جائزۃ بماء السماء )ش: وھو ا لمطر والثلج والبرد إذا 
ذاباء وضولە : م: (والأودیة) ش: عطف علیے وھو جمع وادي أي وساء الأودیة وھو اماء الذي 
یجتمع فیھا من الأمطار والسیول التي تتحصل بھا م: (والعیون) ش: جمع عین وھي التی تنبع من 
الأرضں وتخرج إلی ظاھرھام: ( والاآبار والبحار )ش: جمع بثر أصله بھمزۃ ساکنة في وسطھاء 
وجمعھا فی القلة أیثر وآبار بھمز بعد الباءء ومن العرب من یقلب الھمزۃ فیکون أبار ء فإذا کثرت 
فھی أبیار . 


_ٴ- 


وأما البحار جمع بحر قال ا جوھری : البحر خلاف البر یقال: سمی بە لعمقه وانساعہ 


نت 


لقوله تعالی  :‏ وأنزلنا من السماء ماءٗ طھصوراً 4 (الفرقان : الآیة ۸٥):وقولە‏ عليه السلام : دماء 
طھور لا ینجسه شيء إِلا ما غیر طعمه آو لونە أو ریح5, 


وا مع أبحر وبحار وبحور وکل نھر عظیم بحر . 
قلت: فلذلك قیل لٹھر مصر بحر النیل ولکن إذا أطلق البحر یراد بە البحر امالح م>(لقولہ 
تعالی : ٛ وأنزلنا من السماء ماء طھورا 4 (الفرقان : الأیة ))٦۸‏ ش: وجہ التمسك بالایة فی حق نام 
السماء والاودیة ا حاصلة باء السماء ظاہر وأما في حق العیون والاًبار فإما لآن أصل الیاہ جمیعًا 
من السماء لقوله تعالی : ہل ألم تر أن الله أنزل من السماء ساء فسلکہ بنابیع فی الأرض ہ4 (الزمر : 
الایة )۲٢‏ . وإما لآن التكمسك بالاآیة یرجع إلی ماء السماءء والكمسك بطھوریة باقی ا میاہ 
با حدیئین اللذین ذکرھما. 
فإن قلت: لیس في الآیة أن جمیع ا یاہ نزلت من السماءء لأن قوله : ماء نکرۃ فی سیاق 
الاثبات فلا تعم . 
قلت: تعم بقرینة الامتنان بە فإن الله ذکرہ في تعریف الامتنان بەء فلو لم یدل علی العموم 
لفات الطلوب؛ والنکرۃ في الإثبات تفید العموم بقرینة تدل عليه کما في قولە تعالی : ۶٭ٛعلمت 
نفس ما آأحضرت ٭ (التکویر ؛ الأیة .)١١‏ وقوله تعالی : ل٭علمت نفس ما قدمت وآخرت ٭4 
(الانفقطار : الأیةہ). 
فإن قلت: لا یتم الاستدلال بالایة ولا بالحدیثء لن الطھور من طھر الشيء وھو لازم: فلا 
یستفاد منه التمدي فیکون ببعنی الطاھر کما في قوله تعالی: ٭* وسقاہم ربھم شرابٔا طھورا 4 
(الإنسان: الایة )۲٢‏ أي طامرا فلا یتم الاستدلال قی التطھیر . 
قلت: کون ا ماء مطھرا لغیرہ لا من حیث إن الطھور بعنی المطھر بل من حیث إنه معدول عن 
صیغة الطاعر إلی صیغة الطھور التي هي المبالغة في ذلك الفعل کالغفور والشکور فیھما مبالغة ما 
لیس في الغافر والشاکرء فقلاہد في الطھور من معتی زائد لیس في الطاھر ولیس ذلك إلا 
بالتطھیر . 
م: (وقوله عليه السلام : الماء طھور لا بنجسهە شیء إلا ما غیر طعمه آو لونە أو ریحه) ش: لم یثبت 
ھذا ا حدیث بھذا اللفظ إلا أُن ابن ماجة رواہ من حدیث أبی أمامة قال : قال رسول الله ول : ٭ إن 
لماء طھور لا بنجسە إلا ما غلب علی ریحه وطعمہ ولونه ۶'٢‏ . 


)١(‏ ضعیف:ه سنن ابن ماجة6 (۱۱۷) ولیس فی المطبوع ہطھور؛ فکان ینبغي للمصنف العدول عض وفی الأیة 
صریح الدلیل : فماءًا طھو را ٭ ء ورواہ البیھقیي (۱/ )۲٦٢‏ ء وقال: وھو قول العامة لا أعلم بیٹھم خلانًا . 
اھ. والدارقطني (۲۸/۱) ء وقال: لم یجاوز بە راشد ء وأسندہ الخضیفی عن أبی أماعة . اھہ. 


۳٣٣ 


وقوله عليه السلام في البحر هو الطھور ماؤہ واحلمینته ‏ 


وفي إسنادہ راشد بن سعد آأحرجہ النسائي واہن معین وابن حبان وأبو ا ومعاویة بن أبيی 
صالح : وقال آبو حائم: لا یحتج بەء وقال الدارقطني : لم پروہ غیر راشد بیؿلنّعد ولیس 
بالقوی . 
وقال الشیخ تقی الدین : قد رفع من وجھین غیر طریق راشد بن سعد أخرجھما البیهٰقيٰ 
احدھماعن عطیة بن بقیة بن الولیدعن أبیه عن ٹور بن یزید عن راشد بن سعد عن أبي آمامة عن 
النبی قٍ : ہ إِن ا ماء طھور إلا أن یتغیر ریحه أو طعمه أو لونە ہنجاسة تحدث فیه ٤‏ . 
الثانی : عن حفص بن عمر حدثنا ٹور بن یزید عن راشد بن سعد عن أبي أمامة مرفو ا : 
0ء لا ینجس إ لا ما غیر طعمه أو ریحه ٭ . وقال البيھقی : وا حدیث غیر قوي؛ رواہ عبد الرزاق في 
7مصنفه؟ والدارقطني فی ہمسندہٴ عن الأحوص بن حکیم عن راشد بن سعد عن النبي قّك مرسلا 
والأحوص فيه مقال۔ 
النبی پ قال : 7الاء طھور إلا ما غلب علی ربحہ آو طعمه أو لوئہہ''' ۔ وسندہ ضعیف . 
وأآخرجہ الأربعة والشافعی وأحمد والدارقطني وا حاکم والبیھقی من حدیث أبي سعید 
الخدري من حدیث بئر بضاعة ء قال عليه السلام : 9 إن افاء طھور لا بنجسہ شيء؛''' . وهو لفظ 
الترمدی : وقال حدیثٹ حسن؛ وقد جودہ أبو أسامة وصحسحہ أُحمد ویحیی بن معین . 
وقد علمت بھذا أن ا حدیث الذي احتج به الصنف نصفء الأول صحیح وھو قول : ۶ الاء 
طھور لا ینجسه شيء ٥‏ والنصف الثاني رری من وجوہ کثٹیرةوھو ضعیف؛ وروی الدارقطني 
والطحاوي من طریق راشد بن سعد مرسلا : الاء لا ینجسە شیء إلا ما غلب علی ریحه آو طعمہ٠.‏ 
وزاد الطلحاوي أو لونه ء وصحح أبو حا إرساله قاله في اللذمب والرویاني في (البحرہ 
نص الشارع علی الطعم والریحء وقاس الشافعي اللون علیھما ولیس کذلك: فإن اللون أیضا 
مذکور فی الحدیث ہ وکأنھما لم یقفا عليه حتی قالا ذلك . 
م: (وقولہ عليه السلام فی البحر: هو الطھور ماؤہ وا لحل میتته ) ش: وقولە بال حر عطف علی قوله 
(١)سنادہ‏ ضعیف : سن الدارقطني؟ (۲۸/۱) فیه : معاویة بن صالح (ضعفوہ؟ ۔ 
)٢(‏ مدارہ علی ةعبید الله بن عبد الله بن رافع ٤‏ واختلفت في اسم الرواة وھو مجھول ؛ حال لا یعرف؛ وأحسن 
شيء في الباب ما رواہ قاسم بن أصبغ بإسنادہ إلی سھل بن سعد - رضي الله عنه - بإسناد صحیح ء قاله أبو 
ا حسن القطان ۔ راجع8 نصب الرایةہ )۱۷١/١(‏ . قلت: وھو في ٭سنن الدارقطني؟ أَیضًا (۱/ ۴۲) . 


رس 


777وک ا ا ا اک ا و و کک ا یکس لک ا ای ٹک ا یا سا کک ا 


ہس سسشےےسےسہہہ۔ہہ ہے فیدر __ 
اي طالبء ونس وابن عباس وعبد الله بن عمروء واہن الفراسيء وأبو بک وضي الله عنھم . 

فحدیث أبي ھریرۃ عند الأربعة عن أبي ھریرة - رضي الله عنه - أن رجلاًسألَزسول الله 
فقال : یا رسول الله إنانرکب البحر ونحمل معنا القلیل من ا لاء فان توض انا به عطشاکلتوضا 
من البحر؟ فقال عليه السلام: (ھو الطھور ماؤہ والحل میتعه .'٢‏ مال الترمذی : حدیث حلٰن 
صحح : ورواہ مالك والشافعي ؛ وابن محزیةء واہن حبان ہ وابن ا ارودء وا حاکم ء 
والدارقطني : والبیھقي وصححد البخاري فیما حکاہ عنە الترمذي؛ وتعقبه ابن عبد البر بأنہ لو 
کان صحیحا لآخرجه في (صحیحہہ ء وھذا مردود لأنہ لم یلتزم الاستیعابء ٹم حکم ابن عبد 
البر بعد ذلك بصحتہ فتلقاہ العلماء بالقبول ورجح اہن مندہ صحتہ وصححه ایض ابن المنذر 
وأبو محمد البغوي . وحدیث جابر عند ابن ماجة فی (سننه4 من طریق أحمد بن حنبل عن جاہر - 
رضي الله عنہ - أن النبي قَلٍ سکل عن ماء البحر ء فقال : ١‏ ہو الطھور ماؤہء الیل مریعہ؛!؟' . ورواہ 
ابن أبي شیبة في مصنفہ۹ والدارقطني کذلك وابن حبان فی 9صحیحہ٤.‏ 


حدیث | حسین بن علي بن أپی طالب عن آبيە مرفوعًا سواء و سکت ال حاکم عنە!''. 


وحدیث انس - رضي الله عنہ - عند عبد الرزاق في امصنفه ؛ والدارقطني فی 9سننه ۲ عن 
نس عن النبي عليه السلام مثلهء وفي إسنادہ أبان وھو متروك قاله الدارقطنی!'ٴ . 


نحوہ ثم قال: والصواب موقوف ورواہ ا حاکم فی3 المستدرك) وسکت[عہ ]۲۹ . 


)۳۹۲ /۲( وابن عاجة (۳۰۹)) وأحمد‎ ء٤٥٤۷‎ ٦۸( والنسائی‎ 4 )٢۹( صحیح : رواہ الترمذي‎ ١( 
. )٥٥١ /۱( والدارمي (۱/ ۱۸۵) ء وابن ا حارود (٢۲)ء والحاکم‎ 

() حسن صحیح :؛ 9سئن ابن ماجة4 (۳۱۱): وقال الحافظ : إسنادہ لا بس به ۔الدرایة۔ ؛ ورواہ ابن حبان 
(۱۱۹ء ۱۲۰/ الوارد)۔ 

(۳) رواہ الدارقطني )۳٣/۱(‏ : والحاکم )٦٤ ۰١٤ /١(‏ ؛ وقال صاحب هالتعلیق الغنی٤:‏ قال ا حافظ : ہو من 
طریق أھل البیت وفیه من لا یعرف ۔ اھہ. 

(٤)اسنادہ‏ ضعیف جلا : رواہ عبد الرزاق )۹١/۱(‏ ء (۳۲۰) ء والدارقطني (۴۰/۱) وفیه : ۶ ٗبان بن أبی عباش ٢‏ 


ضعیف جدا۔ 
وا حاکم (۱/ )٦٤١١‏ ۔ 


۳٣٥۵ 


ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اک ا ا ا ا ات رت رت تر رر رک ہہ و ررور ار زج و روپ وروی کیے۔ڈ 


وحدیث عبد الله بن عَمرو عند الدارقطني أَيضا من جھة عمرو بن شعیب غ أبيه عن جدہ 
مرفوعالحو ورواہ ال حاکم فی (اللستدرك ٤‏ وسکت عنہ''' ' 


وحدیث ابن الفراسي عند ابن عبد البر العتد بإسنادہ عن مسلم بن یحیی أنه حدنٹان 
الفراسي قال : کنت أصید فی البحر الأآخضر علی آرماٹ وکثت أحمل قربة لي فیھا ماء فإذالم 
أتوضأ من القربة أمس وقف ذلك لي ونصب لي ذلك بي وبقیت لي فجشثت رسول الله پچ 
فقخصصت ذلك عليه ء فقال : ٭ هو الطھور ماؤہ ال حل میتله) . 

وقال عبد ال حق فی أحکامہہ؛ : حدیث الفراسي ھذالم یروہ فیما أعلم إلا بکر بن سوادة : 
وقال ابن القطان فی کتابه : وقد خفی علی عبد الحق ما فیه من الانقطاع فإن ابن یحبی لم یسمع 
من الفراسی؛ وإنا یرویه عن ابن الفراسي عن آبیه . 

ویوضح ذلك ما حکاہ الترمذي في ہعلله؛ قال : سألت محمد بن إسماعیل عن حدیث ابن 
الفراسي فی ماء البحر ؛ فقال: حدیث مرسل لم یدرك ابن الفراسی النبي عليه السلامء وابن 
الفراسی له٭ صحبة فمسلم بن یحبی إا یرویه عن اہن الفراسی وروایته عن الاب مرسلةء وحدیث 
ابن الفراسی رواہ ابن ماجة فی 9سن ١‏ عن مسلم بن یحیی عن ابن الفراسي قال: کنت أصید 
وکانت لي قربة أجعل فیھاماء ؛ وإني توضأت باء البحر فذکرت ذلك لرسول اللہ پگ فقال : ١‏ هو 
الطھور ماؤہ ا حل میتتەہ''وقال البخاري إن مسلم بن بحی لم یدرك الفراسي نفسے وإا یروي 
عن ابنه وإن الابن لیست له صحبة . 

وحدیث أبي ہبکر - رضي الله عنە - عند الدارقطني من حدیث عہد العزیز عن وھب بن 
کیسان عن جابر بن عبد الله عن أبي بکر الصدیق - رضي الله عنھما - أن رسول اللہ پٹ سٹل 
عن ماء البحر ا حدیثٹ'؟' عبد العمزیز بن عمران وھو ابن أبی ثابت ؛ قال الذھبي : مجمع علی 

ٹم أخرجه عن عبید الله بن عمر -رضي الله عنه- عن عمرو بن دینار عن أہي الطفیل عن 
أبی بکر - رضي الله عنه - موقوقٌاء قال الڈھبی : هذاسند صحیح واسم الرجل الذي سال قیل 


(١)إسنادہ‏ ضعیف : قال ا حافظ الأوزاعي : عن عمرو بن شعیب غیر محفوظ ء والحفوظ عن الئنی عن عمرو ؛ 
وا ٹنی ضعیف. ٢سن‏ الدارقطنی؛(۱/ ٥ء‏ ا التعدرك :(۱/ )۱١٣‏ . 
)٢(‏ فسنن ابن ماجة؛ (۳۸۷) ء ووثق رواتہ السندي . 
(۳) ا مرفوع من معلول : سن الدارقطنی٭ (۱/ )۳٣‏ ء ورواء موقوفًا )۳٥/۱(‏ ولم یعقب -کذا اللطبوع- . وفي 
الخیص احافظ :٤‏ وصحح الدارقطلي وففەه . 
اور یں 


ومطلق الاسم بطلق علی ہذہ الپاہ . قال : ولایجوز با اعتصر مر الشجر والئمر ؛ 


عبید وقیل عبد العزیز وفی ا حدیث دلیل علی جواز رکویہ إلا فی حال ارتجاجه ٢ا‏ توقفھم علی 
الوضوء به إما لکونە لا یشرب أو لکونە طبق جھٹم علی ما ورد . 

فان قلت: ما ال حکمة في أنہ قلل لم یقل : نعم عند سال الرجل ؛ قلت: لو قال : نعم لم'یڈٹز 
الوضوء بھ إلا للضرورةء لن سأله بصفة الضرورة : وکان یرتبط نعم بسژاله فاستانف بیان ا حکم 
خواز الوضوء بە مطلمًا . 

فإن قلت: لم یسآله عن السمك فکیف زاد بیان حکمە ء قلت! لأن حاجة الناس إلی ذلك ولا 
پرکبون البحر في بعض الأوقات إلا للصید ولا سیما رکوب السائل کان لأجل الصید وھو زبادة 
من الشارع حملا له علی ا جواب . 

ومن الناس من کرہ الوضوء بباء البحر ا مالح لحدیث ابن عُمرو أنہ پل قال : ۸ لا یرکب البحر 
إلا حاج أو معشمر آو غاز فی مسبیل الله فإن حت البحر نار أو مت النار بحر)ه''' أخرجہ أبو داود 
متفردابہ وکان ابن عمر لا یری جواز الوضوء ولا الغسل بەعن جنابةء وکذاعن أبی هریرۃ 
وعن أبي العالیة أنه کان یتوضأ فيه ویکرہ الوضوء بباء البحر لأنه طبق جھنم ؛ وما کان طبق جھنم 
لا یکون طریق طھارة ورحمة علیٰ قولہ : علی ُرماث بفتح الھمزۃ وسکوت الراء وبعد الألف ثاء 
مثلثة جمع رمث بفتحتین؛ وھو خشب ضم بعضه إلی بعض ویرکب فی البحر. 

م: (ومطلق الاسم یطلق علی هذہ الیاء ) ش: أي یطلق اسم الاء فی الآیة والحدیٹین الملذکورینء 
ویطلق الاسم ا متعرض للذات دون الصفات لا بالٹفی ولا بالإثبات وا مراد بالطلق عناما سبق إلی 
الأفھام عند استعمال لفظ الماء. وقال الأترازي : وجه التمسك بالآیة وا حدیث أن الاء "ا ذکر 
فیھما مطلقًا من غیر قید بواحد من هذہ المیاہ والمطلق پنصرف إلی تقدیر البلد . 

م: (ولا یجوز) ش: أي الطھارۃ م: ( با اعنصر من الشجر والشٹمر) ش: ما اعتصر بالقصد علی أن 
ماموصولة . قال الأکمل : ھکذا السموع . وقال تاج الشریعة : ما اعتصر غیر ممدود وکذا قال 
فی ۸ المستصفی ؛. وفقال السغناقي : بالقصر لنھا موصولة وإن کان یصح معنی الممدود ء ولکن 
المنقول هو الملوصولة ؛ ولان في المدودۃ وعم جواز التوضؤ باء العصر ہو بنمسه ولیس الأمر 
کكذلك . وقال الأترازی لانسلم؛ ولئن سلمنا الوم لکن لا یجوز التوضؤ بالعصر بنفسه من 
غیر إعصار ء لانه خارج بلا علاج کما ذکرہ فی ا تن حیث قال : 


() ضعیف: ت۱2 داود٤‏ (۸۹) ۲)ء واڈ ٣۴‏ لللہ الضعِِمَة ۷ء)۲۴ً)( ٭+ و 8اارواء العل ۳ءء للعلاۃة 
بی داو و 
ناصر الدین الألبانی -حفظء الله . 


نا 


لانه لیس بباء مطلق ء والحکم عند فقدہ منقول إلی التیمم : والوظیفةغی هذہ الأعضاء تعبدیة 


وآما الذي یقطر من الکرم علی ما یجيء یعنی الماء الذي یخرج منڈ:ہالتقاطر یجوز 
التوضؤ به ذکرہ في جامع أبي یوسف - رحمە الله - لأنه ماء خرج من غیر علاج . 

وفیە الحیط) لا یتوضأ بجاء حرج من الکرم لکمال الامتزاج . وقال بعضھم : إذاقیل با مد 
لوقع في الوھم أن امراد اماء اللطلق . فال الأثرازی : لا نسلم لأنه قیدہ بصفة الاعتصار فکیف یَقغ 
وھم الاإطلاق لأنه عند إطلاق الاء لا بطلق عليه؛ مثلاً: إذا کان فی بیت شخص ما بئر أو بحر أو 
عین وماء اعتصر من الشجر أو الثمر فقال لأحد ھات لی ماء لا یسبق إلی ذھن اللخاطب إلا 
الأولء ولا یعنی باللطلق أو اللقید إلا هو والإضافة نوعان : إضافة تعریف کغلام زید؛ وأنە لا 
یغیر اللسمیء وإضافة تقیید کماء العنب: وأنە بغیرہ لأنه لا یفھم من مطلق اسم الاء ء ولھذا 
بصح أن یقال : فلان لم یشرب الاء . وإن کان یشرب ماء العنب وماء الباقلاء وا حقیقة لا تنفي 
عن المسمی بالإاضافة إلی اماء وأخواته من القسم الاول وإضافته إلی المعتصر من الٹاني . 

م: ( لأنە لیس بماء مطلق )ش: إذ لا یفھم بمطلق قولنا ا ماء م: (والحکم عند فقدہ ) ش: أي عند 
فقد ا ماء اللطلقء وأراد با حکم الطھارۃ م: (منقول إلی الیمم ) ش: لقولہ تعالی : ٭ فلم تجدوا ماء 
فتیمموا 4 (امائدة : الاّیة )٦‏ ومن ضرورۃ النقل عدم جواز استعمال ھذہ الائعات ٠‏ والأصل في 
هذا أن التوضؤ بە جائز ما دامت صفة الإطلاق باقیة ولم یخالطه نجاسة ء وإن زالت صفة الاطلای 
لا یجوز التكوضۂ بە أو زوالھا بغلہة المتزج وہکمال الامتزاج ؛ وغلبة المتزج بکثرۃ الآأجزاء ‏ 
وکمال الامتزاج بطبخ ا اء بللخلوط الطاھر أو بشرب الشارب الاء حتی یبلغ الامتزاج مبلعًا نع 
خروج اماء منه إلا بعلاجء والامتزاج بالطیخ إنا ینم التوضؤ به إذا لم یکن ذلك الامتزاج ا مقصود 
للغرض المطلوب وهو التنظیف؛ وآأما إذا کان کالأشنان إذا خلط با ماء فإنه یجوز التوضؤ بە ء 
والامتزاجح الاختلاط بین الشیئین بحیث یسع أحدھما في الآخر حتی نع التمییزء فإذا عرف ھذا 
فلا یجوز التوضؤ ما اعتصر . 

م (والوظیفة فی ھذہ الأعضاء تعبدیة ) ش: هذا جواب عن سؤال مقدر تقدیرہ أن یقال إن اماء 
العتصر من الشجر أو الثمر وإن لم یکن ماء مطلقًا لكنە فی معناہ في الإزالةء فیلحق با مطلق کما 
الحقه آبو حنیفة وأبو یوسف-۔ رحمھما الله - با مطلق فی إزالة النجاسة ا حقیقیة فیجب أن یکون 
فی ا حکمیة کذلك . 

وتقدیر ا حواب أن یقال: إن الوظیفة في هذہ الأعضاء الأربعة في الوضوء تعبدیة یعني غیر 
معقولة لأن الله تعالی أمرنا بذلك وعبدنا ہەء فیجب علینا الامتثال من غیر أن یدرك معناہ: لان 
اعضاء ا حدث غیر لحسة حقیقۃة لعدم إصاہتھاء وحکمالجواز صلاۃ حامل ال جنب أو للحدث 


۸ڑ 


فلا تتمدی إلی غیر امنصوص عليه . وأما الاء ألذڈي بقطر من الکرم فیجوز التوضؤ یه : لأنہ ماء 
خرج من غیر علاج ء ذکرہ في جوامع أبي بوسف - رحم اللەكٗ 


وتطھیر الطاھر محال ولکنە أمر تعبدي کما ذکرنام: (فلا تتعدی إلی غیر النصوص علية:)ش: لأن 
شرط القیاس ان لا یکون حکم الأصل معدولاً به عن القیاس؛ ولیس فیما نحن فيه كذلكفلا 
پصح القیاس بخلاف إزالة اللجاسة ال حقیقیة ء فإنھا معقولة العنی لوجوبھا حسا فجاز فیھا 
الا حاق ۔ 

فإن قلت: إن لم تمکن التعدیة بطریق القیاس یلتحق بالدلالة فان کونە معقولاً لیس بشرط 
فف قلت: سائر المائعات لیس في سعنی الماء من کل وجہ لان اماء مہذول عادۃ لا پبالی نمسہ: 
وساثر امائعات لیس کذلك . 

فإن قلت: کیف آلحقتہ بە في النجاسة ا حقیقیة ء قلت: قیاسًا لا دلالة لأئہ معقول العنی ۔ 

فإن قلت: من شرط الدلالة أن یکون لللحق به في معنی الأصل في الوصف الذي هو مناط 
الحُکم من کل وجه لا غیں والوصف فیما نحن فيه هو إزالة النجاسة والماء وامائع فی ذلك سیان 
وکون اماء مہذولا لا دخل لە في ذلك ء قلت: إنھما سیان فی إزالة النجاسة ا حقیقیة أو مطلمًا 
فالاول مسلم ولیس الکلام فیەء والثاني ممنوع . 

فان قلت؛ إذا کان الغسل في هذہ الأعضاء تعبدیا یلزم أن تکون اللیة فیه شرطّاء وقد قلتم : 
إِن ا ماء مزیل للحدث بالطبع فیلزم أن یکون مائعًا کذلك لأنه مزیل بالطبع . 

قلت: إما یکون مزیلاً بالطبع إذا کان المزال نجاسة حقیقیة ؛ وأما لو کانت نجاسة حکمیة فلا 
یکون کذلك ولکن یلزم عليه الوضوءء فإن المزال فیه حکمي فیتبغی أن یشترط فیه النیة . 

فإن قلت: غسل النجاسة با ماء الطل علی خلاف القیاس لأنه یقتضی تنجیسه ہأول اللاقاۃ 
وقد عدیتم إلی ا مائعات الطاھرة ۔ 

فلت: المزال من النجاسة مشاھد فلما ترك القیاس في حق !لاء للضرورۃ یترك فی حق غیرہ ما 
یعمل عمل ا ماءء وکذا عند ورود اللجاسة علی الاء فی غسل الشوب النجس فی الڑاجابات الثلاث 
حتی خرج من الثالثة طاهر. ۱ ۱ 

م: (آما اماء الذي بقطر من الکرم فیسجوز التوضؤ بە لأنه ماء خرج من غیر علاج) ش: ھذا کأنہ 
جواب عما یرد علی قولە ولا یجوز بباء اعتصر من الشجر والٹمر؛ فلذلك قال : وأما اماء الذي 
یقطر بکلمة أماء وقد ذکر في ‏ الحیط؛ لا یتوضأً بباء یسیل من الکرم لکمال الامتزاج وھذا النقول 
عن شمس الأئمة م: ( ذکرہ في جوامع أبی یوسف >رحمے الله - )ش: ذکر فیه ضمیرا مرفوعًا 


ای 


وفی الکتاب إشارة إليه حیث شرط الاعتصار ولا یجوز بماء غلب عَلوَہ غیرہ فاخرجه عن طبع 
الماء کالأشربة وا خل وماء الورد وماء الباقلا واللرق وماء الڑردج . 


ومنصوبا ‏ أي ذکر أبو یوسف -رضي الله عنه - فی 9جوامعه) جواز الوضوء با اء اڈ یقطر من 
الکرم أياماء وو أیام تنظیف فروعہ من أطرافه لیقوي الأصول؛ وتطرح العنب کثیرا. 

فإن قلت: فیه إضمار قبل الذکر ۔ قلت: جاز ذلك للقریئة کما فی قوله تعالی : ٭احتی توازت 
با خجاب ٭ ( ص : الاّیة ۳۲) أي الشمس ویجوز أن یکون الضمیر ا مرفوع فيه راجعَا إلی جمع 
ال حوامع آخذاعن أبي یوسف -رحمہ الله ۔ 

م: (وفي الکتاب) ش: أي القدوري م: (إشارة إليه) ش: أي لی جواز التوضؤ با ماء الذي یقطر 
من الکرم م: ( حیث شرط الاعتصار ) شر: لن الذي بقطر من الکرم منعصر بنفسه لا معتصر: 
ویجوز أن یقرأً شرط علی صیغة العلوم وعلی صیغة للجھول؛ ففي امعلوم یعود الضمیر الذي فیه 
إلی القدوري بقرینة قوله فی الکتاب لان الألف واللام فیه بدل من الملضاف إليه: أي وفي کتاب 
القدوري ؛ ویکون الاعتصار منصوبًا علی أنە مفعول شرط وفي اللجھول یکون الاعتصار علی أنه 
نائب عن الفاعل وذکر المفعول مطوي . 

م: ( ولا یجسوز )ش: أي الطھارة م: ( بماء غلب عليه ضیرہ )ش: أي غیر الاء من ا مائعات 
الطاحرۃ م: (فآخرجه عن طبع الاء ) ش: هذا کالتفسیر لکونە غلب علی غیرہ؛ فلذلك ذکرہ بالفاء 
التفسیریة وطبع الماء کونە مرویاء لأنە بقطع العطش ہ: وقیل قوۃ نفوذہ: وقیل: کونە غیر متلون: 
وقیل : ما یبقی لە آثر الغلیان والإخراج عن طبعه أن لا یبقی لە آثر بالغلیان م: (کالأشربة والخل 
وماء الورد وماء الباقلاء ) ش: بالمد وتخفیف اللام وإذا شدد اللام قصر ا حاصل ان فيه لختان ونظیرہ 
الزغر آو المزغري بکسر ال لیم وفتحھا ذکرہ في الفصیح . 

م: (والمرق وماء الزردج) شں: بفتح الزاي وسکوئ الراء وفتح الدال المھملة وفی آخرہ جیم وھو 
ما یخرج من العصفر المنقوع یطرح ولا بصغ به ذکرہ اللطرزي. وقیل : ماء عروقه الزعفران . قال 
الأنرازی : کأنە معرب . قلت: ھو معرب زردھ. 

واعلم أن قوله : کالأشربة اھ . إن أراد بە الأشربة الَْخذۃ من الشجر کشراب الرمان 
وا حماض وبا خل اس خالص ؛ کان من نظیر المعتصر من الشجر والشمر: وکان ماء الباقلا والمرق 
نظیر ا ماء الذي غلب عليه غیرہء وکان فیه صفة اللف والنشر وھو ان یلف شیئین ثم ینشرھما ء 
نظیرہ من التنزیل ٭ ومن رحمته جعل لکم اللیل والٹھار لنسکنوا فيه ولتبتغوا من فضله 4 (القصص : 
الآیة ۷۳) وإن أرادبالأشربة ا حلو اللخلوط به وا خل الخلوط با ماء کانت الأربعة کلھا نظیر الماء 
الذي غلب عليه غیرہ. 


گھس 


لانه لا بسمی ماء مطلًا . وامراد بماء الباقلا وغیرہ ما نغیر بالطبخ .وإنكغیر بدون الطبخ یجوز 
التوضؤ بە . قال : ویجوز الطھارة بماء خالطه شیء طاھر فغیر أحَأوصافہ 


م: (لأئه) ش: أي لن الماء الذي غلب عليه غیرہء أو لان کل واحد من مذہ الأشْاذالمذڈکورة 
م: ( لا ہسمی ماء مطلقًا ) ش: لآأن مطلق الشيء ما یتبادر إليه الفھم عند ذکرہ: والفھم لا تَادّز إلی 
ھذہ ا میاہ عند ذکر ا اء م: ( والمراد باء الباقلاء ما تغیر بالطبخ) ش: بأن صار ثخینًا حتی صار کالْرقٰ 
حتی إِذا طبخ ولم یشخن ورقة ا اء فیه باقیة یجوز الوضوء بە م: (وإن تغیر) ش: أي ماء الباقلاء م: 
(ہدون الطبخ یجوڑ التوضؤ بە) ش: لٴطلاق اسم الماء عليه لخلبة ا ماء . 

م۰ (ویجوز الطھارة بماء خالطه شيء طاھر فضیر احد آوصافہ) شض: وهي اللون والطعم والریحء 
وفیه إشارۃ إلی أنه لا یجوز التوضؤ بە إذاغیر وصفین ء ولکن الروایة الصحیحة بخلافھاء الا 
تری إلی ما قال فی ٭شرح الطحاوي؟ء وأما ا حوض والبئر إڈا تغیر لونه أو طعمه أو ریحه إما 
برور الزمان أو بوقوع الأوراق کان حکمە حکم اطاء اللطلقء ولاشك آن ا اء إذا تغیر لونه تغیر 
طعمہ أَیضاء ولکن یشترط أن یکون باقیا علی رقته: أما إذا غلب عليه غیرہ وصار بھ تخینًا فلا 
یجوز . 

وفی الروایة فی قوله : فغیر اأحد أوصافه إشارۃ إلی أنە إذا تغیر اثنان أو ثلائة لا یجوز 
التوضؤ ب وإن کان المغیر طاهرً لکن صحت الروایة بخلافہ وکذاعن الکرحي وفي( الجتی؛ لا 
یقیل التغیر بە حتی لو غیر الأوصاف الثلاثة ہالأشنان أو الصاہون أو الزعفران أو الأوراق آر اللبن 
ولم یسلب اسم الاء عنه ولا معناہ فإنه یجوز التوضؤ بەھ . 

وفی فزاد الفقھاء :٤‏ ا ماء اللغلوب من ا خلط الطاھر یلحق با ماء ا لقید غیر آنه بعتبر الخلبة أولاً 
من حیث اللون ثم من حیث الطعم ثم من حیث الإجزاء . فإن کان لونه مخالف للون الاء کاللین 
والعصیر وا حل وماء الزعفران فالعبرۃ باللونء فإن غلب لون ا ماء یجوز وإلا فلا فإن توافقا لونا 
لکن تفاوتا طعما کماء البطیخ والشمش والأئہذة فالعبرۃ للطعمء إن غلب طعم ا اء یجوز وإلا 
فلاء وإن توافقا لونًا وطعما کماء الکرم فالعبرة للاإجزاء . 

وسشل المداني عن الاء الذي یشغی لونە بکثرۃ الأوراق فی الکف إذارفع منە مل یجوز 
التوضؤ بە قال : لا ء ولکنە یجوز شربە وغسل الاشیاء . وفی افتاوي قاضیخان) إذا طبخ با 
یقصد بە المبالغة في التنظیف کالسدر وا حرض ء فإن تغیر لونه ولکن لم تذھب رقته یجوز التوضڑ 
به ء ولو صار ٹخیتا مثل السویق لا یجوز . 

فان قلت: قد ذکر من قولہ ق إلا ما غیر لونە آو طعمه أو ریحه وذلك یقتضی عدم الحوضؤ 
به عند تغیر اُحد الأوصاف ۔ 


کس 


کماء ا لمد واماء الذي اختلط بە الزعفران أو الصابون أو الأشنان قالحَرَصبی الله علہ - أجري فی 


الصحیح ؛ 
قفلت: معلی قوله ڑا ماء طھور لا ینجسە ش٠ء‏ إلا ماغیر ۔ الحدیث ء أي لا نجَلكهشيء 


نجس وکلامنا في الختلط الطاھر ھکذا أجاب الأکمل ؛ وتبع في ذلك تاج الشریعة فإنه أیضاقال 
العنی إلا ما غیرہ شسيء نجس فیکون معناہ حینئذ لا ینجسەہ شيء إلا با متغیر الىجس وھذا لأنه ورد 
في ا ماء ال حاري ولا یجوز استعماله حیث تری ُيه النجاسة أو پوجد طعمھا أو ریحھا لأنه پدل 
علی قیام النجاسة ء وأجاب الآترازي ہجواہین أحدھما مما ذکرنا والآخر إن الشرط لم یصح عن 
رسول اللہ کل . 

قلت : في ا لحمیع نظر ءأمافی کلام الأکمل فلآن الحدیث عام والتخصیص بلا سخصص لا 
یجوز ء وأما في کلام تاج الشریعة: فلان دعواہ بأنە ورد فی الاء الحاري لم یثبٹ ؛ ومن ذکر هذا 
من شراح ا حدیث ء وأما کلام الأترازي فلآن الشرط أراد به إلا ماء غیر طعمه أو لونە أو ریحه لم 
یصح عن رسول الله وچ وإن لم یصح ند فقد صح مرسلاً کما ذکرہ واللمرسل حجة عندنا . 

م: (کماء امد) ش: أي السیل لأنه یجيء بتغیر طین ھذا إذا کان رقة اماء غالبة وإن کان الطین 
غالبا لا یجوز الوضوء بە کذا فی ۸الذ خیرة٤‏ ء: (والاء الذي اختلط بە الزعفران أو الصابون أو الأشنان) 
ش: ہضم الھمزۃ وکسرھا حکاھما ا حوالقي وأبو عبیدة وو معرب وہو ا حرض بضم الحاء 
وسکوت الراء الھملتین وفي آخرہ ضاد معجمة . وعن أبي یوسف ماء الصابون إذا کان ٹخینًا قد 
غلب علی اماء لا یتوضأً بە وإن کان رفَیقًا یجوز وکذا ماء الأشنان . 

وعن أبي یوسف إذا طبخ الس أو البابونج في الماء وغلب عليه حتی یقال ماء الس والبابونح 
لا یجوز الوضوء بھما . وفي (الفتاوی الظھیریةۂ إذا طرح الزاج فی ا ماء حتی اسود جاز الوضوء 
بد وکذا العفص إِذا کان ا ماء غالبًا . 

م: (قال- رضي الله عنه-) ش: آي الصنف م: (اجري فی الختصر) ش: أي أجری أبو ا حسن 
القدوري في کتابه الختصر السمی بالقدوري م: (ماء الزردج سجری المرق) ش: أي جعل حکمھا 
واحدًا ء حیث لا یجوز التوضؤ بھام: (وامروي عن أبي یوسف ممشزلة ماء الزعضران) ش: ۔ حیث 
یجوز التوشژ بھام: (ھو الصحیح) ش: أي ا مروي عن أبی یوسف -رحم اللە- هو الصحیح . 
وقال السغناقي في قوله هو الصحیح احترازعن قول محمد -۔رحم الله- ء فإنه یعتبر العلة بتغیر 
اللون والطعم والریح کذافيە فتاوی قاضیخان٤‏ . وقال الاأترازي أنا أقول لا خلاف فی ھذہ 
اللسأَلة فی ا حقیفة اھ. حاصله یقتضي إِلی أنە إن کان المراد بە ما إذا کان ا ماء مغلوبًا باء الزردج فلا 
خلاف بینھما ثم قال فی آخر کلامه فافھم ء فإنه غفل عنه الشارحون . 


کش 


کٹا اختارہ الناطفی والإمام السر حسي ؛ وقال الشافعی رحمه اللة٭' لا بجوز التوضؤ بماء 
الزعفران وأشباهه ما لیس من جنس الأارض ؛ لأنه ماء مقیدء ألا تری آنە َال ماء الزعفران 


قلت: هذا اللوضع لیس من المواضع التي فبھا غموض حتی ینسب الغفلة إلی الام م: (کذا 
اختارہ الناطفي) ش: اي کذا اختار امروي عن أبي یوسف الإمام الناطفی ء وو أبو العباسحمد 
ابن محمد بن عمرو الناطفي أحد الأئمة الأعلام ء وصاحب فاالواقعات٠‏ وڑالنوازل؛ ومن 
تصانیفه 9الأجناس ٤٢وا‏ الفروق ٤وڈالواقعات‏ ۹ء مات بالري سنة ست وأربعین وأربعمائة ء ونسبە 
إلی عمل الناطف وبیعه ء وھو تلمیذ الشیخ أبي عبد الله ا جرجاني ء وھوتلمیذ أبي بکر 
ا حصاص الرازي ؛ وھو تلمیذ الشیخ أبي ا حسن الکرخي ء وھو تلمیذ أبی حازم القاضي ؛ وھو 
تلمیذ عیسی بن أبان ء وو تلمیذ محمد بن الحسن .م: (والإمام السرخسيی) ش: ہو شمس الاأئمة 
أبو بکر محمد بن أبي سھل السرخسي ؛ وھو تلمیذ الإمام محمد بن الفضل البخاري ؛ وھو 
تلمیذ الشیخ عبد الله بن یعقوب السید مولی ء وھوتلمیذ عبد الله بن أبي حفص الکبیروھو تلمیذ 
أببە وشیخه بی حفص الکبیر وھوتلمیذ محمد بن ا حسن رحمھهم الله ء والإمام السرمحسي ہو 
صاحب ا مبسو8) أملاہ وھو فی السجن باذر جندء وھو من کبار علماء ماوراء النھر صاحب 
الاصول والفروع کان إمامًٔا حجة من فحول الأئمة ذا فنوت ۔ 

مات في حدود الأربممائة وعشرین ء ونسبته إلی سرخحس بفتح السین والراء الھملتین ٹم 
خاء معجمة ساکنة وفي آخرہ سین مھملة مدینة من مدن خراسان بین نیساہور ومرو في أرض 
سھلہ . 

م: (وقال الشافعی -رحمہ الله- لا بجوز التوضو ماء الزعفران وأشبامه ما لیس من جنس الأرض) 
ش: کماء الصابون والأشنان ونحوھمام: (لأنہ)ش: أي لأن ماء الزعفران ونحوہ م: (ماء مقید) ش: 
لانه قید بشيء آخر فخرج عن الإطلاق ء ثم أوضح ذلك بقولە م: (ألا تری أنه یقال ماء الرزعفران) 
شں: بالاإٴضافة فصار مقیدًا فلا یجوز التوضڑ بە . ومذھب الشافعی علی التحریر أن الاء إذا تغیر 
اُحد أوصافه ما لا کن حفظ اڈاء عنه کالطحلب وما یری علی الاء من ا ملح والنورۃ وغیرھما 
جاز الوضوء بە لعدم إمکان صوث الاء عنه ء وإن کان مما یکن حفظہ منە فإن کان ترابًا طرح فیه 
فکذلك لأنە یوافق ا ماء في کونه مطھرا فھو کما لو طرح فيه ماء آخر فتغیر به وإن کان شینًّا سوی 
ذلك کالزعفران والطحلب إِذا رق وطرح فيه وغیر ذلك ما یتغیر اماء منە لم یجز الوضوء بە ء لأنه 
زال إطلاق اسم اڈاء ببخالطة ما لیس بطاھر وا ماء مستغن عنە فصار کاللحم وامائع الخالط ہاماء إِنْ 
قل جازت الطھارۃ بە وإلا فلا ٠‏ ویاذا تعرف القلة والکثرۃ ینظر فإن خالفه فی بعفض الصفات 
فالعبرة بالتغیر ء فإن غیرہ فکثیر وإلا فقلیلء وإن وافقه فی صفاته کماء الورد وانقطعت رائحته ء 
وفیما یعتبر به القلة والکٹرۃ فیه وجھان : 


۳ 


بخلاف اجزاء الأارض لان الماء لا بخلو عٹھا عادة . ولنا أن اسم الاء باق علی الإٴطلاق الا تری 
أنە لم یتجدد لە اسم علی حدة وإضافته إلی الزعفران کإضافتہ إلی ابو والعین ‏ 


أحدھما إن کانت الغلبة للماء جازت الطھارۃ بە ء وإن کانت اللخالطة لم تجز لومنھم من 
قال إذا کان ذلك قدرا لو کان مخالفًا للماء فی صفاته ولم یغیرہ لم ىینع ء ولو خالط الاء الظلق ماء 
مستعمل فطریقان أصحھما کا لائع وفیه وجھان وبھذا قطع جمھورعم وصصە الرافعي ۔ 

والثانی وغي 9شرح الوجیز ٤‏ ما تفاحش بغیرہ مما یستغنی الاء عنه حتی زایله اسم ااء اللطلق 
وإن لم ینجدد اسمٔا آخر کا متغیر بالصابون والزعفران الکثیر وأجناسھما سلب اسم الماء عنه لم 
تجز الطھارۃ بە . 

وفی ا حلیة٤‏ وبە قال مالك وأحمد وعند الشافعی لو طرح فی التراب فتغیر الوضوء جائز به 
علی الأظھر ء وحکي فیه قولان ء ولو طرح فيه ا ملح فتغیر بە جاز وعند بعض أصحابہ لا یجوزء 
ولو تغیر بعود آو دھن طیب فقال ا مزني یجوز الوضوء بە ء وقال البوبطي لا یجوز . ولو وقع فیه 
الکافور فتغیر به ریحه فیه وجھان . ولو وفع فيه قطران فغیرہ قال الشافعي في ۸ الإمام :٤‏ لا یجوز 
الوضوء بە : وقال بعدہ بأسطر لا یجوز؛ ولو تغیر بطول اللکٹ یجوز الوضوء بە ۔ وعن ابن 
سیرین لا یجوز . وشذ ا حسن بن صالح بن حسن وجوز الوضوء بالخل وما جري مجراہ . 

م: (بخلاف اجزاء الأرض) ش: کالطین وا چص والنورۃ والکحل م: (لان الاء لا یخلو عنٹھا 
عادة) ش: أي لا یخلو عن أجزاء الأرض ؛ وفي بعض النسخ عند ذکرہ باعتبار اللفظ . 

م: (ولنا أن اسم الاء باق علی الإطلاق) شں: بعد زوال صفته مخالطة طاھرم: (آلا تری آنە لم 
یتجدہ لە اسم علی حدة)ش: کما تجدد ماء الورد ونحوہ قوله علی حدۃ أي منفردا: وأصله وحدہ 
حذفت منه الواو تبعًا لفعله کما فی عدة ٹم عوض غنھا الھاء ولکن بعد نقل حرکة فاء الفعل إلی 
عین الفعل . 

م: (وإضافتهہ) ش: أي إضافة الاء م: (إلی الزعفران کإضافته إلی الیئر والعین) ش: هذا جواب عما 
قاله الشافعی رحمہ الله فی تعلیله بقوله -لأنه ماء مقید ألا تری أنه یقال لە ماء الزعفران۔- تقدیرہ 
أن یقال إِن الألفاظ لا تغیر عن السمیات وحیث لم یتجدد لە اسم آخر دل علی عدم اختلاف 
السمی فتکون إضافته إلٰی الزعفران کإاضافته إلی البئر . 

وا حاصل أن الإاضافة ھتا للتعریف لا للتقیید والفرق بینھما أن الضاف إذا لم یکن خارجا 
من الضاف إليە بالعلاج فالإٴضافة للتعریف ء وماء الزعفران وماء الیئر وماء العین من هذا القبیل 
وإن کان خارجا منە فھي للتقیید کماء الورد ونحوہ والتغیر في اللون موجود في بعض الیاہ 
الطلقة نحو ماء الد والواقعة فبھا الأوراق ؛ وکذاماء بعض الہیار یضرب فی السواد فلا یخرج عن 


ناس 


ولان الخلط القلیل لا بعتبر بە لعدم إمکان الاحتراز عنه کما فی اجزاء الأارض فیعبر الغالب ‏ 
والغلبة بالاجزاء لا بتغیر اللون هو الصحیح : 


کونە مطلفقًا ۔ 

فان قلت: لم یتجدد ماء البقلاء اسم علی حدۃ ومع ھذا لا یجوز التوضؤ بە ء قلت الخٹاف 
هنا خارج من اللضاف إليه بالعلاج کما ذکرنا فلا یجوز وإن لم یتجدد لە اسم وقال تاج الشریعة: 
الدلیل یقتضي ا مواز ولکن الطبخ وا خلط یبینان نقصانًا في کوئە ماثعا . 

م: (ولان اخلط القلیل) ش: ھذادلیل ثان وھو أن الاعتبار للخلط ینظر إن کان قلیلاًم: (لا 
یعتبر بە لعدم إمکان الاحتراز عنه کما في اجزاء الأرض) ش: نحو الطین وا حخص والئورة ؛ فإن 
التوضو با لماء الذیي اختلط به ھذہ الأشیاء یجوز بالاتفاق إذا کان ا خلط به قلیلَاً لأن الصفرة قلیل ء 
وإن کان کثیرًا لا ہجوز کماء الزعفران أَیضً إذا غلب عليه الزعفران کماء الأترج . ٹم تعرف القلة 
أو الکثرۃ بالغلبة أشار بقوله م: (فیعنبر الغالب) ش: لقوله ثم الغلبة ا کانت علی قسمین أحدھما 
الغلبة بالأجزاء والآخر الغلبة باللونء ولا کان الاعتبار للقسم الاول أشار بقولەم: (والغلبة 
بالأاجزاء) ش: أى بأجزاء للخالط والخلوط فإن کانت أجزاء ا ماء غالبة جاز الوضوء به وإن کانت 
اُجزاء الڈی اختلط بە غالبة فلا یجوز ۔ 

فإن قلت: بجاتعلم ذلك ء قلت ببہقائه علی رقتہ أو تجریتہ ؛ فان کانت رقته باقیة جاز الوضوء 
به ء وإن صار ثخیثا بحیث زالت عنە رقته الأصليه لم یجز . 

م: (لا بنغیر اللون) ش: یعني لا نعتبر الغلبة بتغیر اللون کما ذھب إليه محمد رحمہ الله ء ٹم 
أشار إلی الغلبة بالأجزاء أن الغلبة للأجزاء وھي العتبرۃ بقوله م: (ھو الصحیح) ش: لاه حینشذ 
ینتفی عنه اسم ا اء ؛ وأشار بە أیضا إلی نفي قول محمد واعلم ان ا ماء إذا اختلط بشيء طاھر لا 
پخلو إما أن یکون لونه ا ماء أو مخالفًا له ٭فإن کان مخالفًا کاللبن وا خل والعصیر وماء الزعفران 
والعصفر وما أُشبھھما فالعبرۃ للون ؛ فإن غلب لون ا ماء یجوز الوضوء بە وإن کان مغلوبًا فلا 
یجوز وإن کان موافقًا کماء البطیخ والأشجار فالعبرۃ بالطعم إن کان طعم الاء غالبا یجوز وإلا 
فلاء وإن لم یکن له طعم فالعبرۃ لکثرۃ الأجزاء فإن کان أجزاء ا ماء أکثٹر یجوز التوضؤ به وإلا فلا 
وا ماء الکٹیرالمنتن إن کان نتنه من نجاسة لا یتوضا بە وإن لم یعلم یجوز . ولا یلزمه السؤال عنە لان 
الطھارة أصل ولعل نتنہ بمکٹه کما قیل اماء إذاسکن سنة تحرك نتنه: وإن طال مکثٹه ظھر خیثه 
وفیہ شرح مختصر الطحاوي) الاء الطاھر اختلط بە نجس حتی صار طیًا أو کان الاء غسًا 
والتراب طاھرا قال أبو بکر الاسکاف العبرۃ با ماء ن کان طاهرً فالماء طاھر : وإن کان نُس فالطین 
نجس ولا ینظر إلی طھارۃ التراب ونجاسته وقال أبو نصر محمد بن محمد بن سلام : العبرة 
بالطھارة منھما أیھما کان طاه را فالکل طاہر : وقال أبو القاسم الصفار : العبرۃ للنجس منھما 

۰ 


ید ھی یں اھ اد یں اع نھد تھا نھد تھا نو با ا مد لی لی رھ رر مر لو لی مر کر "رھ رھ ا مہہ نہ مہ ود ا بد اھ اھ ہب کھت تر رر ہب ما بب ہج بب اعم یایکرم بے و و وہ وہ ہے جو و داد یھ 


أیھما کان سا فالطین نجس ء وبە أخذ أبو اللیث وقال فی ہالمحیط؛ مذا هو الصحیح. وقیل عند 
بی یوسف رحمہ الله الطین نجس وعند محمد طاھر ء وفي (اللتقطات ؛ إذا جعل التتوقین فی 
الطین فالطین لا ینجس للضرورة. 

فروع: خمر وقعت في ماء ء وجعلت في وعاء ؛ ثم تخللت طھرت ء حوضض ینزل إليه اماء 
من الأنبہوب ویغترف الناس منە مندارکا لا ینجس کا ماري ولا یجوز الوضوء باء املح وھو 
یجمد في الصیف ویذوب فی الشتاء عکس الاء ء ولا باس بالوضوء من جب کورۃ فی نواحی 
الدار ما لم ینجسە با حرج والطھارۃ أصل . وإن أُدخل جنب یدہ فی کوز ماء ولم یعلم علی یدہ 
نحاسة فالمستحب ترك الوضوء به لأئہ لا یبقی النجاسة عادةء وإن توضآ أجزأء للأاصل ۔ وذکر 
الحاکم الشھید عن أبي یوسف فیمن أخذ بغفمه ماء من إناء فغسل یدہ وجسدہ أو توضأبه لم تجز 
ولو غسل به نجاسة في یدہ أجزأہ البزاق والنخامة واللخاط یقع في إناء الوضوء یجوز التوضؤ بە 
محدث معه ماء قلیل وعلی یدہ نجاسة یأآخذ ا ماء بہفمه من غیر أن یتوي غسل فمه ثم یغسل یدہ . 

قال ابو جعفر علی قول سحمد : لا تطھر یدہ لآن ا ماء خالط البزاق فخرج من أن یکون 
مطلقًا فالتحق بساثر ا مائعات غیر اماء کالخل وماء الورد ء وغسل الیدین بسائر ا مائعات غیر الاء 
الطلق فيه روایتان عن أبي یوسف رحم الله فی روایة بطھر کالٹوب ء وفي روایة لا یطھر بخلاف 
الوب وعن محمد روایة واحدۃ أن البدن لا بطھر بخلاف الثوب فإنه بطھر بالاتفاق . 

الحوضؤ بالٹلج یجوز إن کان ذائبًا یتقاطر ہ وإلا فلا وعلی هذا النےمم حال وجود الثلج إِن 
کان ذائبا لا یجوز التیمم ۔ 

إذا آصاب بعض ہدنه بول فبل یدہ ومسحھا علی ذلك اللوضع إن کانت البلة من یدہ متقاطرۃة 
جاز وإلا فلا ء والسیل شرط في ظاھر الروایة فلا یجوز الوضوء مالم یتقاطر ا ماء ۔ وعن أبي 
یوسف أنه لیس بشرط وفي مسألة الثلج إذا قطر فطرتان فصاعدً جاز انفاقًا وإلا فعلی قولھما لا 
یجوز وعلی قول أبي یوسف یجوز . فروع آخر: لا یکرہ الوضوء والاغتسال مباء زمزم . وعن 
احمد پکرہ وفي ۸القنیةٴ یکرہ الطھارۃ با ماء الشمس لقولہ قلڑِ لعائشة رضي الله عنھا حین سخنت 
الماء بالشمس فلا تفعلي یاحمیراء لا تفعلي فإنه پورٹ الیرص ) ٗ. 


)١(‏ لا بشبت في ھذا الباب شيء : رواہ الدارقطنی (۳۸/۱) ء وأعله بخالد:ٴبن اإسماعیل ء ورواہ من طریق آخر 
(۳۸/۱)ء وقال: الاعشم منکر احدیث:؛ ولم بروەعن فلیح غیرہ : ولا یصح عن الزھري . ورواہء في 
غرائب مالك وقال : ھذا باطل عن مالك : وأشار لھذا الطریق البیھقی فی السنن (۷/۱) ء وقال: لا ہصح 
وله طریق عند الطبراني وفیه : محمد بن مروان السدي الصغیر؟ مٹھم . راجم 9٭مجمع الزوائدہ )۲۱٢/۱(‏ . 


٦ 


النار غیرته إلا إذا طبخ فیه ما یقصد بە ال مبالغة فی النظافة کالأشنان ونحوہ؛ لأن الیت بغسل با لماء 
الذي أُغلي [ب] السدر بذلك وردت السنة ء 


قلت: رواہ البیھقی فی ٭سننہ؛ من حدیث خالد بن إسماعیل عن مشام عن أبیه عن عائشة - 
رضي الله عنھا۔ اُنھا سخدت ماء فی الشمس افقال النیي پچ یاحمیراء لا تشعلي فإنه یرٹ 
البرص٤.‏ قال ابن عديی :خالد یضع ا حدیث علی الشقات قال الذھہي : تابع خالد أبو الجیري 
وھب بن وھب وھو مؤتمن وروی أَیضا بإسناد منکر عن مالك رحمہ الله عن عشام ؛ قال الذھبي 
ھکذا مکذوب علی مالك وزوی البیھقی''' أيضّا من حدیث الشافعي أخبرنا إبراھیم بن محمد 
أخہرنی أہی صدقة بن عبد الله عن ابی الزہیر عن جاہرآن عسر -رضي الله عنه- کان یکرہ 
الاغتسال با اء اللشمس . قال الذھہی : إبراھیم واہ۔ م: (فإن تغیر) ش: أي الماءم: (بعدما خلط بە 
غیرہ)ش: قید بە ء لآنه إذا طبخ به وحدہ وتغیر یجوز الوضوء بەم: (بالطبخ) ش: مع غیرہم: (لا 
بجوز الوضوء بە لأنہ لم پبق في معنی النزل من السماء) ش: أي في ا اء لزوال صفة اماء لان الناظر لو 
نظر إليه لا یسمیه مطلقًا . 

م: (إلا إذا طخ فیه) ش: أي فی اماء والاستثناء من قولە لا یجوز التوضؤ به وطبخ علی صیغة 
الجھول مسند إلی قوله م: (ما یقصد بہ ا بالغة فی النظافة کالأشنان ونحوہ) ش: مثل السدر وا خطمي 
ونحومما فإنھم کانوا یغلون ا لماء بشيء من ھذہ الأشیاء لن ا ماء الخلي بذلك یستقضي إخراج 
الدرن والوسخ عن اللغسول ؛ ولکن یشترط أن لا یکون غلیظا ما بأتي الانء ثم آقام الدلیل علی 
ذلك بقولە م: (لان البت بفسل بالاء الذي أغلي بالسدر بذلك وردت السنة) ش: لم ترد السنة بذلك 
علی الوجه اللذکور ء ولم آر أحدًا من الشراح حققوا نظرۃ في عذا الکان ۔ 

أما السروجي قال بذلك : وردت السنة عن آم عطیة الانصاریة رضي الله عنھا قالت : دخل 
علینا رمسول الله پل حین توضیت ابنده زینب زوجة أبی العاص بن الربیع قال ٭ اغسلیھا ثلانا آو 
خمسًا أو اکٹر من ذلك بماء السدرہ ا حدیث رواہ البخاري: ومسلم: وھذا ا حدیث لا بدل علی ما 
ذکرہ الصنف أو ھل فيه أن اماء أغلی بالسدر ء وأي دلیل دل علی ھذا . 

وأما الأکمل فإنه قال لأن السنة وردت بە في غسل الموتی بالماء الذي أغلي بالسدر وھذا 
اأُعجب من ذلك وأبعد وأما تاج الشریعة فإنه قال وردت لآن السنة في غسل الوتی أن یغلي اماء 
بالسدر (وا خرض) فھو أَیضا مثله ۔ 


)١(‏ انظاھر أُن البیھقي رواہ فی (العرفۃہ ٠‏ فقد فتشت عنہ فی السنن فلم أعثر عليه . وہإبراعیم بن محمد الأسلمي؟ 
متکلم فیه. 


۳٣كب‎ 


إلا آن یغلب ذلك علی الماء فیمصیر کالسویق الخلوط لزوال اسم أَکاءعنہ وکل ماء وقعت 
النجاسة فیه لم یجز الوضوء بە 


وآما السغناقي والأترازي فبالکلیة لم یحوما حوله وكذلك صاحب الدرایةک. وقال 
السروجي وحدیث المحرم الذي وقصتہ راحلشہ قال پگ : م: (اغسدوہ بماء وسدر) ش: . اللِیِثٹ 
رواہ البخاري ومسلم ء فلو سلب السدر الطھوریة ما أمر النبي قَليا بذلك وعن عائشة رضي الله 
عنھا نہ کل کان یغتسل ویغسل رأسہ با خطمي وهو جنب ویجزئ بذلك ویصب عليه ا ماء ‏ رواہ 
أبو داود*' وقد أمر النبي للا بالتعفیر بالتراب في ولوغ الکلب فدل علی أن الخالطة لا یسلب 
طھوریة الاء ۔ 

قلت : حدیث الحرم کیف دل علی أنھم غسلوہ با لماء المغلي بالسدر ء واڑا قال پچ اغسلوہ 
جاء وسدر غایة ما دل أنه یجمع وقت الخسل بین ا اء والسدر کما هو عادتھم أنھم یرشون عليه 
سدر آو ییعکونە ثم یسکبون عليه ماء . 

وقولہ: -لو سلب السدر الطھوربة۔ إلخ . غیر مستقیم علی ما لا یبخفی . وحدیث عائشة رضي 
الله عنھا أَيضا لا یدل علی ذلك لأنھا ما قالت أنە کان یغلی ا ماء بالسدر . وحدیث التعفیر أَيضًا لا 
یدل علی ذلك لان معنی التعفیر التمریغ بالتراب ء وشيء معفر أو معفور أي مترب . وقال 
صاحب9× المطالع :٤‏ یعني وعفروا الثامنة بالتراب اغسلوہ بالتراب ولیس فیه ما پدل علی الڑإأغلاء . 

م: (إلا آن یغلب ذلك) ش: استثناء من الاستشناء وذلك إشارۃ إلی الذي یطبخ فيه ما یقصد 
المبالغة في التنظیف فإن ذلك إذا غلب م: (علی ا اء فیصیر کالسویق الخلوط) ش: السویق قمح أو 
شعیر یغلی ٹم یطحن فتزود ویسق تارة ما یتری بە و بسمن أو بعسل وبسمن ہ؛ وبنو الملعسر 
یقولونه بالصاد قاله ابن دریدء وإذا خلط السویق با ماء لا یجوز التوضؤ بە م: (لزوال اسم ا ماء عنہ) 
ٹں: بغْلبة ما اختلط بهہ عليه . 

م: (وکل ماء وقعت النجاسة فیه لم یجز الوضوء بە) ش: أُراد با ماء مالم یکن جاریا ولا مافی 
حکمە وھو الغدیر العظیم لأنه یذکر ا حاري فیما یأتی غیر قریب . وقال السغناقی : أراد با ماء نحو 
ا حخوض الکبیر الذي هو عشر في عشر . وقال الأترازي أراد با ماء الراکد الذي لا یہلغ قدر الغدیر 
العظیم . وقال تاج الشریعة أراد من الاء الدائم الذي لم یبلغ عشرا في عشر سواء کان بئرٗ أو آنیة 
أو غیرھما . وقال السروجي قوله وکل ماء ۔ اھ . 

لە وجھان أحدھما معناہ لاقتہ النجاسة وحکمہ أن لا یجوز بە الوضوء قلیلاً کان أو کثیرا 
جاریا کان أو راكدًا فعلی ھذا لا مناقضة ہین ہذا ء وہین قوله جاز الوضوء من الحانب الآخر لاأنه 


٠ )۲٥٦( 9سن أبی داردہ‎ )١( 


۸ 


قلیلاً کانت النجاسة أو کثیر] 


لم یلاق النجاسة . 

والوجه الثاني في دفع الناقضة أن یقال امراد بالکٹیر ما لا یغیرہ وقوع النجاسة ٠‏ وو الذي 
جعلە مالك رحمہ الله کثی را ء أو القلتان وھو الذي جعله الشافعی کثیرا فیکون ھذا لإإثیات الکثیر 
الختلف فيه فلا یتناول الذي لا تصل النجاسة فيه إلی الطرف الآخر فلا ینع الوضوء منه . 

قلت: المناقضة التي هی تقع ظاھرا بین قوله وکل ما وقعت فيیه النجاسة لم یجز الوضرء بە 
وبین قوله الغدیر العظیم الذي لا یتحرك أحد طرفيه ہتحريك الآخر وإذا وقعت نجاسة في أحد 
جانبيه جاز الوضوء من ا جحانب الآخر ء بیان ذلك أن قولە أولاً وکل ماء یتناول الکلامین جميعًا 
لان لفظ کل إذا أضیف إلی الئکرۃ یرادبە عموم الأفراد ففی کلامه الاول نفی ال حواز ء وفيی 
الثاني أَثبته وبینھما منافاۃ وہین الشارح دفع ذلك بالوجھین المذکورین ۔ 

م: (قلیلاً کانت النجاسة أو کثبر) ش: هذہ عبارۃ القدوري وفی بعحض نسخ 'الھدایة* قلیلاً 
کانت النجاسة أو کثی را ٭ وتوجیه عبارۃ القدوري أن یکون الضمیر فی کان راجعا إلی ا ماء فی قوله 
وکل ماء الذي أرید بە اماء الراکد ؛ والضمیر اسم کان وخبرہ قولە قلیلاً مقدمًا عليه ء وتوجیە 
اللنسخۂة الشائیة أنه شبه فعیلاً الذي هو ببعنی فاعل بفعیل الذي ہو ببعنی مفعول کما فی قوله 
تعالی : ٭إن رحمة الله قریب من الحسنین 4 (الأعراف : الاّیة )١٦‏ قال بعض شراح القدوري قلیلاً 
ال حیاض الکبار والبحار : وإن کان وصفًا للنجاسة فلا بد من تاء التألیث في القلیل والکئیر لانه 
فعیل ببعني فاعل ؛ ثم قال هو وصف للماء لکن نفی جواز الوضوء بالمحل وا جحانب الذي وقعت 
فيه النجاسة . 

ولشایخنا فی عذہ السألة قولان أُن الغدیر العظیم إڈا وقعت فیه نحاسة ھل یجوز التوضؤ من 
جانب الوقوع ء ففي أکثر روایات الحسن عن أَبي حنیفة رحمه الله وروایات بشر عن أبي یوسف 
رحمہ الله أُنه یجوز ء وفي ظاھر الأصول لا یجوز ء وھو اختیار الصنف علی ما أشار إليه في 
مسألة الغدیر ‏ ولم یذکر وجه کون القلیل والکثیر صفة للنجاسة . وقال صاحب !الدرایة: إِن 
کان لفظ القلیل صفة للماء کان ا خلاف مع الشافعي ؛ وإن کان صفة للنجاسة کان الخلاف مع 
مالك ء فإن عندہ لا ینجس الاء القلیل بوقوع النجاسة إذا لم یر لھا أثر 

وفي بعض أصحاب مالك القلیل ینجس بالنجاسة القلیلة وإن لم یتغیر بە ء والقلیل کاف 
للوضوء والغسل وإن کان لفظ القلیل والکثیر صفة للنجاسة فذکر فیما مر . وقال الأترازي بعد أُن 
وجه کون القلیل والکٹیر عند کونھما صفة للنجاسة بأن ذکر بالتذکیر کما ذکرہ ء وقال بعضھم : 


اگشس 


ہجوز إن کان ا ماء قلتین؛ لقوله عليه السلام : إذا بلغ الماء قلتین لم يَخُھل خبنًا ء 


إِن قلیلكً لا پحتمل أن یکون صفة للماء وذلك سھو منه لأن کان تقتضی اسم وخب را الاسم هو 
النجاسة وا بر هو القلیل والکٹیر ٭ وإذا کان کذلك بأي توجیه یکون القلیل والکثیر صفة للماء . 

قلت: کأنە أراد بقول بعضھم صاحب ا(الدرایة 4 ونسبه إلی السھو ولیس کذلك لن مرادہ مر 
قوله یحتمل ان یکون صفة للماء باعتبار اختلاف ا چنسین . 

م: (وقال مالك یجوز ما لم بنغیر أاحد آوصافہ) ش: أي یجوز الوضرء بالقلیل وإن وقعت فیه 
النجاسة ما لم یتغیر أحد أوصافه وھو اللون والطعم والرائحة . 

م: (ا روینا) ش: أراد به ول ل۱ل ماء طھور لا ینجسه شيء ٢‏ ا حدیث ہء وقد مر توجیھہ م: 
(وقال الشافعي یجوز إذا کان اماء قلتین لقوله ےچ إذا بلغ الاء قلئین لم یحمل خبئًا) ش: رواہ الأربعة من 
حدیث ابن عمر -رضي الله عٹھما-!'' ؛ ورواہ ابن ماجة فی صحیحہ ولفظہ لم ینجسە شیء 
وآخرجہ الحاکم وقال صحیح علی شرط الشیخین ولم یخرجاہ وأظنہ لاختلاف فيه علی أبي 
أاسامة عن الولید بن کثیر ‏ ورواہ الشافعي فی ٭مسندہٴ ء وأحمد فی (مسندہ؟ وابن خزیة 
والدارقطني والبیھقي ء ولفظ أبي داود : إذا بلغ اماء قلتین لم بحمل الخبث ٠‏ وفي روایة لە ولابن 
ماجة فإنه لا ینجس . وقال ابن امنذر : إسنادہ علی شرط مسلم صحیح وأخرجہ الطحاوي أیضًا 
بسند صحیح ولکنه اعتل فی ترکه العمل بە بجھالة مقدار القلتین ۔ 

واختلفوا في تفسیر القلة فقیل حمس قرب کل قربة محمسون منًا وقیل جرة تسعمائة وخمسة 
وعشرین ما ء وقیل القلتان خمس مائة رطل بالبغدادي ؛ وقیل ستمائة ء وقیل ألف وهما 
با مساحة ذراع وربع طولاً وعرضًا وعستًا مکذا قالواء ولیس محررا فإن الاء تختلف أوزانہ 
وفي ا لمغني* لاہن قدامة القلة عي الجشرۃ ویقع هذا الاسم علی الصغیرۃ والکبیرۃ ء وا مرادمن 
القلتین ھا ھنا من قلال مجر وھما خمس قرب کل قربة مائة رطل بالعراقي فتکون القلتان 
خمسمائة رطل؛ عذاھو المشھور في اللذھب وعليه أکثر الاأصحاب وھو مذھب الشافعي . 


وروی الاثرم عن الأکمل أٹھما أربع قرب وحکاہ ابن ا منڈر أیضًا عن أسامة . قلت: وھجر 
العي تنسب إِلیھا القلال قربة کانت ہببلاد الملدینة ویقال : الھجر التي بالیمن والأول أصح : 


: وقال السبکی‎ )٦١۸( النسائی (٥٦)ء وابن ماجۂ‎ ٦ )٦۷( الترمدی‎ 3 )١٤٦٥( سن أہی داود ٭‎  : صحیح‎ )١( 
صحح الشیخ تقي الدین ابن دقیق العید حدیث القلتین واختار ترك العمل بہء لا لمعارضی؛ بل لأنه لم بثہت‎ 
. )٥٢ /٦( ٤) عندہ تعیین عقدار الفلتینٰ . اھ . دالعلقات الکہری‎ 


۰ 


ولنا حدیث ا مستیقظ من منامه وقوله علیہ السلام لا یبولن احدکم في ااء الدائم ولا یغتسلن فیه 


م: ( ولنا حدیث الستيقظ من نومہ )ش: قد مر في أوائل الکتاب وج التمس كبَەإأبَه "ا ورد 
الٹھی عن الغمس لأاجل احتمال النجاسة فحقیقة النجاسة اولی أن یکون نجس م: (وقولهغلیه 
السلام لا ییونن أحدکم في الاء الدائم ولا بشتسلن فیه من ا جمنابة ) ش: رواہ بھذا اللفظ أبو داود وابن 
ماجة من حدیث ابن عجلان عن آبیە عن أہی ھریرة - رضي الله عنه- قال: قال رسول الله ڈپ 
ا حدیث ؛ وھو فی الصحیحین؟ من حدیث أہی الزناد عن الأعرج عن أبي ھریرة مرفوعا بلفظ : 
١‏ لا یبولن احدکم في ا اء الدائم الذڈي لا بحري ٹم یفٹسل فیه ؛ ء وفی لفظ : ٭ ٹم یغتسل منە ٤ء‏ وفي 
لفظ الترمذي : اٹم یتوضا مله٦.‏ وروی مسلم من حدیث أہي السائب عن أبي عریرة - رضي الله 
عنه - قال : قال رسول اللہ ٗل : ٭ لا یفسل احدکم في لاء الدائم الذي لا یجري وھو جنب ؟ 
فقال: کیف یفعل یا أبا ھریرۃ ؟ فقال : < بتناولە تناولاً .٢‏ قوله : فقال : کیف یفعل؟ القائل هو أبو 
السائب مولی مشام بن زھرة . وآخرجہ الدارقطنتي واہن حبان نحوہ . 

وروي أَيضًا من حدیث أبی الزبیر عن جاہر مرفوعًا : ٢‏ لا یبولن احدکم فی الاء الراکد٢:‏ 
وروی البيھقي من حدیث ابن عجلان عن أبي الزناد عن الأعرج عن أبي ھریرة - رضي الله عنه - 


عن انی عليه السلام : ۸ آنە تھی ان یبال في الاء الراکد وأن بفتسل فیە من ا حتابة ٭''٭ٗ . 


ووھم الشیخ علاء الدین الترکمانی في عزوہ ھذا ا حدیث للمسلم عن طلحة وإنما رواء مسلم 
عن أبي ھریرة - رضي الله عنه - وروي بعضه عن جاہر ولم یخرج مسلم لطلحة في کتابه إلا في 
خمسة أحادیث لیس ھذا منھا . 


الاول : جاء رجل من أھل نجد ثائر الرأس . أخرجہ في کتاب الییان وشارکھ البخاري فيه ۔ 
الثائی: حدیث الصلاۃ إلی مؤخرۃ الرحل أخرجہ في الصلاة . 

الثالثٹ : أُمدي لنا طیر ونحن حرمء آخرجہ فی ا حج . 

الرابع: حدیث لم یبق مع النبي للا إلا طلحة . 


ذھل وا مقلد جھل وآفة کل شيء من التقلیدء وأخرجه الطحاوي أَيضًا من حدیث عطاء بن یسار 
عن أبي ھریرۃ -رضي الله عنہ - ان رسول اللہ پل قال " ١لا‏ یبولن أحدکم في الاء الدائم ئم بتوضأ 


)١(‏ 8الن الکبری ١‏ (۱/ ٦٢۲)ء‏ وفی إسنادہ : محمد بن عجلان اختلطت عليه أحادیث أبي ھریرة -رضي الله 


یڈ 


۳۷۷+ 


ا ا ا ال و می بد مد لی اہ و یی رع ا اع ہی و لی عو مر ما رد ا ا ا ا لہ ا بی ہا ا ا نوع لہ رہ ہر ار عو و عو عو وع و و بے بے ہے ہہ ہر + ام ٤ھ‏ وو و ےب پیہہبہبہومبییویےےیہ 


من أو یغتسل فيه ٤‏ وآخرجه الطبراني بھذا الطریق وأآخرجه الطحاوی أیضا من حیدیث عطاء بن 
سعید عن أبي ھریرۃ - رضي الله عنہ - أن رسول الله وچ قال : لا یبولن أحدکم في'للاءِ الدائم ٹم 
'. وأمخرجہ البیھقی أبضًا نحوہ . 

قوله : و بشرب أي منه ء وجہ التمسك بھذا ا حدیث أن الغسل من ال جحنابة لا پغیر لون أَذاء 
ولا طعمه ولا ریحه وقد نھي عنە فإذا لا ینجسە بوقوع النجاسة بکل حال لم یکن للٹھي فائدۃ ولا 
فصل في ا حدیث بین الدائم ودائم فھو علی العسوم إلا آن یصیر فی حکم ا جاري کالحخوض 
الکبیر؛ ولآن ا ماء الذي پغتسل فيه أکثر من قلتین طاہر . 

فإن قلت: ا حوض الکبیر دائم والحدیث مطلق فیدخل تحت |طلاقہ فیکون حجة عليه . 

قلت: إنه في حکم ال لغاري في عدم اختلاط بعضه ببعض فإن قلت : یجوز أن یکوت الٹھي فیه 
للتنزیه: قلت: لا یجوز لان تاکیدہ وتقییدہ بالدائم ینافیه فإن ا ماء ا جاري یشارکه فی ذلك امعنی 
فإن الہول کما أنە لیس باد في اماء الدائم فکذلك في ال ماري فلا یکون للتقیید فائدة . وکلام 
الشارح مصوتن عن ذلك . 

وزعم النووي أن الٹھي فیه للنحری في بعض الیاہ والکرامة فی بعضھاء فإن کان الماء کثیر 
جاریا لم یحرم البول فيە مفھوم الحدیث: ولکن الأولی اجتنابه. وإن کان قلیلاً جاریّا فقال جماعة 
من اأصحابنایکر والختار أنه لا یحرم لأنه یقدرہ وینجسهە علی اللشھور من مذھب الشافعي: 
وإن کان کثیرا دائمًا فقال أصحاہنا: یکرہ ولا بحرم ولو قیل : یحرم لم یکن بعیدا. فقیل : إذا بال 
في ا ماء الراکد القلیل فقد أطلق جماعة من أصحابنا أنه مکروہ والصواب المختار أنه حرام: 
والتغوط فيه کالبول فیهە وأقبح . وکذا إذا بال في إناء ٹم صبہ في ا ماء : قلت : زعم آنه من باب 
استعمال اللفظ الواحد في معنیین مختلفین وفیه من ال خلاف ما هومعروف عدد أھل الأصول. ٹم 
نتکلم فی ألفاظ ا حدیث فقوله : الدائ ٠‏ أي الثاہت الواقف . وقولە : الذي لا یجري تفسیر 
للدائم وإیضاح لمعناہ . قموله : أو الراکد - شك من الراوي من رکد إذاثبت ہ قال ا حجوھري : 
رکد ا اء رکودا ثبت وکل ثابت فی مکان راکد . قوله : تھی حکایة الٹھيی کما أن قوله : أسر 
حکایة الآمرء واختلفوافیما إذاقال الصحابی أمرنا بکذا ء أو نھیناعن کذاء أو السنة کذا ء 
فالذعب عندنا آنە لا یفھم من هذا ا ملطلق الإخبار ہأمر رسول الله پيٍ ولا آنه سنة رسول الله ےھ . 
وقال الشافعی - رحم الله - في القدم : ینصرف إلی ذلك عند الڑطلاق ؛ وفی ال حدید قال : لا 
ینصرف إلی ذلك بدون البیان ء لاحتمال أن یکوت ائمراد سنة البلدان آو الرؤساء ؛ حتی لو قال فيی 


یتوضأ منە أو بشرب ٤‏ 


. )۲٥٢/۱(٭ننسلا‎ 9 . 2شرح معاني الآثار٤ (۸/۱) ء من نفس الطریق‎ )١( 


۴۰۹۰۱۲۷۳ 


من غیر فصل . والذي رواہ مالك - رحمہ الله 


کل موضع :السنة في بلدنا کذا فإنما آراد سلیمان بن بلال وکان عریفًا بالمدینة ٠ٴقوْله‏ : الم یسل 
فی ؛ برفع اللام لأنه خبر بدا أي : وھو یغتسل فیهء ویجوز ال جحزم عطفًا علی محل لایبولن لأنہ 
مجزوم ؛ وعدم ظھورا حزم لأجل النونء وقد قیل : یجوز النصب بإاضمار ان ویعطی ل٭حکم 
الواوء قلت : مذا فاسد لأنه یقتضي أن یکون الٹھی عنه ہو ا جمع بینھما دون إفراد أحدھمان 
ولھذالم یقل بە أحد بل البول فيه منھي سواء أراد الاغتسال فيه أو ملە أو لا ۔ وقال القرطبي : 
الصحیح یغتسل برفع اللام ولا یجوز نصبھا إذ لا ینصب بإضمار أن بعد ثم وخالفه في ذلك ابن 
مالك وأجازہ الذی ذکرنا: ویستنبط منه أحکام : 

الأول: أُن أصحابنا احتجوا یه أن ا ماء الذي لا یبلغ الغدیر العظیم إذا وقعت فيه نجاسة لم یجز 
الوضوء بە قلیلاً کان أو کثیرا. 

الثانی: استدل به أبو یوسف علی نجاسة الماء المستعمل فإنه قرن فیه بین الغسل وبین البول فیهء 
وفی دلالة القرآن بین الشیئین علی استواثھما فی ا حکم خلاف بین العلماء ؛ فالمذکور عن أبي 
یوسف والزنی ذلك ء وخالفھما غیرھما . 

الثالث: ان ھذا ا حدیث عام فلابد من تخصیصۃ اتفاکًا با ماء للستبحر الذي لا یتحرك اأحد 
طرفيه بتشحریيك الطرف الآخرء وبحدیث القلتین کما ذھب إليه الشافعي ؛ أو بالعمومات الدالة 
علی طھارة اماء ما لم یتغیر أحد آوصافه الثلاثة کما ذھب إليه مالك . 

الرابم: ان اللذکور فیيە الہول فیلحق بە اغتسال ا حائض والنفساء فیاسّاء وكذلك یلحق بە 
اغتسال ا لحمعة ؛ والاغدسال عند غسل ال یت عند من یوجبھا . 

فإن قلت: یلحق بە الغسل ا مسنون أم لا ء قلت: من اقتصر علی اللفظ فلا إ حاق عندہ کأمل 
الظاہر ء وأما من یعمل بالقیاس فمن زعم أن العلة الاستعمال فالاإ حاق صحیح: ومن زعم أن 
العلة رفع الحدث فلا إلحاق عندہء فاعتبر بالخلاف الذي بین بی یرسف ومحمد - رحمھما الله ۔ 
فی کون ا اء مستعملاً کما علم فی موضعه.م: (من غیر فصل) ش: أي حجٹتنا حدیث : لا یبولن 
أحدکم إلخ . فإئە علی الحموم من غیر فصل بین دائم ودائم : وبین ما یتغیر لونە وبین ما لا یتغیر . 

فإن قلت: ما محل عذا من الڑإعراب . 

قلت: النصب علی ا حال من قوله : لا یبولن ٤‏ أي حجتنا عموم قولە عليه السلام حال کونە 
من غیر فصل کماذکرنا. 

م: (والذي روہ مالك )ش: وھو قولە عليه السلام : اماء طھور لا ینجسه شيء ء وھذا جواب 
عن احتجاج مالك بھذا ا حدیث فیما ذھب إليه من جواز الطھارۃ من ا اء القلیل الذي وقعت مالم 


۳۳ 


ورد فی بئر بضاعة 


یتغیر أحد أوصافه م: ( ورد في بثر بضاعة ) ش: أي الذي رواہ مالك فی بئر بضاعَة'وھو ما رواہ ابو 
داود والشرمذي والنسائیي من حدیث عبید الله بن عبد الله بن رافع بن خدیج عن أچی سعید 
الحدري قال :قیل لرسول اللہ پچ : أنتوضاأ من بئر بضاعة وھي تلقی فیھا الحیض و وم الگل(ب 
والنتن ؛ فقال عليه السلام : 9 إن اماء طھور لا ینجسه شیء ؛''قال الترمذي : حسن ء وضعف این 
القطان للاختلاف فی إسنادی فقوم بقولون : عبد الله بن عبید الله بن رافع بن خدیج ‏ وقوم 
یقولون عہید الله بن عبد الله بن رافع وقوم یقولون : عبد الله بن عبد الرحمن بن رافع؛ ومنھم 
من یقول عبد الرحمن بن رافعء قال : فتحصل فیه خمسة أقوالء وکیف ما کان فھو لا بعرف لە 

وله إسناد صحیح من روایة سھل بن سعد آخرجه قاسم بن اصہغ فی مصنفہ ۰ قال سھل : 
قالوا : یارسول الله إِنك نتوضأ من بئر بضاعة . وفیھا ما ینجی الناس وا حائض وال جنب فقال 
رسول اللہ یڑ : ١‏ الء لا بنجے ٹر ء؛''' ۱ قال قاسم : ھذا أحسن شيء فی بئر بضاعة ۱ 

وحدیث أَبي سعید أخرجه الدارقطنی وا حاکم والبیھقی والشافعی - رحمھم الله- أبِضًا 
وجودہ أبو أسامة وصححہ اأحمد بن حنبل ویحبی بن معین ء ورواہ الطلحاوي من حدیث محمد 
این إسحاق عن عبد الله بن عبید الرحمن عن أبي سعید الندري أن رسول الله لا کان یتوضأ من 
بثر ہبضاعة فقیل : یا رسول الله إنه یلقی فیھا ا لحیف والحائض:؛: فقال : 2 إن الاء لا ینجسه شيء ) ۔ 

وروي من طریق آخر عنه قال : قیل یارسول الله إتما نستقي لك من بثر بضاعة وھهي بٹر 
یطرح فیھا عذرة النساء ومحائض النساء وحوم الکلابء فقال ؛ ۷ إن الاء طھور لا ینجسه شیء ) ٠‏ 

وروي من طریق آخر عنه قال : أتیت إلی رسرل اللە پل وهو یتوضأً من بثر بضاعة فقلت : 
یا رسول الله اتتوضاآً منھا وھي یلقی فبھا ما یلقی من النتن فقال رسول الله پل : ( الاء لا بنحسهہ 
شی ٢‏ , 

قوله - أتتوضا۔ بتائین مثناتین من فوق خطاب لللبي گل . 

وبضاعة ہضم الباء هو اللشھور : وذکر ا حوهري الضم والکسر وهو بالضاد امئعجمة وحكکي 
أَيضا بالمھملة وقال المنذري : ہئر بضاعة دار لبنی ساعدۃ بالمدینة ویئرھا معلوم؛ وبھا مال من 
أموال أھل ا مدینة . قیل : بضاعة اسم لصاحب الیئر وقیل لوضعھا ء وا حیض بکسر ال حاء وفتح 
الیاء جمع ا حیضة بکسر الحاء وہي الخرق التی تحشو بھا ا مرأة وتمسح بھا دم ا حیض . والحائض 


)٢(‏ ھذا اصح آو أحسن ما ورد في الباب : تقدم تخریجہ وقول آبی الحسن بن القطان : اإسنادہ صحیح؟ اھ. 


۳9۷ ٣ 


وکان ماؤھا جاریا في البساتین 


جمع محیضة وھي مثل ا حیض . والنتن الرائحة الکریھة ویقع أَبضا علی کل منلقبح . 

فوله : - ماینجي الناس - ہضم الیاء بعدھا نون ساکنة ثم جیم من انجی الرجل |ذااحدث . 

قوله : - لا ینجسه شيء - نجس ینجس من باب علم یعلم نجسا ونجحاسة وجاء فيه بض ما ٣چیم‏ 
فی ا ماضي والضارع أَيفَا. م: (وکان ساڑھا ) ش: أي ماء بثر بضاعة م: ( جاریا في البسانین ) شْ: 
یسقی منه خمس بساتین : والاء ا ماري لا ینجس بوقوع النجاسة فیه عندنا. 

فإن قلت: العبرۃ لعموم اللفظ دون خصوص السبب فکیف اختص بئر بضاعة مع وجود 
دلیل العموم وو الالف واللامء أجیب بآنه لیس من باب المخصوص في شيء ہ وإنما هو من باب 
ا حمل للتوفیق فإن ا حدیئین إذاتعارضا وجھل تاریخھما یعد کأنھما وردامعًّا ئم بعد ذلك إن 
أمکن التوفیق بالعمل بینھما یحمل کل منھماعلی محمل حسنء وإن لم بمکن یطلب الترجیح ء 
وإن لم بمکن یتھاتران : وھا عنا آمکن العمل بأن یحمل ھذا ال حدیث علی بئر بضاعة ء وحدیث 
اللستیقظ وقولہ پل : ٭ لا یبولن أحدکم ۷ ا حدیث علی غیرھاء فعملنا کذلك دفعا للتناقض . 

قلت: تحقیق الکلام أن النظر إلی عموم اللفظ دون خصوص السہب |نما یکون إذالم یرد ما 
بخصعصه من القوةء وقد ورد عنا وھو حدیث المستیقظ والآمر بغسل الإناء من ولوغ الکلب ء 
والٹھي عن البول في ا اء الدائمء وما ورد من الاأحادیث فی تنجیس الاء بوقوع ا حیوان فیھاء 
فیکون خصوعه بھا لدفع انتقاض فکان هذا من باب ال حمل . 

وقال تاج الشریعة : سمعت من الشیخ الأستاذ الإمام أن ھذا النص خص ہالحدیٹین فجاز أن 
یخص بالسہبء أو أن العہرة إنما تکون بعموم اللفظ: إذا کانت الألف واللام للجنس ء أما إذا 
کانت للعھد فلا . 

وقال الطحاوي : والمستحیل ان یکون سؤالھم النبي عليه السلام عن بثر بضاعة وجوابہ 
عليه السلام إیاھم في ذلك بقوله : إن ا ماء لا پنجسء وکانت النجاسة في الیئرء ولکنە والله اأعلم 
کان بعد ان أآخرجت النجاسة من البئر فسآلوا النبی پچ عن ذلك والبئر تطھر بإخراج النجاسة 
منھا فلا ینجس ماؤھا الذي یطرأً علیھا بعد ذلكء وذلك موضع مشکل لان حیطان الیئر لم تغخسل 
وطینھا لم یستخرج ہ فقال لھم النبی عليه السلام : ۶ إن الاء لا پنجس ؛ یرید بذلك ا ماء الذي یطرأ 
بعد إخراج النجاسة مٹھاء لت الماء لا یبنجس إِذا خالطته النجاسة ء وقد قال عليه السلام  :‏ الؤمن 
لا بنجس ٢‏ في حدیث أبي ھریرة ؛ قال: لقیت النبي عليه السلام وأنا جنب ؛ فمدیدہ إلي 
فقبہضت یدي عنە ء وقلت : إنی جنب ء فقال: ٭ سبحان الله إِن الؤمن لا ینجس ) وہذا ا حدیثٹ 
أآخرجہ ا مماعة ؛ وفي روایة الشیخین ہ إن الؤمن لا پنجس ؛ ولیس معناہ ان ہدنه لا پنجس وإن 


۳۷۵ 
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أصابته النجاسة وإا أراد بە لا ینجس بعنی غیر ذلك . 
وکذلك قوله عليه السلام ١ ٠‏ الارض لا ننجس ؛ في حدیث وفد سقیف لا قدم غل رسول 
الله پچ فضرب لھم قبة فی السجد : فقالوا: یارسول الله نحن قوم أنجاس؛ فقال رسَوٰلاالله 
ا : ٢‏ نه لیس علی الأرض من أنجاس الناس شيء إنما أنجاس علی أنف-۔هھم ؛ . رواہ ا حسن البصریٰ 
مرسلا , 
وروی عبد الرزاق في مصنفه عن الثوري عن یونس عن الحسن قال ؛ جاء رھط من سقیف 
فاقِ قیمت الصلاة ؛ فقیل : یا رسول الله إن ھؤلاء مشرکون ‏ قال: ٭ إن الأرض لا ینجسپاشیء؛''' 
ولیس معناہ آن الأرض لا تنجس وإن أصاہتھا النجاسة ء وکیف یکون ذلك وقد أمر بالکان الذی 
بال فیه الأعرابي من الملسجد ان یصب عليه ذنوب من ماء وا حدیثٹ صحیح . 
وروی طاوس أن النبي عليه السلام أمر ببکان أن یحض فکان معنی قوله عليه السلام أن 
الارض لا تنجسی أتھا لا تبقی نجة في حال عدم کون النجاسة فیھاء فكکذلك قولە عليه السلام 
في بشر بضاعة إن الاء لا پنجس لیس هو علی حال کون النجاسة فیھا نا و علی حال عدم 
اللٹجاسۂة فھا فھذا وجه قولە عليه السلام في بئر بضاعة ا ماء لا ینجسه شيء ۔ 
وقال ابو نصر اللعروف بالأقطع لا یظن بالنبی عليه السلام أنه کان یتوضأ من بثر هذہ 
صفاته مع نزاہتہ وإیثار الرائحة الطیبة ونھیه عن الامتخاط فی الاء ؛ فدل أن ذلك کان فی ال حاعلیة 
فشك المسلمون في آمرھا فبین أنە لا أثر لذلك مع کثرة النزح ‏ وقال ا خطابی: قد توهم بعحضھم 
ان مذا کان لھم عادۃ وتعمد وھذا لا یظن بذمی ولا وثنی فضلاعن مسلم : فلم تزل عادۃ الاس 
قدیا وحدینًا مسلمھم وکافرھم من تنزیه الاء وصونە عن النجاسة فکیف یظن بأھل ذلك الزمان 
وھو أعلی طبقات أھل الدینء وأفضل جماعة ا مسلمین واماء ببلادھم أعزء والحاجة إليه أمس أن 
ىي کون ہذا صنیعھم با ماء وامتھانھم لە . 
وقد تھی رسول الله ےگا عن التغوط في موارد اماء ومشارعه: فکیف من اتَخذڈ عیوتن اماء 
ومتابعه رصداآ للانجاس ومطرحًا للأاقذاں وإنما کان ذلك من أجل أن هذا الیئر موضعھا فی حدود 
من الأرض ہ وکانت السیول تلم عذہ الأقذار من الطرق والأفنیة وتحملھا فتلقیھا فیھا ء وکان اماء 
لكثرتەء وغزارته لا یتغیر من ذلكء فکان من جوابەہ عليه السلام أُن ا ماء الکثٹیر الذي صفته هذہ 
في الکثرة والمقدار لا تؤٹر فیھا النجاسة ء لن السؤال إنما وقع عن ذلك وا جواب إھا یقع عنہ . 


()رواہ عبد الرزاق :)٦١٤ /١(‏ (٠٦۱)ء‏ والببھقی فی السٹن (۲/ )٦٤٤‏ . 


۳۷۳٣ 
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فإن قلت: ما الدلیل علی کون ماء بٹر بضاعة جاریا فی البساتین . 
الواقدی ان بئر بضاعة کانت طریًا للماء إلی الیساتین ''' . 
فإن قلت: کان أھل ا حدیث یشنعون علی الواقدی تشنیعًا عظیسًاء ونقل ابن ا حوزي عن ابن 
عدي أنه کان یضع ا حدیث في السنة ب۔۔بھا إلی أھل ا حدیث متھما بھا . 
قلت: من جملقتصانیفه کتاب الرد علی اللشبھةء فکیف یصح مذا عنه وکان دینّا صا حا 
عابدا. 
وفی (التھذیب؟ : کان فقيه أھل الرأي في وقته ء وصاحب التصانیف ء فإن کان الواقدي 
مجروحًا ما رواہ عنه ‏ وقال البخاري غيه : متروك الحدیث؛ ثم عن الشافعي أنه قال: کتب 
الوافدی کذبء نقله البیھقی: وقال : الواقدي لا یحتج بروایته فیما پسندہ فکیف فیما یرسلە . 
وقد ضعفہ یحبی وکذيه أحمد. 
قلت: ھذا تحامل من البیھقی علی الطحاوي فی مذا اللوضع : والمجب منە أنه یشنع مذا 
التشنیع وا حال أنه یخبر عن مشاھدة لأنه من أھل المدینة وھو أدری بحالھا وحال آبارھا من غیرہ: 
وفیه إسناد وإرسال فیقول مایقولء وقد طہق الأرض شرقھا وغربھا ذکرہ وسارت الرکبان بکتبه 
فی فنون العلم کما ذکرہ الخطیب فی ترجمتهء وقال إبرایم بن جابر الفقيه : سمعت الصاغاني 
وذکر الواقدی فقال : والله لولا أنه عندی ثقة ما حدثت عنه ؛ وحدث عته الأربعة أئمة الکبار أبو 
بکر بن أبی شیبة ء وأبو عبید القاسم بن سلام ء وأبو حشمة ورجل آخرء ویِکن أُن یکون هو 
الشافعي لنه روی عنه . 
وقال مصعب پن الزہیر : الواقدی ثقة مأمون ء ولولا هو والبلخی ثقتان عند الطحاوي ا 
روی عنھمافی معرض الاستدلال: وتعریض غیرہ وتضعیفه إیاهما لا بلزمه علی ما عرف. 
واسم الواقدي : محمد بن عمرو الأسلمي أبو عبد الله اللدني قاضي بغداد وأاحد مشایخ 
الشافعی- رحمہ الله 
فإن قلت: قد قیل إن اللدینة لم یکن لھا ماء جار علی عھد رسول اللہ ہپ ٠‏ وأما عین الزرقاء 
وعیون حمزۃ رضی الله عله فحدثت بعد ذلك ؛ وبئر بضاعة کان ماڑھا نبع غیر جار وھیي بافیة 
لی الیوم شرفی الدینة بدار بنی ساعدہ . 


)١(‏ قال الزیلعی : وھذاسند معیفء ومرسل ؛ ومدلوله علی جریانتھا غیر ظاحر . آہہ. 


روش 


وما رواہ الشافعی - رحمە الله - ضعفه أہو داوھ) 


بے ے حصتتٹش_ ےئ ہے ےر ےت ”ل0ل لے 

قلت : هذایرد با رواہ الطحاوي: علی أنه یحتمل أن یکون مراد هذا الْغّائل ان المدینة لم 
یکن بھاماء جار علی وجە الأرض مثل الٹھر ء وبٹر بضاعة کان ماڑھا جاریّائحت الأرض 
کالقنوات التي تجري تحت الأرض . 

وقال الاأکمل : فإن قیل استدل الصنف في أول الباب إلخ. نقله عن صاحب (الدرایةہ فان 
قال ذلك ثم قال في آخرہ کذا قول شیخي رحمہ الله ؛ وهو الإمام علاء الدین بن عبد العزیز ۔ 

تقریر السؤال أنه قال عليه السلام ٥إن‏ اماء لا ینجس ٢‏ لا بین أنه ورد في ہثر بضاعة لا یستقیم 
العمل بممومه في أول الیاب حیث أثہت صاحب االھدایة٢‏ طھارة ا میاہ الکائنة من السماء 
والاودیة والعیون والاًہار وماء البحار بھذا الحدیث ء فان کانت اللام في قولە ا ماء للجنس صح 
الاستدلال وبطل ا حمل وإن کان للعھد صح ا حمل ویبطل الاستدلال وتقریر ا واب أن اللام 
للجنس فالاستدلال صحیح وا حمل لیس ببہاطل ؛ لآن ا حدیث بشتمل علی قضیتین إحداھما 
ا ماء طھور والثانیة لا ینجسه شيء ‏ والاستدلال بالاول صحیح لأنھا تفید اللقصود من غیر 
اقتضاء إلی الثانیة وا حمل بالثائیة . 

فإن قیل: الضمیر في قولە لا ینجسه یرجع إلی ما دخل عليه اللام فکان ا مراد بە ا جنس فکیف 

أجیب بأن اللفظ إذا احتمل معنیین وأرید بە احدھما ئم أرید بضمیرہ الآخر جاز ویسمی 
ذلك استخداما کما فی قول الشاعر : 

إذا نزل السماء برض قوم وعیناء وإن کانوا غضاہا 


رید بالسماء الطر وبضمیرہ النبات . ونظیرہ قولہ قلل ولا یولن أحدکم في لاء الدائم ولا 
بغتسلن فیه من الجتابةه ۔ فإن القضیة الاولی علی العموم حتی حرم البول فی الاء القلیل والکٹیر 
جمیعًا واختصت الثائیة بالقلیل فوجب تخصیصه حتی لا یحرم الاغتسال في ا اء الدائم الکٹیر 
مثل الغدیر العظیم ونحوہ ء فیثبت ان حمل الحدیث ھنا علی الاء ا حاري لا نع التمسك بە في 
أول الباب لعمومہ ۔ م: (وما رواہ الشافعي ضعفه آبو داود) شں: راد بە حدیث القلتین . 

قال الأترازی: آبو داود هذا هو أبو داود سلیمان بن الأشعث السجستانی صاحب کتاب 
٢معالم‏ السنن؟ إمام ثقة من أئمة ا لحدیث مقبول الروایة عند کل المذاہب : وتبعه الأکمل فی ذلك: 
قلت ھذا کلام غیر صحیح لان با داود السجستانی الذي ذکرہ روی حدیث القلتین فی سنہ ؛ 
وسکت عنه فھو صحیح عندہ علی عادته في ذلك قال صاحب 0الھدایةہ لم یعین اسم أبي داود 
فیحتمل ان یکون أبا داود الطیالسي آو غیرہ ممکن یکنی بأ٘بي داود من أَِمة ا لحدیثٹ . 


۳۷۸ 


ہی یہ می ام اہ اع اع لی اہ ال و و لعل ا ہم بت اع ات و مس ود تہج ہہ ہہ ہہ نہ نہ جج وو وو تو نو تو عو لب یئ تل و لع عم جج ھا ما کت کہ و مور موا بی می بج کچ لے ےو وو و رو ے چو او ور ےم 


فإن قلت : ویحتمل أن یکون أو داود وھو الذی قاله الأترازی ریحتَمّل آئه ضعف مذا 
ال حدیث في غیر سننه في موضع آخر فإنه نقل بعضھم أن أبا داود قال لا یکاد یسح لأحد من 
الفریقین حدیث عن رسول الله ال فی تقدیر الاء ؛ ویلزم من هذا تضعیف حدیث القلتینضرورة 
أنه حدیث فی اماء ء قلت الاحتمال إذا کان ناشتًا عن دلیل یفید وإلا لأدی إلی أن آبا داود قَاللا 
یصح أھ . ۱ 

هو أبو داود السجستاني صاحب السنن ویحتمل أن یکون غیرہ ؛ وما ذکرنا من الرد علی 
حاله . 

وأما تضعیف حدیث القلشین فوجھه وإن کان رواہ الأربعة والشافعي رحمہ الله وابن خزیه 
وابن حبان وا حاکم والدارقطني والبیھقی ورصحعدہ ا حاکم وابن ا منذر ؛ أنه داثر علی معطوف عليه 
في الروایة ومضطرب فیھا أو موقوف . قال أبو بکر بن العربي في ٭شرح الترمذي٤:‏ وحسبك ان 
الشافعي رواہ عن الولید بن کثیر وھو أباضي منسوب إلی عبد الله بن أباض من غلاة الروافقض . 

واختلف في روایته قیل ‏ قلتین أو ثلانًا ٤رواہ‏ یزید بن ھارون عن حماد بن سلمة أخرجه 
الدارقطنی ١‏ وروي : ۸ اُربعین قلةه عن القاسم بن عہید الله عن محمد بن النکدر عن جابر بن 
عبد الله قال : قال رسول اللہ پل ۷إذا بلغ ا ماء أربمین قلة لم بحمل الخبثە''' أحرجه ا حافظ أبو 
أحمد بن عبید الله بن عدي ا جحرجاني وأُبو حفص محمد بن عمرو العقیلي وأہو الحسن علي بن 
عمرو الدارقطنی ء وروي 'أٌربعین غرباه . رواہ أبو عریرۃ -رضی الله عنه-ء ذکر الخلاف ووقفه 
علی أبي ھریرۃ وعبد الله بن عمر -رضي الله عنھما- ء وقال أبو بکر بن العربي أیضًا والمقداد 
والدارقطني ان یخلص من روایة هذا ا حدیث بخبر سفه الذقن ما مضی لھا وعلی کثرۃ طرقه لم 
بخرجه علی شرط الصحة ؛ وآکثر طرفہ عن محمد بن إسحاق بن یسار ء قال آبو زرعة: لیس 
کن ان یقضی لە وکذہە مالك وغیرہ . 

وقال الشافعی رح الله- : اخبرنی مسلم بن خالد بن الزلجي عن ابن جریج بالوسناد 
ولا یحضر فی ذکرہ أن رسول الله و قال دإذا کان الاء قلتین لم بحمل خبَاہ''' وقال في الأحادیث 
بقلال ھجر ء قال أاصحاب ا حدیث ما حضرہ ولا یبحضہہ أبدا ۔ قال الشیخ تقي الدین فيی 
قالژإمام؛ : ھذا فی أمران أحدھما أن الإسناد الذي لم یحضرہ مجھول الرجال فھو کالنقطع فلا 


٤ةعیرشلا واضعفاء العقیلي؛ ورسوردےد۔ 9تنزیهہ‎ ٤ )٣٠٢٦۸ /٦( وابن عدی‎ ٤ )۲٦/١٦( ٤ینطقرادلا سن‎ )١( 
.)٦۸ ۱٢( و+فوائد الشوکاني ۷(۶۲) ۱ وەمیزان اللعبي4‎ )1۹/۲( 
. لا پصح في تعین (القلة* ومقدارھا حدیث مسند‎ )١( 


۴۷۹ 


مغ و مو ۱ مل مد می ا مد بد ا بل تر بد بی ا لہ ا و ا بر عو عم ید بر بد بر بر ہی ا ہہ ا نا عم بل تر و نوع و ہہ ےہ ہاو و جج ےج وویبوبو دورد ”را وواجیوییییےوےوےودءعیبیبیبودم 


تقوم بە ا حخجة ٠‏ 


والثاني فوله : قال فی ا حدیث بقلال ھجر یتوم لە أنە من لفظ الرسول قيِ : زالذی وجد 
في روایة ابن جریج إنما هو من قول غیر الرسول پل . قلت : وفیه علة الثة وهو أن شیخە'ظلم 
ابن خالد ضعیف ضعفه جماعة منھم البيھقي الذي تنازع فیه مع أئمة ا خنفیة ولا سیما فی هذا 
الباب ء فإن في باب من زعم ان التراویح بالحماعة أفضلء والذي وجد في روایة ابن جریج أنە 
قول یحبی بن عقیل وبینه البیھقي ویحیی ھذا لیس بصحابي فلا تقوم بقوله حجة ۱ 

فإن قلت: آسند البیھقي عن محمد عن یحیی بن عقیل قال قلال فأظن أن کل قلة تاعذ 
فرقتین: زاد أحمد بن علي في روایة والفرق ستة عشر رطلاً ء قلت فی ھذا أربعة أشیاء أحدھا ۱ 


آنه مرسل . 
والٹانی :ان أحد المذکور فیه ھذا یحبی علی ما قاله أبو أحمد ا حافظ یحتاج إلی الکشف عن 
حاله . 
الثالٹ: أنه ظن من غیر جزم : 


الرابع: أنه إذا کان الفرق ستة عشر رطلاً یکون مجموع القلتین أربعة وستین رطلاًء وھذالا 
یقول بھ البیھقي ولا إمامه وقد آکثر العلماء فی ھذا الباب جندا . 

وحاصله ان حدیث القلتین مضطرب لفظا ومعنی ء أما اللفظ غمن جھة الڑسناد وا لمتن ء أما 
الإآسناد فلانه روي بروایات مختلفة : وأما ا تن فما تقدم وضعفه ا حافظ أبو عمر بن عبد البر وابن 
المربی ء وأما من جهھة ا لمعنی فقیل إن القلة اسم مشترك یطلق علی المرۃ والقلة ٠‏ والقلة علي 
راس ال حبل ؛ وعلی قامة الرجل ؛ والاسم الشترثك لا یراد بە إلا آحد المعانی الذي دل عليه 
اللرجح ء فأي دلیل ترجح دل علی أن امراد من القلة ما أرادوہ لا غیر من التقدیر . 

فان قالوا: الدلیل ما روي فی الحدیث بقلال ھجر ء فقد أجبناعنە من قریب ۔ 

وقال أبو عمر في (الئمھید* في القلتین : مذھب ضعیف من جھة النظر غیر ثابت في الأثر ‏ 
لن حدیث القلتین قد تکلم فیه جماعة من أھل العلم بالنقل ولأنه لا یوقف علی حقیقة مبلغھما 
في أثر ثابت ولا إ(جماع ولو کان حتمًا لازسًا ما منعوہ ثم إنھم یقولون إذا تغیر لوئە أو طعمه أو 
ریحه بالنجاسة تنجس القلتان ولیس في حدیثٹھم ذلك ء وإنما جاء فی مطلق الماء +وقدترڈ 
جماعة من أصحاب الشافعي مذھیه فیه لضعفه کالغزالی والدیوانی وغیرھما. وقال أبو عمر في 
١الاستذکار٤‏ حدیث معلول رواہ إسماعیل القاضی وتکلم فيه ۔ وقال الطحاوي |إنمغالم یقل بە لأن 
مقدار القلتین لم یثبت . 


م۸ 


وھو بضعف عن احتمال النحاسة واماء الحاری إذا وقعت فیه نجاسة جازنالوضوء منە إذا لم یر لھا 
مر لاتھا لا تستقر مع جریان الاء : 


ع: (وھو یضعف عن احتمال النجاسة)ش: ھذا تأویل معنی حدیث القلتین ء فإن الشافعي 
رحمه الله یقول معنی قوله لایحمل ا حبث لا بقبل النجاسة ویدفعھا ء ونحن نقول معناہ شحف 
عن احتمال النجاسة ء فإذا کان كکذلك لم یکن الكمسك بە صحیحا. قلت: معناہ یضعف ضغنْ 
مقاومة اللنجاسة کما بقال فلان لا یحتمل اذی الناس؛ وفلان لا تحتمل الضربِ ء وھذہ الدلالٰة لا 
تحتمل ھذا القدار من ا لحمل ؛ وھذہ الأسطوانة لا تحتمل ثقل السقف : وھذا استعمال عربي فلا 
یتعین ما ذھب إليه فصار مجملاً . 

وقال النووی: ھذا خطأ فاحش من أوجه أحدھا أن الروایة الأآخری مصرحة بغلطه وهو 
قوله فإنه لا ینجس ء الثاني أن الضعف عن ا حمل إِنما یکون في الأجسام کقولنا فلان لا بحمل 
الخشبة أي یمجز عن حملھا لثقلھا ء وأما فی المعاني فمعناہ لا یقبله . الثالث ان سیاق الکلام 
یفسرہ لأنه لو کان الراد أنه یضعف عن حملە لم یکن للتقیید بالقلتین معنی فإن ما دونھا وی 
بذلك ء وأجیب بأن التاویل اللذکور فی الروایة التی ذکرھا الصنف صحیح علی ما مر وتأویلھم 
فی ھذہ الروایة ۔ 

وأما الروایة الأآخری فا مجواب عنھا أن العمل متعذر للاختلاف الشدید فی تفسیر القلتین . 
وقال ابن حزم لا حجة لھم فی حدیث القلتین لأنہ پچ لم یحدد مقدار القلتینء ولا شك أنه عليه 
السلام لو راد أن یجعلھما حدٌ بین ما یقبل النجاسة وبین ما لا یقیلھاء ا اأجمل أن یحدھا لنا بحد 
ظاعر ۔ وأما الشافعی فلیس حدہ في القلتین أولی من حد غیرہ فسرھما بغیر تفسیرہ وکل قول لا 
برھان عليه فھو باطل . والقلتان ما وقع عليه في اللغة اسم قلتین صغرتا أم کبرتا ولا خلاف ان 
القلة التي تسع عشرة أرطال ماء تسمی عند العرب قلة ولیس ھذا الخبر دال علی قلال ھجرء ولا 
ثك أن لھجر قلالاً صغارا [لا] کبا را فإنه قیل أنه عليه السلام قد ذکر قلال ھجر فيی حدیث 
الاسراء . 

قلت : نعم ولیس ذلك بجوجب أن یکون عليه السلام متی ذکر قلة فإغا آراد بھا من قلال 
مجر ؛ ولیس تفسیر ابن جریج القلتین بأولی من تفسیر مجاھد الذي قال ھما جرتان ویفسر 
کذلك ۔ 

م: (واماء ا ماري إذا وقعت فی نجاسة جاز الوضوء منە إذا لم یر لھا آثر) ش: أي لم یعلم لھا أثر ‏ 
وفیه إشارۃ إلی انھا لو کانت مرثة لا بتوضأمن جانب الوقوع ؛ وإذالم تکن مرئیة جاز لە 
الوضوء من أي موضع شاء من موضع وقوع النجاسة فيه أو من غیرہم: : (لاتھا) ش: أي لان 
النجاسة م: (لا نستقر مع جریان الاء) ش: أي لا تستقر في موضع وقوعھا مع جریان الاء بل تتحول 


۳۸۷۹ 


والائر هو الطعم أو الرائحة آو اللون ‏ والحاري: ما لا یتکرر استمََالِہ وقیل : ما یىذھب بتبنة . 
قال: والغدیر 


عنه م: (والائر) ش: أي أثر النجاسة م: (ھو الطعم آو الرائحة آو اللون) ش: ذكکرہبَکلمة أي التی 
للتنوع علی أن واحدًً منھا یکفي عند وجودھا م: ( وا لحاري) ش: اي حد الاء ا حاري م: الا پتکرر 
استعماله) ش: وذلك أن الرجل إذا غسل یدہ وسال ا ماء منھا إلی النھر فإذا أخذہ ثانیٔا لا یکونفیہ 
شيء من ا اء الأول ۔م: (وقیل ما یذھب بتبنة)ش: أو ورق ‏ وقہل إن یضع إنسان یدہ فی الأء 
عرضا لم تقطع جریانه . 

وعن أبي یوسف رحمە الله إن کان لا پنحسر وج الأرض بالاغتراف بکفیه . وقیل ما یعدہ 
الناس جاریا وھو الأصح ء ذکرہ فی ۸البدائع ٤وۃالْتحفٰةه‏ وغیرھما . 

وفي! الذخیرۃ اواالبدائع) واالمرغیناني ٤‏ لو بال إنسان فی الا ال حاري فتوضا بە إنسان من 
أسفل منه جاز 

وفي! البدائع) و٭شرح الطحاوي) جیفة فأرۃ فی الفرات وتوضاً إنسان أسفل منە إن وجد 
طعمھا آو لونھا أو ریحھا ینجس الاء وإِلا فلا ۔ وفی امرثیة کا جحیفة إن کان ا ماء یجري علی کلھا 
أو نصفپا لایجوز الوضوء بە أسفل منھا ء والقیاس في النصف ال مواز وعلی هذا التفصیل 
لمیزاب؛ وإن لم تکن النجاسة علی ا میزاب یعتبر تغیر لونە أو ریحه أو طعمه ء ولو کان ا ماء یجري 
فی جوف الحیفة واکٹرھا لا یلافیھا فھو طھور . 

وقال أبو نصر: ھذا أٌشبه بقول أصحاہنا کلب میتة سد عرض الساقیة وا ماء یجري من تحتہ 
وفوقه فلا باس بالوضوء بە إِن لم یتغیر عند أبي یوسف خلافًا لھما ء وعن أبي حنیفة إِن کان اماء 
فوق الکلب مقدار ذراع جاز ؛ وفي (الذخیرۃ ؛ إذا تغیر لا یحکم بطھارته مالم یزل تغیرہ بورود 
ماء طاھر عليه حتی یزیل تغیرہ . 

فرع: مسافر معه میزاب واسع وآرواہ ما یحتاج إليه ما یصنع فعند آبی الحسن السندي یأمر 
رفیقه بصب الاء من طرف ال لمیزاب ویتوضأآ من المیزاب وعند الطرف الآخر منە إناء یجتمع فیه 
الماء فإن ا ماء الجتمع منە یکون طھورا وا جاري لا یکون مستعملاً عند جریانه ومنھم من أنکر 
ھذا لعدم ا مادۃ لە ء والصحیح الاول : وفی الکبری ٤‏ ماء الثلج جری علی طریق فیه نجاسة إِن لم 
یر اُٹرھا فیه یتوضأً من لأنه جار . 

م: (والغدیر) ش: علی وزن فعیل بعنی مفعول من غادرہ إذا ترکه ٭وھو الذي ترکە ماء 
السیل؛ وقیل ببعنی فاعل لنه یغدر بأمله لانقطاعهہ عند شدۃ ا حاجۃ إليه ۔ وقال الأترازی الغدیر 
القطعة من ا ماء یغادرھا السیل ء وو فعیل بعنی فاعل من غادرہ أو بمعنی مفعل من أغدرہ . 


۸۲ 


العظیم الذي لا یتحرك أحد طرفیه بنحریك الطرف الآخر إذا وقعت ّاسة فی أحد جانبیه جاز 

الوضوء من ا لحانب الآخرہ لان الظاھر أن النجاسة لا تحصل إلیہہ إذ أثر الحَزَیِك في السرایة فوق 

أثر النجاسة. ٹم عن أ, حتیففة - رحمے الله - أنە یعتبر التحريك بالاغتسال +ؤھو قول اي 

یوسف - رحمے الله - وعده : التحریك بالیدء وعن محمد - رحمےہ الله - بالتوضق. ووجه 
الاول : أن ا حاجة إلی الاغنسال فی ا حیاض آشد منھا إلی التوضؤ ء 


قلت : فیه نظر ؛ لأن غدی را فعیلاً من غدر لا من غادر حتی یقول ببجعنی مفاعل ء ولاعومن 
أغغدر حتی یقول بجعنی مفعل مع أن الثانی منە متعد . 

م: (العظیم) ش: صفة الغدیر وکذا قولەم: (الذي لا ہتحرك أحد طرفیه بتحريك الطرف الآخر) 
ش: لا بالموج م: (إذا وقعت نجاسة في أحد جانبیه جاز الوضوء من الخانب الآخر)ش: إلا ان یتغیر 
طعمه أو لونە أو ریحه فحینئذ لا یجوز کذا فی فتاوی الولوا حي ٤‏ . 

فان قلت: کیف إعراب ھذا؟ 

قلت : الغدیر مبتدأ وخبرہ ا حملة وھو قوله إذا وقعت فيه نحاسة اھہ. 

وفیھا الضمیر أعني في جانبه یرجع إلی المبتدأء وقد علم أن ا جملة تقع خب را سواء کانت 
اسمیة أو فعلیة أو شرطیة أو ظرفیة م: (لان الظاھر أن النجاسة لا تصل إلیه) ش: أي إلی ا جانب 
الآخر م: (إذ آثر التعحربك) ش: کلمة إذ للتعلیل معئاہ لأن أثر تحريك الطرف من الغدیر م: (بالسرایة) 
ش: لی الطرف الآخر م: (فوق آثر النجاسة) ش: لأن ذلك أسرع والنجاسة الواقعة في أحد الطرفین 
لا تصل إلی الآخر . 
لا یتحرك الطرف الآخر فان تحرك لا یجوز الوضوء منە ولا الاغتسال عند وقوع النجاسة . واعلم 
یورسف رحمہ الله وإليه أشار بقولە : 

م: (وھو قول أبي یوسف رحم الله) ش: صورۃ ھذا أن یغتإ إنسان في جانب عنە اغتسالاً 
وسطا فلم یتحرك ا حانب الاآخر والٹانی هو قوله م: (وعنهہ)ش: أي عن أبي یورسف ۔رحمہ الله- : 
وعن آہی حنیفة رحمه الله أنه یعتبر م: (التحريك بالید) ش: لا غغیر وھو أَيضًا نقله أبو یوسف - 
رحمه الله-عن أبي حلفة -۔رحمہ الله . 

والٹالٹ: هو قوله م: (وعن محمد بالتوضوؤ ) ش: أي روي عن محمد أنه یعتیر التحریك 
بالتوضؤ منە م: (ووجے الأول) ش: أي القول الأول وھو التحریك بالاغتسال م: (آن ا حاجة إلی 
الاغنسال فی الحیاض آشد منھا إلی التوضؤ ) ش: لأن الوضوء یکون في البیوت عادۃ ولان ھذا 


۸۳ 


وبعضھم قدروہ بالملساحة عشراً في عشر بذراع الکرباس توسعة للاأمَرعلی الناس وعليه الفتوی 


0ت يك یپ ص ‏ 7 .,. 0,1 
احوط ووجء الروایة الثالثة عن أبی حنیفة رحمہ الله وھوالتحریك بالید لأنه شحف فکان الاعتبار 

والرابع: هو قولەم: (ویمفھم قدروہ بالمساحة) ش: اي بعفی العلماء وھو أبو سٰلیمان 
ا ججرجاني وبە آخذ مشایخ بلخ ء وإليه ذہب عبد الله بن المبارك ؛ وبە قال أبو اللیث وھو قول آقٹز 
آصحابنام: (عشرا في عشر) ش: عشر حال من قولہ ۔بالمساحة -وقولہ - فی عشر- محلھا النصب 
علی ا حال أ٘یضا والتقدیر بعض العلماء قدروا اماء الذي تقع فیه النجاسة حتی یجوز الوضوء منہ 
بالذراع حال کونە عشراً کائّا فی عشرء فیکون مائة وا مائة منتھی العشرات والعشر منتھی الاحادء 
والألف منتھی ا مئین ء والائة وسط ء وخیر الأمور أوسطھا فلذلك اختارہ أکثر العلماء ۰ 

ولو کان ا حخوض مدوراً قال فی (الفتاوی الظھیریة) ألە یعتبر فيه ثمانیة وأربعون ذراعًا 
ودوٹھاینجس ہ وقیل ستة وثلاٹون وھو الصحیح ء وهو مبرھن عند الحساب وفي حیز مطلوب 
قدرہ بعضھم ثمانیة وأربعین ذراعا . وقیل بعتبر أربعة وأربعون . وقیل أربعة وثلالوت لآن العمود 
عشرة أذرع فإذا ضرہتھا في ثلائة وئلٹ فالخارج ثلاث وثلائون وٹلٹ فکملوا الڈلٹ تسهھیلاً 
واحتیاطًا واحترازاعن الکسر ء وکأن من قدرہ ہاکثر من ذلك اعتبر الزوایا ۔ 

م: (یذراع الکرباس) ش: الباء تتعلق بقوله قدروا ء ثم اختلفت ألفاظ الکتب في تعیین الذراع 
فجعل الصحیح في لافتاوی فاضیخان ؛ ذراع الساحة وھو سبع مشتان فوق کل مشتیة |صبع قائمة 
وھو ذراع الللك ؛ واختارعا فيی حیز مطلوب وامصنف اختار للفتوی ذراغ الکرباس وھي سبع 
مشتیات لیس فوق کل مشتیة إصبع قائمة . وقیل أرہع وعشرون إصبعا بعدد حروف لا إله إلا الله 
محمد رسول الله م: (توسعة للأمر) ش: نصب على التعلیل أي لأاجل التوسعة م: (علی الناس وعليہ 
الفتوی) ش: أي علی هذا القول . وفيہالحیط) أنە یعتبر في کل مکان وزمان ذراعاتھم من غیر 
تعرض للمساحة والکرباس . 

وا حخامس: من الأقوال الائنيی عشر یعتبر فيه اکثر الرأي والتحري ء فإن غلب علی الظن 
وصول النجاسة إلی ا حانب الاآحر فھو نجس ٠‏ وإن غلب عدم وصولھافھر طاحر فھپاهو 
والتفویض إلی رأي البتلی بە من غیر تحفت بالتقدیر أصلاً عند اللإمام وبه أخذ الکرخي ۔ 

السادس: یلقي فیه قدر النجاسة صبغ فإن لم یظھر أثرہ فی ا لحانب الآخر لا ینجس ء حکكي 
عن آبي حفص الکبیر في ا المبسوط٤‏ واالبدائع .٤‏ 

السابع: یعتبر بالتکدر روي عن أَبي نصر محمد بن محمد بن سلام ذکرہ في ۃالبدائع) 


۳۸ 


لج یا یی لی تی می می ا و یر و و و١‏ و مد و ا و مر نوع لع ہر و و و عو و ہے داع وع و و با او نوج ووآلووہرسجبیبیییدویے اسظے پیویووبدببیببتبیبییوویوومہ 


و(المفید؟ . 

الٹامن: إذا کانت ثمانیا فی ثمان قاله محمد بن سلمة . 

التاسع: قدر بعضھم اثني عشر في اٹنی عشر اأخذ من مسجد محمد بن ا حسن من خازنجیہ 
لأنه ما سخل عن ذلك قال :مثل مسجدي ھذاء فمسحوہ من داخله فکان ثمانیا فی ٹمان ومن 
خارجه کان اثني عشر في اثنی عشر . 

العاشر: خحمسة عشر في خمسة عشر قاله عبد الله بن ا مبارك انی وبە أخذ أہو اللطیع البلخي . 
وقال ُرجو أن یجوز . 

الحادي عشر: عشرین فی عشر ؛ قال أبو مطیع حینثذ لا أجد في قلبي شیٹًا . 

والثاني عشر: عن محمد بن الحسن لو انغمس رجل فی جانب لا یتحرك الحانب من ساعته ‏ 
وھذا قریب من معنی ماتقدم . 

فإن قلت: نصب ا لمقدرات بالرأی لاایجوز وکیف اخترعم فی حد الماء الکثیر بالعشر في العشر 
وما استنادکم وھذا کل أحد من الأئمة الثلاثة استند فی ھذا الباب علی الائر ۔ 

أُما مالك فإنہ اعتمد علی حدیث أبي سعید ا خدري وقال إن الماء لا ینجس بشيء إلا إذا تغیر 
أحد أوصافہ وبە قال الاوزاعي واللیث بن سعد وعہد الله بن وہب وإسماعیل بن [سحاق 
ومحمد بن بکیر وا حسن بن صالح وبه قال أحمد في روایة . 

وأما الشافعي -رحم الله- فإنه اعتبر القلتین با حدیث الوارد فیھما وب قال أحمد في 
المشھور عله . 

وقالت الظاهریة : الماء لا ینجس أصلا سواء کان جاریّا أو راکدا وسواء کان قلیلاًآو کثیر) 
تغیر طعمه أو لونە أو ربحه أو لم یتغیر لظاھر حدیث أبي سعید ا خدري . وقال ابن حزم في 
اللحلی؟ : ومن روي عنە القول مثل قولنا ان ا اء لا ینجسە شيء : عائشۃ أم الؤمنین وعمر بن 
امخطاب وعہد الله بن سسعود وعبد الله بن عباس وا حسن بن علي بن أبي طالب ومیموئہ أم 
للؤحنین وأہو مریرۃ وحذیفة بن الیمان رضي الله عنھم والأسرد بن یزبد وعبد الرحمن أخوہ 
وعبد الرحمن بن أبي لیلی وسعید بن جبیر ومجاھد وسعید بن السیب والقاسم بن محمد بن أبی 
بکر الصدیق واحسن البصري وعکرمة وجابر بن زید وعثمان البتيی وغیرھم : 

قلت: حدیث بثر بضاعة یصلح ان یکون استنادا فی التقدیر بالعشر بیان ذلك أن محمة ما 
سٹل عن ذلك فال إن کان قدر مسجدي فھو کثیر فلما قاسوہ وجدوہ ثمانیا فی ئمان من داخله 


٣۸۵ 


والمعتبر في العمق آن یکون بحال لا پنلحجسر بالاغتراف هو الصحیح ):وقوله فی الکتاب : جاز 
الوضوء من ال مانب الآخر ء |شارۃ إلی أنە ینجس موضع الوقوع ء وعن أبي'بوسف -۔رحمہ الله ۔- 
أنه لا پنجس إلا بظھور النجاسة فيه کالماء ال حاري 


وعشرً في عشر من خحارجه وقیل اثني عشر في اثني عشر وکان وسع بئر بضاعة ثمانیا فَيَالمان ء 
والدلیل عليه ما قاله أبو داود : وقدرت بئر بضاعة بردائی مددتھا علیھا ئم ذرعته فإذا عرضهاٴشتة 
أذرع ؛ وسالت الذیي فتح لي الباب واأدخلني إليه ھل غیرتموهاعما کانت عليه؟ فقال :لا 
ورأیت الاء فیھا متغیر اللون ء انٹھی ۔ 

فإذا کان عرضھا ستة أذرع یکون طولھا اکٹر منھا لأن الغالب أن یکون الطول أمد من 
العرض ہ ولو کانت الیثر مدورۃ یقال فإذا دورها ستة أذرع فان أضیف ما في الطول من الزیادة 
إلی العرض یکون مقدارہ الثمانیة أو أکٹر لأن منشأآً ذلك علی التقدیر لا علی التحریر ء فأخذ 
محمد من ھذا ولکن ما اعتبر إلا خارج مسجدہ الأصلي للاحتیاط في باب العبادات . 

م: (والعتبر فی العمق) ش: ہفتح العین اللھهملة وضمھا وسکوت ا یم م: (ان یکون الاء بحال لا 
پنحسر)ش: أي لا ینکشف : 

م: (بالاغتراف) ش: بالید لأنه إذا انحسر ینقطع اذاء بعضه عن بعض ویصیر اماء في مکانین 
فتخلص إليه النجاسة ؛ وھو اختیار الفقیه أبی جعفر الھندواني م: (ھو الصحیح) ش: أي الذيی 
ذکرہ بقوله والمعتبر فی العمق اھہ . 

واحترز بە عن أقوال آخری قال الکاساني : الصحیح أنە إذا أخذ ا ماء وجه الأرض یکفٰي ؛ 
وفیل مقدار ذراع بذراغ الکرباس أو أکثر ؛ وقیل مقدار شبر ء وقیل زیادة علی عرض الدرھم 
الکبیر افثقال ء ولا تقدیر فيه فی ظاھر الروایة . 

۰ (وقوله) ش: أي وقول القدوري م: (فی الکتاب) ش: أي في٭ مختصر القدوري؟ م: (جاز 
الوضوء من ال حانب الآخر إشارۃ إلی ألە نجس موضع الوقوع) ش: أي موضع وقوع النجاسة ولم 
یفرق بین کونھا مرئیة وغیر مرئیة ء وھو اللحکي عن مشایخ العراق ۔ ومشایخ بخاری وبلخ فرفوا 
بینھما وقالوا فی غیر ا مرئیة یتوضأً من ا جحانب الذي وقعت فيه النجاسة بخلاف المرثیة . 

م: (وعن أبي بوسف أنہ) ش: أي موضع الوقوع م: (لا بنجس إلا بظھور النجاسة فيه) ش: أي في 
موضع الوقوع م: (کاماء ا لمحاري) ش: یعني حکمہ حکم الاء الحاري إذا وقعت فیه نجاسة یجوز 
الوضوء منه مالم یظھر آثرھا فیه لنھا لا تستقر مع جریان الاء ؛ وقیل علی هذا إذا غسل وجھه 
من حوض کبیر فسقط غسالة وجھه في ا اء فرفع اماء من موضع الوقوع قبل التحریك لا یجوز 
عند العراقیین : وجوزہ مشایخ بخاری وہلخ توسعة علی الناس لعموم البلوی به . 


۸۲ 


قال: وموت ما لیس لە نفس سائلة فی اماء لا پنجسه کالبق والذہاب والزنابیر 


وقیل ماء ا حمام کالماء ا جاري لا ینجس بإدخال الید اللنجسة للضرورة ولو انصب ماء 
ا حوض النجس وجفت أرضے حتی طھرت ثم دخله الماء ففي کوئە تسا روایشا عن الإمام 
والأاصح تنجیسە . وکذا الني لو أآصابه ماء بعد فرکهە ؛ وجلد الیتة بعد تتریبه وتشمیسه)والیٹر 
إذاعاد ماڑھا بعد ما تنجسے ثم عاد الاء . قال نصر بن یحبی :یحکم بطھارتھا وھذا أزفق 
بالناس . وقال محمد بن سلمة: ینجس وھو أوثق . وروی هشام عن محمد کقول محمد بن 
سلمة . 

وفي 2الفتاوی الظھیریة؟ اماء إذا کان لە طول ولا عرض لە إن کان بحال لو جمع یصیر عشرا 
في عشر وصار عمقه بقدر شہر جاز الوضوء فیه عند ا میداني ء وبە آخذ الزندروسي ء وقال بکر 
ابن طرجاز : لا یجوز ٭وفي التنجیس مالە طول وعمق ولا عرض لە ولو قدر یصیر عشرً فی 
عشر فلا بس بالوضوء منە تیسی را علی المسلمین . 

خندق طولە اُربعون ذراعا وعرضه ذراع مال أبو سلیمان : یجوز الوضوء من قیل لو وقعت 
فیه مجاسة قال :ینجس من کل جانب عشرة أذرع ء وفي ڈالجتبی ۹ حوض کبیر تنجس فدخل فیه 
ماء طاہر حتی کثر فھو نجس وقیل : یطھر إذا خرج مثله وإن قل وفي8 الحیط٤‏ وهو الأصح وقیل 
إذا حرج مثله ء وقیل ثلاثة أمثاله وقیل یطھر ۔ وقال الوصاني : وبە یفتی . ولو تنجس حوض 
الماء فدخل فیه ماء حتی خرج مثله بطھر وقیل ثلاثة أمثالهء ولو حاض في ماء ا حمام یجب غسل 
قدميه ء وقیل لا یجب والأصح أنە إن علم أن فی ا حمام خبئًا یجب ء وإلا فلا والڈول أحوط کذا 
فی۸ المجتبی؟. 

م: (قال : وموت ما لیس لە نفس سائلة فی الاء لا ینجسے) ش: المراد من النفس الدم وفي 
ا مستصفی ۹ النفس بسکون الفاء الدم وتأئیٹہ باعتبار لفظ النفس ء قال الله تعالی ٭خلقکم من نفس 
واحدة4 (النساء : الٴية١)‏ والمراد بە آدم عليه السلام ٠‏ ویقال النفس إما دم أو الدم محل النفس 
علی حسب اختلاف الحکماء فکان إطلافًا لاسم ا حال علی الحل . م: (کالبق)ش: جمع بقة وھی 
البعوضة . قال ا حچوهري وأھل المصر یقولونه لدویبة تنشأ فی ا خصر والأم حشاب وغیر ذلك لە 
ریحة کریهة م: (والذباب) ش: جمع ذبابة ولایقال ذبانة ء وجمع القلة أذببة ء والکثیر ذباب مثل 
غراب وأغربة وغربان م: (والزنابیر) ش: جمع زنبور بضم الزاي ؛ قالت الشراح إنما جمع الزنابیر 
دون غیرھا لآنھا أنواع شتی ؛ قلت الکل مذکور بلفظ ا جدمع کما ذکرنا ولا معنی اشتخصیص 
الزنابیر بذلك . 

فإن کانت القلة في ذکر الصنف الزنابیر بذکر ا جمع ھی کونھاعلی أنواع شتی فكکذلك 
البواقي هي البعوض علی أنواع شتی وھي التي تفول لھا أھل الصر الناموس ؛ وکذلك الذباب 


۴۸۷ 


والعقارب ونحوھا وقال الشافعی - رحمہ الله -: یفسدہ ؛ 
علی أنواع شتی . 

مِ: (والعقارب) ش: جمع عقرب والأنئی عقربة وعقرب مصروف وغیر مصروف ٭ والذکر 
عقربان بالضم وهو دابة له رجل طوال ولیس ذنبه کذنب العقاربء وھذا کما رأیت جمع عقرب 
ذکرہ الصنف بلفظ ا لمع ؛ فکیف قالت الشراح إنما جمع الزنابیر دون غیرھا ؟ 

فإِن قلت؛ البق والبغة والذہاب والذباہة مثل الشمر والتمرة بخلاف الزناہیر فلذلك قالت 

قلت: یرد عليك ذکرہ العقارب فافھم فإنه لا یخفی ۱ 

. (ونحوھا) شں: مثل القراد وا مراد والخنفساء والنحل والنمل والصراصیر والحعلان وبنات 
وردان وحمار قبان والبرغوث والقمل ء والخنفساء بضم الفاء وفتحھا : وا لجحعلان ہبضم ا حیم 
جمع جعیل ؛ وھی دویبة تکون في الزبل ‏ وحمار قبان علم علی فعلان لدویبة نع ویصرف 
بتقدیر زیادۃ الألف والنون : وأحمالھامن قب أو قب في الأرض : وهھذہ الأشہاء طاعرۃ عندنا 

وقال ابن اللنذر في کتاب (ڈالإجماع٤:‏ قال فی الأشراف؛ :ولا أعلم فیه خلاتًا إلا أاحد 
قولي الشافعی ء قال النووي وجماعة بعد الشافعي آئی خرق اللإأجماع في قولە بالتنجیس قال : 
ونقل عن محمد بن اللکدر ینجسهە وت العقرب فيه ۔ 

م: (وقال الشافعي یفسدہ) ش: أي موت ھذہ الاشیاء اللذکورۃ ینجس الاء إذا ماتت فیه وھذا 
اأحد قوليه : والقول الآخر کمذھہنا وهو الذی صححہ جمھور أصحابه . وشذ الحاملي فيی 
القنع؟ والرویانی في 4البحر؟ فرجح النجاسة : وقال النووي وهھذالیس بشيء والصواب الطھارة 
وھو قول جمھور العلماء ء ونقل ا خطابي وغیرہ عن یحیی بن أبي کثیر أنە قال یجس الاء :وت 
العقرب فيه ء ونقل ذلك عن محمد بن النکدر وھما إمامان من التابعین فلا بخرق الشافعي 
الإاجماع . 

قلت:سلمنا فی العقرب وما یقال فی غیرہ ٭ وقال اللووی ؛ القولان عن الشافعی إنما هو ففي 
نحاسة ا ماء وت ھذا ا حیوان ء أما ا حیوان نفسه ففيه طریقان : 

أحدھما : ُن فی نجاسته القولین إن قلنا نجس نجس الاء وإلا فلا وھذا القول اختارہ البقالي ۔ 

والثانی : القطع بنجاسة ا حیوان وبھذا قطع العراقیون وغیرھم ء والصحیح لأنه من جملة 
الیثات . قال وذکر صاحب فالتقریب قولاً التًا فی ال۔سألة الأولی وھو أن ما یعم لا ینجسه 
کالذباب والبعوض ونحوھما و ما لا یعم کا حنافس والعشارب ینجسے لتعذر الاحتراز 


۳۸۸ 


لان النحریم لا بطربق الکرامة أیة النجاسة ء بخلاف دود ا خل ء وسومن-الثمار لآن فيه ضرورۃة ۔ 
ولنا قوله - عليه السلام - فیہ : ہذا ہو ا حلال آکله وشربه والوضتوء منە ء 


وعدمه: قال :وھذا القول غریب . 

م: (لآن التحریم لا بطریق الکرامة آیة النجصاسة) ش: أي علامة النجاسة ء واحترز بقول:لا 
بطریق الکرامة عن الآدمی فإنه حرام لکرامتہ ‏ وقال أبو زید : حرمة الشیء مع صلاحیته للغذاہ 
دلیل نحاسته کالکلب والحنزیر م: (بغخلاف دود اخل وسوس الشمار) ش: ھذامن کلام الشافعي 
رحمه الله وهذا کأنه جواب لن یقول ما تقول فی دودالخل وسوس الثمار ؛ فقال کلامنا فی موت 
حیوان أجنبی عنہ آما الدود ا منولد فی الخل ونحوہ والتین والتفاح ونحوھما لا ینجس ما مات 
فیه م: (لآن فیە ضرورة) ش: لآنە تولد عنه ٭ والضرورۃ منع ال حکم بثنئجیسه وحکایة الدارمی عن 
بعض أُصحاب الشافعي أن ما مات فيیه ینجس غلط ولا خلاف عندھم في ذلك ء ولکن ھذا 
ا حیوان ینجس بالموت علی ا مذھب عندھم ولاینجس علی قولھم . 

وقال إمام ا حرمین : وإن جمع منە شیئّا وتعمد أکله فوجھان لأنه کجڑء منە طبعًا وطعما ومع 
الطعام لا یحرمه أکله علی الصحیح .م: (ولنا قوله عليه السلام فيه) ش: أي فی الماء الذي مات فیە ما 
لیس لە نفس سائلة ء وھو الذي فسر بە أوجە وأاحسن من قول الأکمل أي فی مثل ھذہ ا حادثة 
ونقل الأکمل ذلك عن شیخهہ صاحب فالدرایةه وعن الأترازي فی (الٹھایة؛ . 

م: ڑھذا ہو ا حلال اکله وشربه والوضوء منہ) ش: ذا ا لحدیث رواہ سلمان الفارسی رضي الله 
عنه قال النبی ال ١یا‏ سلمان کل طمام وشراب وقعت فیے دابڈ لیس لھا دم فمسائت فیه فھو حلال اکله 
وشربہ ووضوءہءہ؛'''رواہ الدارقطني فٔی اسننه؛ حدثنی سعید بن أبي سعید الزبیدي عن بشر بن 
الدارقطني : لم یروہ غیر سعید بن أہی سعید الزبیدي وھو ضعیف ہ ورواہ ابن عدي فيہالکامل) 
وأعله بسعید ھذا ء وقال: هو شیخ مجھول؛ وحدیثه غیر محفوظ ۔ والعجب من شراح 
(الھدایةٴ یذکرون ھذا ا حدیث ولا یپینون حاله غیر أن الأترازی قال : وقد روی أبو بکر ام جغصاص 
الرازي فی شرحه لختصر الطحاوي بإسنادہ إلٰی سعید بن الملسبب عن سلمان -رضی الله عنه- 
ا حدیث ولم یذکر رجال الإسناد حتی ینظر فيه هل ھم المذکورون في إسناد الدارقطنی وابن عدي 
أم غیرھم ء وذکر الأکمل نحوہ. وأما صاحب االدرایة والسخناقی فاکتفیا جرد الذکر ؛ وأما 
السروجي فإنه نسہه إلی الدارقطنی ومضی . 


- )]٥٤ /۴( ضعیف: ضعفه البیھقی (۱/ ۷٢٥۲)ء ورواہ الدارقطني (۱/ ۳۷۱) ء وابن عدي فيە الکامل)‎ )١( 


ترجمة سعید بن أبيی سعید الزبیدی . 


۸۹ 


ولان اللىحس هو اختلاط الدم السفوح باجزائه عند الوت حتی حل الذکي لاتمدام الدم فیه ولا 
دم فیھا ء وا حرمة لیست من ضرورتھا النجاسة کالطین : 


قلت: الحدیث المذکور وإن ضعفوہ فإن حدیث میمونة زوجة النبي ڑل أنھا کانتإِئر بالغدیر 
وفیه ا حعلان فتسقي لھا وتشرب منە وتتوضاأً . رواہ آبو عبید فی کتاب الطھورم: (ولان النخیں هو 
اخلاط الدم السفوح باجزائه عند الوت )ش: قید بە لأنه فیدھم المذکوروت فی إسناد الدارقطیٰن 
وإن کان حیّا لا ینجس ولھذا قلنا إِن الصلی إذا استصحب فاأرۃ أو عصفورة حیة لم تفسد صلاتہ 
ولو کانت نحسة لفسدت ٠‏ ولو ماتت حتف أنفھا واستصحا عا فسدت: وھذا لآن الدم الذي في 
ا حي فی معدته وبا موت ینصب عن مجاریھا فیتنجس اللحم بتشربە إیاہ ولھذا لو قطعت العروق 
بعدہ لم یسل منە الدم ۔ 

م: (حتی حل المدکي)ش: أي اللذبوح من ذکی یذکی تذکیة م: ( لانعدام الدم فیه ) ش: أي في 
المذکي بعد التذکیة وإلا فقبلھا الدم فیهء ولو قال لزوال الدم منه لکان أولی ء واستعمال ما انعدم 
بالتذکیة خطام: ( ولا دم فیھا )ش: أي للحیوانات المذکورۃ إذ البعوض کذلك فلا ینجس ہء فإنا قد 
نعلم أن النجس هو اختلاط الدم الملسفوح فإن ذبیحة الجوسي لیس فیھا دم مسفوح وھي نجحسة ء 
وذبیحة المسلم إذالم یسل منھا الدم بعارض بأن أکلت ورق الغاب حلال مع أن الدم لم یسل . 

فالحواب أن القیاس فی ذبیحة الجوسي الطھارۃ کذبیحة السلم ء إلا أن صاحب الشرع 
أخرجه عن أھلیة الذبح لقوله عليه الصلاۃ والسلام :٭ سنوا بھم سنة أھل الکتاب ؛ غیر إنکاح 
نسائھم وأکل ذبائحھم جعل ذبحه کلا ذبح؛ وکما جعل لذلك جعلوا ذبیحة ا مسلم إذالم یسل 
منھا الدم کذبیحته إذاسال إقامة لاھلیة الذابحء واستعمال آلة الذبح مقام الإٴسالة لإتیانه ما هو 
لامور بە الداخل تحت قدرته ولا معتبر بالعوارض لنھا لا تدخل تحت القواعد الأصلیة . 


م: ( وا حرمة لیست من ضرورتھا النجاسة ) ش: ھذا جواب عن قول الشافعی : لن التحرج لا 
بطریق الکرامة آیة النجاسة أراد أن ا حرام لا یستلزم النجاسة ع: ( کالطین ) ش: فإن أکله حرام لا 
لکرامتہ مع أنه لیس بنجس ء وفي ٭جامع الکردري؟ وخص من الایة السمك وا جراد باعتبار عدم 
الدم ء والتنازع فيه بعناھما فلحق ہھماء وکل ‏ حوم السباع إذا ذبحت طاھرۃ ولا تؤکل . وفي 
0ال حاوي؟ جازت الصلاۃ مع حم البازي المذبوحء وکذا کل شيء لم یؤمر بإعادة الصلاۃ من سژرہ 
مثل ا حیة والعقرب والفارۃ وجمیع الطیور وتجوز الصلاۃ مع حمھا إن کانٹت مذبوحةء وقال 
کر إذا ذیح شيء من السباع فجلدہ طاہر و لحمه نجس بخلاف الطیور وا حیة والفارة. وفي 
االذخیرۃ ٤وا‏ حیة طاھرۃ فی حال ا حیاۃ وحمه طاھر في الأاصح؛ وکذا لو صلی معه سنور وفأرةۃ 
تجوز الصلاة معه ولو کان معه ثعلب أو جرو لم یجز . 


۰ 


قال : وموت ما بعیش فی الاء فبه لا یفسدہ کالسمك والضفمٰذع والسرطان . 


قال: والأصل فی حق هذہ المسائل أن کل ما یجوز الوضوء ہسؤرہ تجوز اَلطَلاۃ معه: وما لا 
فلا . 

وأما حرمة أکل ما لیس لە دم غیر مسفوح غیر السمك وا راد وإن کان طاھر عل یا مر 
فلان ذلك من ا حشرات وا حبائث: فإن البقة والزنبور وا حنفساء وأضرابھا تستخبٹھا الف 
وتعافھا [وا حیة] وأضرابھا یستخفھا الشرع ویتاقھا قال الله تعالی : ٭وبحرم علیهم الحبائث 4 
(الاعراف : الأیة )۱٥۷‏ ولا یلزم من ذلك النجاسة؛ فإن الکافر عندھم لا ینجس بالملوت علی 
الصحیحء ولا یڑکل قولاً واحد. وموت ا حیة البریة فی اماء وغیرہ ینجس ما مات فيه قاله في 
ا حاوي؟؛ ء وکذا موت الوزغة والسحلیة ودمھما نجس ذکرہ فی (الفید 4ولھذا ینجس بالموت . 

وفي ' الذخیرۃ؟ وغیرہا خحرء ا حیة وبولھا نجس نجاسة غلیظة وجلدھا إذا کان أکبر من قدر 
الدرہم یینع جواز الصلاۃ معه لہ نجس ولو کانت مذبوحة ولا تقبل الدباغ ٠‏ وللشافعیۃة - 
رحمھم الله - وجھان فی ا حیة والأصح ینجس ما مات فيهە والوزغة علی العکس عندھم +ولو 
حمل حیة فصلی معھا جازت صلاتهہ قال فی فالذخیرة :٤‏ وھي طاعرۃ فی حالة ا حباۃ وقمیصه 
طاہر في الأصح وقد ذکرناہ الآن . 

م: ( وموت ما بعیش فی الاء ) ش: یعني ما یکون مولدہ وفي بعض النسخ ومثواہ م: ( فیه ) ش: 
أي في الاء ٤‏ وا جار والجرور متعلق بقوله : وموت وا مار فی قوله فی الماء یتعلق بقولە : یعیش: 
وفي بعض النسخ لم یذکر کلمة فيه وألبتھا شمس الائمة الکردري لتکون السألة مجمعًا علیھا 
لانە إذا مات في غیر ا ماء قیل : یفسدہ وقیل :لاہمفسد؛ قوله وموٹت مایعیش مبتدأوخبرہ هو 
قوله : م: (لایفسدہ)ش: أي لا پفسد الاء. 

فإن قلت: قال الصنف - رحمە الله - فی السأله الاولی فی غیر معدنه فیٹوھم التنجیس 
فتناسب نفيهء وفی الثانیة : فی معدنه فلا یتوھم تنجیسه بواسطة الضرورۃة؛ لکن احتمل تغیر 
صفۂ ااء فنشاہ بقوله لا یفسدہم: ( کالسمك والضفدع ) ش: بکسر الضاد والدال مثل ا خنصر 
واحد الضفادع ‏ والأنٹی ضفدعة : ومنھم من یقول ۱ ہفتح الدال . وقال الخلیل : لیس في 
الکلام فعلل إلا أربعة درھم وھجرع وھیلع وقلعم . وقال أہو الحسن : الھاء زائدة منھما ء قلت : 
الھجرع الطویل والھیلع الألوك . والھاء زائدۃ فی فلعم م: ( والسرطان ) ش: ونحو ذلك کالعلق 
وحیة الماء . 

فإن قلت: ھل في تقد السمك علی أخواتہ فائدۃ ؟ 

فلت: نعم لأئە مجمع عليه ء وھذا إذا مات حتف أنفه فأما إذا قتل جرحا فعند أبي یوسف - 


۳۴۱۹ 


وقال الشافعی - رحمہ الله - یفسدہ إلا السمك ما مر ء ولنا ألە مات فیٌ۔معدنه فلا یعطی لە حکم 
التحاسة کبیضة حال محھا دما 


رحمه الله - یفسد ا اء علی ما روی العلی عنەہء وفی (الجتبی؟ عن أبيی یوسف مه الله - : 
إِن ماتت حیة عظیمة مائیة فی ا ماء تفسدء وفي ە الحاوي)؟ مات الضفدع فی العصیر قال نطر : لا 
سد . 

م: ( وقال الشافعی - رح الله -یفسدہ )ش: أي یفسد الاء م: ( إلا السےك ) ش: قال 
الأترازی : کان ینبغي أن یصول : إلا السمك وا حراد لأن حکمهما واحد عندنا کذا فيی 
اوجیزھم؟ء قلت: مراد الصنف نصب الخلاف ولا یلزم استیفاء الخلاف کلە . 

وقال النووي : ما یعیش فی الاء إن کان ماکولا فمیتته طاھر لا شك أنه لا ینجس الاء : وما 
لا یؤکل کالضفدع وغیرہ : إذا قلنا لا یؤکل فإذا مات في ا ماء القلیل أو مائع قلیل آو کثیر ‏ جسه 
صرح بە أصحابنا فی طرفھمء وقالوا: لا خلاف فی إلا لصاحب فا حاوي؟ فإنه قال في نماستہ 
قولان ء وذکر الرویائي في الضفدع وجھان أحدھما : لا نفس لە سائثلة فیکون فی نجاسة ا ماء منە 
قولانء والثانی : لھا نفس سائلة فتنجسه قطمًا ء وھذا الثانی هو اللشھور في کتب الاأصحاب م: 
(لا مر ) ش: یعنی من قولہ : لآن التحرم لا بطریق الکرامة آیة النجاسة . وقال الاأکمل : قیل فيی 
ھذا التعلیل إشکال وھو أن الضفدع والسرطان یجوز أکلھما عند الشافعی علی ما روي عنه نيی 
کتاب الذہائح علی ما سیأتي . 

وا جواب : أن اللذکور في کتاب الذبائح عن الشافعي أنە أطلق ذلك کلە فیجوز أن تکون 
هہذہ روایة آخری فیکوت الإلزام علیها ‏ قلت : الإشکال للاترازي وا حجواب للاأکمل فلا یرد 
الإشکال ولا یحتاج إلی ا جحواب لآن نسہة جواز أکل السرطان إلی الشافعي - رحم الله - علی ما 
ذکر في کتاب الذہائح ھکذا لا یسلمھا أصحابه؛ فإنھم ذکروا أن ھذین ما لا یؤکل کما بینھماعن 
بعضه عن قریب فلا یرد الإشکال أصلاً ء ولا یحسن ال جواب عنە بقولە : فیجوز أن نکون هذہ 
روایة آخری وھذا من باب التخمین . 

م: ( ولنا آلە )ش: أي ما یعیش فی الاءم: ( مات في معدنه ) ش: یعني في مشواہ ومقرہم: ( فلا 
یعطی لە حکم النجصاسة ) ش: لأنە لو أعطي حکم النجاسة ا فی موضعھا ومعدنھا ا طھر إنسان 
أبدًا لأن فی بطنہ وعروقہ نجاسة ء ئثم مثل لذلك لقوله : م: ( کبیضة حال ) ش: أي انقلب م: (محھا) 
ش: بضم ا میم وتشدید ا حاء اللھملة أي صفرتھام: ( دمًا )ش: حتی لو صلی وفي کمە تلك البیضة 
یجوز الصلاۃ معھا لن النجاسة فی معدنھا ء بخلاف ما لو صلی وفي کمە قارورۃ فیھا دم لا تجوز 
صلاته : لآن النجاسة لیست في معدنھا . 


لخش 


ولانه لا دم فیھاء إذ الدموي لا بسکن !ال اء ء والدم هو المنجس ء وفي غيلاء قیل : غیر السمك 


بفشسلہ 


ہمہےہےےے ےہ ہے ےد ےد ےبسم-ے-ےسنتمتنت ۵۰ک ہے 

وفي ا لامع الاأاصغر) لایجوز الصلاة مع البیضت اللذرة عند أپی یوسف وتحجمد ۔ 
رحمھما الله - ء وعلی قیاس قول أبی حنیفة والحسن - رحمھما الله - یجوز ‏ واختارہ أنبزعبید 
الله البلخي : ولا یجوز مع البیضة التي فیھا فرخ میت قد علم بجوته أو بضعفه . وعن محمل ٭ 
رحمه الله - إن کان راس القارورة قدر الدرھم فما دونه یجوز . 

وعند الشافعیة : البیضة إذا استحالت دما فھي نحسة في أآصح الوجھین؛ ولو صارت مذرۃ 
التي اختلط بیاضھا بصفرتھا فطاھرۃ بلا خلاف . وقال الأکمل : قیل مذا التعلیل یقتضي أن لا 
یعطي للطیور والوحوش حکم النجاسة إذا ماتت فی الیئر؛ لأنه معدتھا ء قلت : قال بھذا صاحب 
٭ الدرایة؛ . 

وقوله : والذي یظھر إلخ من کلام الأکمل کأنه جواب عما قیل وهو أن العدن عبارة عما 
یکون محیطا یفھم هذا من تمثیلھم بالدم في العروق والمح في البیضة ولیس الأمر کذلك ' 

م: (ولأنہ) ش: دلیل ثان أئي ولان ما یعیش في ا اء من کل واحد من السمك والضفدع م: (لا 
دم فبھا ) ش: أعلي في ھذہ الثلائة أعني السمك والضفدع والسرطان م: ( إذ الدموي لا یسکن الاء ) 
ش؛ منافاۃ بین طبع الدم والماء با حرارۃ والپرودةڈ والدم إذا شمس یسود؛ ومایسیل من ھذہ 
أصل دم دمویا بالتحریك ء والأاصل فيه ان یقال : دمي ولکن جاء دموي أَيضنًا ٠‏ 

م: ( والدم هو الجس ) ش: أي الدم السفوح ولیس في ھذہ ا حیوانات دم مسفوح وھذا 
التعلیل هو الأصح نص عليه السرحسي ء کما أنە لا یفسد ا ماء ببوت ھذہ ا حیوانات فیه لا یفسد 
غیر ا ماء أ٘يضا کا خل والعصیر وسواء انقطع أو لم ینقطع إلا علی قول أبی یوسف - رحم الله- 
فإنه یقول: إذا انقطع في ا ماء آفسدہ بناء علی قولہ : إن دمہ نجس وھو ضعیف: لان لا دم نی 
السمك إنما هو آخرء ولو کان فیە دم فھو مأکول فلا یکون نس کالکبد والطحال . 

وأشار الطحاوي - رحمە الله - إلی أن الطافي من السمك في الاء یفسدہ قال السغناقی : 
هو غلط منە فلیس في الطافي اکثر فسادا من أنە غیر مأکول کالضفدع والسرطان وعن محمد: إن 
الضفدع إِذا انغمس في ا ماء کرت شربہ لا لنجاستہ لآأن أجزاء الضفدع وھو غیر مأکول کذا فی 
(اللبسوط٢.‏ 

م: (وفي غیر ا ماء ) ش: اي إذا مات ما یعیش في غیر ا ماء کالعصیر والدھن وا خل ونحوھام: 
(قیل) ش: قائله نصر بن یحییم: ( غیر السمك یفسدہ ) ش: أي پمسد غیر ا لاء : وبە قال محمد بن 


۳ 


لانعدام المٰعدن ء وقیل : لا یفسدہ لعدم الدم وھو الأصح : والضفدع الیّخری : والبري فیه سواء : 
وقیل : الہري یفسد لوجود الدم وعدم العدن ؛ وما یعیش فی ال اء ما یکون توالدہہ ومثواہ فی ا ماء ‏ 
الأحداٹ 


سلمة وأبو معاذ الہلخي وأبو مطیع: وھو روایة عن أبی یوسف - رحمہ الله ۔ 

م: (لانعدام العدن) ش: شال الاترازي : فی نظر لآنه لا یجوز التعلیل علی وجود الشيء 
بالعدم: وأجاب عنە الأکمل بأنە لیس بتعلیل بل هو لبیان انتفاء ا "انم ء فإنا قد ذکرنا آن النجاسة لا 
تعطی حکمھا فی معدنھا ٠‏ فکان العدن مانعا عن ثبوت الحکم علیھاء فلكگ: وھکن أن یجاب 
عنه بأن الملوجب للتنجیس هو الدم وھو موجود إذ اللون ما دون الدم والرائحة رائحته واڈائم هو 
الملعدن وھو مفقود فعمل القتضی عملە . 

م: ( وقیل ) ش: قائله آبو عبد الله الہلخی ومحمد بن مقاتل م: ( لا یسدہ لعدم الدم ) ش: قال 
الأترازي : فيه نظر لأن عدم العلة لا یوجب عدم ا حکم لمواز أن یکون الحکم معلولاً بعلل شتی 
إلا أن العلة إذا کانت متعینة یلزم من عدمھا عدم المعلول توقفہ علی وجودھاء وھذا النظر والذي 
قبله للشیخ حافظ الدین - رحم الله تعالی - والأترازي أخذ ما بینەء وأجاب الأکمل عنە بأن 
العلة الشخصیة یستلزم انتفاؤھا انتفاء الحکم وھا ھنا کذلك لآن کونە دم متزجا هو اللنجس لا 
غیر . 

قلت: ویجاب أَیضا بأن العلة متحدۃ ومی الدم فإذا عدم لا یثبت ا لحکم في مثله وفی مثله 
یجوز التعلیل بالعدم کقول محمد - رحم الله - ولکن اللغخصوب لم یضمن لآئە لم بخصب م: 
(وھو الأاصح ) شض: أي القول الشانی هو الأصح وهو روایة عن أبی حنیفة - رحمہ الله - وهشام 
عن محمد - رحمہ اللہ- ؛ وهھو اختیار الصنف أیضا لأنە لا دم فیھا . 

م: ( والضفدع البحري والبري فیه سواء ) ش: أي فی ا حکم المذکور ویعرف البحري من البری 
فان البحري ما یکون بین أصابعه سترۃ دوت البري م: ( وقیل البري یضسد لوجود الدم وعدم العدن ) 
ش: وجود الدم هو العلةء وعدم امعدن هو انتفاء اللائم . 

م: ( وما یعیش فی الماء ) ش: کلمة ما موصولة یعنی الذي؛ ویعیش فی اگاء صلت٭ : وارتفاعہ 
علی الابتداء محلاً وخبرہ هو قوله : ( ھا یکون توالدہ وسٹواہ ) ش: أي منزله ومقرہ م: ( في اماء) 
ش: راد بھذا بیان ما یعیش فی ال ماء لأنه ذکرہ ولم یبینە م: ( ومائی العاش دون مائي الولد مفسد ) 
ش: کالبط والآوز وا جاموس . 


۰ (والاء استعمل لا بحوز استعماله فی طھارة الأحداٹ) ش: هذا حکم اماء استعمل قدمہ 


٤ 


خلافًا مالك والشافعی - رحمھما الله - . ھما بقولان : إن الطھور ماظھر غیرہ مرة بعد أخری 
کالقطوع . 


لانه هو القصود وقید بطھارۃ الأحداث إشارۃ إلی أنه یطھر الأخباث فیما روي ع ناب حنیفة - 
رحمه الله - وھو الموافق لمذھبه: فإن إزالة النجاسة ا لمعینة با مائعات یجوز عندہ علی ما یأتَ ی٢ا‏ وفيی 
۱جامع الإسبیجابي؟ ا اء الستعمل ثلاثة أنواع : نوع طاہر بالإجماع کالمستعمل في غسل الاَیان 
الطاہرة ؛ ونوع نجس بالاتفاق کالمستعمل فی الأعیان النجسة ء وفی ٥‏ الإزٴسبیجابي؟ قبل أن یحکم 
بطھارۃ ذلك اللوضع ء ونوع مختلف فیه وهو الذي توضأً بە محدث أو اغتسل بە جنب إن لم تکن 
علی أعضائثہ نحاسة حقیقیة . 

م: ( خلاتًا مالك والشافعی - رحمھما الله -)ش: فإن عندھما یطھر الأحداٹء ونصب خَلاً 
علی الإطلاق غیر موجه علی عا نذکرہ : أماعند مالك فإن المذکور فی کتبھم منھا 9ال موامر؟ ان 
ا ماء اللستعمل في طھارۃ ال حدث طاھر ومطھر إذا کان الاستعمال لم یغیرہ لكنە مکروہ مع وجود 
غیرہ مراعاۃ للخلاف وھو قول الزھري والأوزاعی فی أشھر الروایتین عنھماء وأبي ٹور وداود 
قال المنذري عن علي وابن عمر - رضي الله عنھما - وأبی أمامة وا حسن وعطاء ومکحول 
والنخعي أأنھم قالوا: فمن نسي مسع رأسه فوجد فی لحیته بللاً یکفیه مسحه بذلك البللء وھذا 
یدل علی أنھم یرون اللستعمل مطھرا وبە أقول. وقیل : طاہر ومشکوك فی تطھیرہ یتوضآ به 
ویتیمم ویصلي صلاۃ واحدة . وقال اللووي : إن فی الألة قولین وھو الصواب . 

واتفقواعلی أُن اللذھب الصحیح أُنە لیس بطھور وعليه التفریع . وحکی عیسی ابن أبان أنه 
طھورں قال في ‏ اللهذب؛ : الصحیح أنه لیس بطھور ومن أصحابنا من لم یثبت ھذہ الروایة . 
وقال الحاملي : قوله : من یرد روایة عیسی بن أبان لیس بشيء لأنه ثقة وإن کان مخالفًا ء وقال 
بعضھم : عیسی ثقة لا یتھم فیما یحکیه ء ففي اللسألة فولان. وقال صاحب 0ا حاوي؛ : نصه في 
الکتب القدیة وا حدیدة وما ثقله جمیع أصحابه سماعا ء وروایة أنه غیر طھور . وحکی عیسی 
ابن آبان فی ا خلاف عن الشافعی -رحم الله - أنه طھور . 

وقال أبو ور : سألت الشافعی عنه فتوقف . وقال أبو إسحاق وأبو حامد ا مروي فی 
قولان. وقال ابن شریح وآأبو علي بن أبي ھریرۃ: لیس بطھور قطما وذا أصح لن عیسی بن أبان 
وإن کان ثقة فیحکي ما یحکیه أھل الخلاف ولم یلقه الشافعی - رحمہ الله - لیحکیە سماعا ء ولا 
وجدہ منصوصا فیأخذ من کتبە: ولعله تأول کلامه بصیرورۃ طھارته ردا علی أبي یوسف فحمله 
علی جواز الطھارۃ بە . 

م: (ھما) ش: أي مالك والشافعي ( یقولان: إِن الطھور ما بطھر غیرہ مرۃ بعد آخری کالقطوع) 
ش: ولا یکون کذلك إلا إذا لم ینجس بالاستعمال؛ وتکلمت الشراح هاھنا بکلام کثیر ء فقال 


]ا 


اھ لج ہل اث ےل لہ مر لم لب وع رد در اج و وج و ا جس ےھ جع نع ےہ و عو ہہ گی می گی کی کر ئل علیہ لو لے لد کل گی لد لا لا کا لآ و ا ا ×× 


صاحب االدرایة وفي* الکافی؟ ھذا أنسب في القوانین ثم أطال الکلام ء وخلہالأکمل فقال: 
والجواب أنە یحکی عن ثعلب أراد الطھور ما بطھر غیرہ إلی آخرہ . قال : ورد علیّغہان ذاإن 
کان لزیادۃ بیان نھایته فی الطھارۂ کان سدیداء وبعضدہ قوله تعالی : ٭ ویٹزل عليکم من الْننماءِ ماء 
لیطھر کم بە 4 (الأنضال : الیة )۱١‏ وإلا فلیس نقول من للتعلیل في شيء ٠‏ وإن کانت بباتًا لنھنایة 
فیھا لا پستدل علی تطھیر الغیر فضلاًعن النکرار فیە . 

وقال صاحب دالدرایةه فی آخر کلامه : ولم یتضح لي سر مذا الکلام ٠‏ وفال الأترازي : 
قوله کالقطوع فیه تسامح لن اللشبه یقال من الفعل اللازم والمشبه بە من الفعل ا متعدي ء إلا ان 
المبالغة فی الطھارۃ بأن یظھر آثرھا فی العین فصار بعنی ا مطھر . 

وقال السغناقی : قال الشیخ - رحم الله - ا اء مطھر لغیرہ لأن الطھور بعنی المطھر ء بل 
علم ذلك بسبب العدول من صیغة الطاھر إلی صیغۂة الطھور التی هي للمبالغة في ذلك الفعل 
کالغفور والشکور فیھما مبالغة لیس في الغافر والشاکرء ولیس تکون تلك المبالغة في طھارة اماء 
إلا باعتبار أله یطھر غیرہ لآأن فی نفس الطھارۃ کلتا الصیغتین سیان ؛ فلابد من معنی زائدۃ في 
الطھور ولیس فی الطاھر ولا ذلك إِلا بالتطھیر لا أن الطھور جاء ببعنی المطھر لانه من طھر الشيء 
وھذا لا یستفاد ملە التعدی . 

قلت: تقدیر هذا الکلام أن مالکّا والشافعی - رحمھما الله - احتجا بقوله تعالی : ٭ وانزلنا 
من السماء ماء طھور ٭( الفرقان : الآیة )٦۷‏ ووجه ذلك أن الطھور مصدرء ومنه مفتاح الصلاۃ 
الطھورء وطھور إناء أحدکم إذا ولغ فيه الکلب ء ولا صلاۃ إلا بطھور نص عليه سیبویە وا حخلیل 
والمبرد فی الکامل؟ والاأصمعي واہن السکیت . 

ٹم قولھما : إن الطھور ما یطھر غیرہ مرۃ بعد آخری غیر مثبت في القولین ‏ واحتج لھما من 
ینصرھما تا روي عن ثعلب : الطھور ما کان طاھرا في نفسه مطھرا لغیرہ کالقطوع فإن فیه معنی 
النکرار والصیغتان أوردا عليه با ذکر النء وتحقیق الردان قیاسە الطھور الذي هو من طھر اللازم 
علی ما هو مشتق من الأفعال التعدیة کتطوع وتنوع غیر صحیحء والصیغة إذا أخذت من الفعل 
اللازم کانت للمہالغة والتکثیر في الفاعل نحو مات زید وموٹ ونام ونوم : ولایتعلق به الفعول 
البتة وإن کان الفعل متعدیا کان الثلائی فی مفعوله نحو قطعت الثوب . 

والطھور مآخوذ من فعل ثلالي لازم فکیف یتصور ان یؤخذ منە معنی الرباعي النعدي 
فیکون المراد به التکرار وتکثیر المفُعول؛ ألا تری أنك إذا قلت : فلان صہور من صبر فمعناہ کثیر 


۳٦ 
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الصبر لا أنه پصبر مرة بعد آحری: ومثال ذلك کثیر: ویدل علی تحقیق هذا قولةاتعالی : لوستاعم 
ربھم شرابًا طھو را4 (الإنسان : الایة )۲٢‏ ومعلوم أن أھل الجنة لا یحتاجون إلی التطقَیر من حدث 
او خبث بل هو عبارۃ عن الطاھر الشدید الطھارة ۔ وقال جریر : 


عذاباب الشتاء ماءریتپن طھررا 
والریق لا بطھر بە عندھم وقال ‏ ےی : ٭ التیمم طھور السلم والتیمم لا یرفع المحدث 


قلت: یکن الناقشة بأن یقال : لا نسلم قولکم بأن المبالغة والتکریر تکون في الفاعل إذا کانت 
الصیغة من الفعل اللازم علی الاإطلاق: بل قد یکون التکثیر في الفعل دون الفاعل نحو حولت 
وطرقت؛ وقد یکو في الفاعل تحو سومت الإبلء وقولکم: إن الطھور من طھر وھو لازم لا 
یشابه الشتق من الفعل ا متعدي کتطوع وتنوع فلا یقاس عليه غیر مانع قطعا لأنه قد یستعمل علی 
سبیل الجاز أھل الصرف جوزوا ذلك فقال بعضھم : إن ا مراد ہالتکثیر في الفعول لا یستعمل 
بالضعیف إِلا إذا کان الفعل جمعًَا نحو قولھم : غلقت بالتضعیف فإنە لا یستعمل إلا إذا قال : 
غلقت الأبواب حتی إذا کان واحد لا یقال إلا غلقت بالتخفیف إلا علی سبیل اللجاز فحینئٹذ 
قیاسھم الفعول من اللازم علی الفعول من المتعدي صحیح بھذہ الطریقة . 

ویژید ذلك ما قاله تاج الشریعة في هذا اللوضع في شرحم أن الطھور وإن کان اشتقاقه من 
فعل وهو لازم لکنه جعل متعدیًا شرعًَا بواسطة ظھور أثرہ في الغیر فصح الإ حاق؛ ویکن أن نع 
استدلالھم بلفظ الطھور فیما احتجوا بە بأن یقال: الطھور اسم ا یتطھر به کالسجود والوقود 
فلیس فيه ما پدل علی أنه مطھر غیرہ مرة بعد أآخری ولا فیه مبالخة . 

فإن قالوا: نحن نحنج باشیاء غیر ذلك الاول أنہ پل توضأآ فمسح رأسه ببل حیته . وعن 
رو جح یں شر چس جو مس سرت 
عليه ذلك'' . 


الملوضع الٹاني : فولہ ڑا : ۶ الاء طھور لا ینجسه شی .٤‏ وھو حدیث صحیح . 


(١)یاتي‏ تخریجہ في التیسم قریبا . 
)٢(‏ ضعیف : 9سن این ماجة) )۱٤٤١(‏ وقال البیھقی (۹/ ۲۳۷) : حدیث ابن عباس من جھة سلیمان بن الأرقم ؛ 
ونقل تضعیفه عن الأئمة ؛ وقال : وأصح شيء فیه ما رواہ أبو داود في ۃالمراسیل 4 عن العلاء بن زیاد عن الٰبي 
پل آنہ اغنسل فرأی لعة سا الأثر وقال : ھذامنقطع اھ . 


نکش 


وقال زفر - رحمے الله - : وھو أحد قولي الشافعی - رحے الله - :إن کان الستعمل متوضهًا 


الثالث : ان ما لاقی طاهر یبقی مطھرا کما لو غسل بە وبە . 

والرابع : أن ما آدی بە الفرض مرۃة لا یینع أن یؤدی بە ثانیًا کما یجوز للجماعة أنيّےموا فی 
موضع واحد . 

والحخامس : أن النبي عليه السلام کان إذا توضأ کادوا یقتتلون علی وضوئہ ٠‏ رواہ البخاری . 

والسادس : أنھم کانوا یتوضژون والاء یتقاطر علی ثیابھم ولا یغسلونھا. 

ا جواب عن الأول : أنه حدیث ضعیف ٠‏ فإن فيه عبد الله بن محمد بن عقیل فلا یحتج 
بروایته إذا لم یخالفه غیرہ فکیف وقد عارضتہ الروایات الصحیحة منھا ما رواہ مسلم وأبو داود 
وغیرعماعن عہد الله بن زید - رضي الله عله- أنە رأی النبي قللتوضاأ فذکر صفة الوضوء إلی 
ان قال: ومسح رأسه بباء غیر فضل یدیه وغسل رجلیەء وھذا هو الوافق لروایات الأحادیث 
الصحیحة في أنە عليه السلام أخذ لرأسهە ماء جدید. 

والڈي روي عن اہن عباس ضعیف ضعف البیھقي والدارقطني ؛ وفال البیھقی : إنما هو کلام 
النخعي وعلی تقدیر صحتہ فیدن ا حنب کعضو واحد ویجوز نقل الیلة من موضع إلی آخر ۔ 

وا چواب عن الٹاني : أنه استعمل في الذي تغیرت صفته من الطھوریة إلی الطھارة کما فيی 
الصدقة ما آقیم بە القربة تغیرت صفته وزال عنہ صفة کونە حلالاً للجمیع ء حتی لا تحل للنبي وی 
وفراہته علی ما یجيء عن قریب . 

وعن الشالٹ : فقیاسھم غیر صحیح لآنه في غسل الشوب لم یرد فرض ولا أقیم بە عن 
قریب . 

وعن الرابع : فقیاس علی تیمم ا حماعة غیر صحیح لآن المستعمل ما تعلق بالعضو والأرض 
لیست کالاء فلا تقیل صفة الاستعمال . 

وعن الخامس : أنه یجوز أن یکون اقتتالھم علی مافضل من وضوئەہ٠‏ قال في بعض 
الروایات الصحیحة : فجعل الناس یأخذون من فضل وضوئہ فیتمسحون بە ء وفی لفظ النسائي 
فی هذا ا لحدیث : وأخرج عن بلال - رضي الله عنهہ - فضل وضوئہ فابتدرہ الناس ء ولیس امراد 
السافط من وضوثه عليه السلام . 

وعن السادس : بأن حکم الاستعمال لا یثبت إِلا بالاستقرار علی الأرض أو فی [إناء علی 
قوله وإن ثبت با لمزایلة علی قوله لکنە في الثیاب ضروري فعفي عن ذلك . 

م: (وقال زفر - رحمه الله - وھو احد قولي الشافعی ) ش: الضمیر یرجع إلی القول الذي دل 


۳۸ 


فھو طھور ء وإن کان محدًا نھو طاھر غیر طھور ء لآن العضو طامرَحقیشة ء وباعتبارہ یکون 

الماء طاهرًٗ لکنہ نجس حکمًا ء وباعتبارہ پکون الاء جس فقلنا بانتفاء الطھِوٰزیَڈ وبقاء الطھارۃ عملاً 

بالشِھین. وقال محمد - رحمے اللہ -: وھو روایة عن أبی حنیفة - رحمے اللغ- هو طاھر غیر 
طھور؛ 


عليه . وقال زفر -رحمہ الله -م: ( إن کان الستعمل متوضٹًا ) ش: أراد أنه ن کان علی وضلوٗء م: 
(فھو) ش: أي اماء الذي استعملە م: (طھور) ش: یعنی طاھر فی نفسه علی حاله ولم یتغیر منە شيء 
فھو طھور لغیرہ م: (وإن کان) ش: أي المستعمل م: ( محدثًا فھو طاھر )ش: فی نفسەم: (غیر مطھر) 
ش: لغیرہ م: (لان الأاعضاء ) ش: أي الأعضاء المستعملة م: (طاھرة حقیقة )ش: لا [....] التنجیس 
کما لو غحسل بە ٹوب طاھر م: (وباعتبارہ ) ش: أي وباعتبار أمر ا حقیقة م: (یکون الاء طاهرا) ش: 
وطھورا لأنە لم یتغیر منه شيء: والأعضاء طاھرۃ ولهذا کان عرق الحدث وا جنب طاھرا وکذا 
سؤرھما وتجوز صلاة حاملھما. 

م: (لكنہ) ش: أي لکن اماء م: ( نجس حکمّا ) ش: أي من حیث ا حکم راد بە النجاسة ا حکمیة 
بسبب إزالة ا حدث آو التقرب علی الاختلاف م: ( وباعتبارہ ) ش: أي وباعتبار النجس ا حکعي م: 
(یکون الماء نجسا ) ش: فإذا کان كذلك صار هنا اعتباران م: ( فقلنا بانتفاء الطھوریة) ش: لغیرہ م: 
(ویقاء الطھارة ) ش: فی نفسه م: ( عملا بالشبھین ) ش: شبه الطھارة ء وشبه النجاسة ء فباعتبار 
الشبه الأول یکون طاعرً مطھراء وباعتبار الشبه الثانی لا یکون طاھر أصلاً. وا حکم عليه بأوجە 
منھا إبطال للآخر . وإعمالھما ولو بوجه أولی من إھمال أحدھما فعمل بھما بإسقاط الطھوریة 
وبقاء الطھارۃ . 

فإن قلت: عملاً منصوب باذا . قلت: یجوز أن یکون تمیيزًا أي من حیث العمل ویجوز أن 
یکون حالاً عنی فعلت کذاء فکڈا حال کوننا عملنا بالشبھین ویجوز أن یکون نصبه علی 
المصدریة التقدیر فعلت کذا وکذا وعملنا بالشبھین . 


م (وقال محمد - رحمے الله - : وھو )ش: أي قول محمد دل عليه مال م: ( روایة عسن أبي 
حنیفة - رحمہ الله - : هو ) ش: أي ا لماء الملستعمل م: (طاہر) ش: فی نفسه م: (غیر طھور) ش: لغیرہ 
وہە أُخذ مشایخ العراق؛ ورواہ زفر - رحمہ الله - أیضا عن أہی حنیفة - رحمه الله- وعافیة 
القاضي قال : أو هو طاھر غیر طھور عند أُصحابناء حتی کان قاضي القضاۃ ہو حازم عبد الحمید 
العراقي یقول : ُرجو أن لا یثبت روایة النجاسة فيه عن أبي حنیفة -رحم الله- ء وھو اختیار 
الحققین من مشایخنا ما وراء الٹھر . قال في۷ الحیط٤:‏ وھو الأشھر الأفیس . فال في االفید٤:‏ 
هو الصحیح . وقال الأسہیجابي : وعليه الفتوی ء وبه قال أحمد: وھو الصحیح من مذھب 
الشافعی وھو روایة عن مالك ولم بذکر ابن ا منذر عنه غیر ذلك . قال اللنووي : وھو قول جمھور 


۰۹ 


لان ملاقاۃ الطاھر الطاھر لا توجب التنجیس ء إلا أنه أقیمت به قربڈفتضیرت به صصفته کمال 

الصدقة ۔ وقال آبو حنیںفة ء وأبو یوسف - رحمھما الله - : ہو نجس لقوَلهٗع لیے السلام : ٦لا‏ 

یبولن احدکم فی الاء الدائم ء ولا یفتسلن فیے من الجحنابة ٤‏ ولانه ماء أزیلت بە النجابة ال حکمیة 
فیعتبر بماء أزیلت بە النحاسة الحقیقیة . 


السلف وا خلف . 


م: (لان سلاقاۃ الطامر الطاھر لا بوجب التنجیس ) ش: الطاھر الأول ا ماءء والطاھر الشانی: 
العضو الملغسول؛ واللاقاۃ مصدر لاقی مضاف إلی فاعله والطاھر الثانی منصوب بە فإذا لاقی 
الطاھر لا یتغیر ا ملاقی کما لو غسل به ثوب طاھر م: (إلا آنہ) ش:أي أن الاء والاستثناء من قولە لا 
یوجب التنجیس م: ( أقیمت بە قربة ) ش: أي تقرب إلی الله تعالی ؛ والتقرب إلی الله تعالی یکون 
با فیه الخیر والعمل الصالح : ولیس ا مراد منه قرب الذات والکان علی ماعرف فی موضعه م: 
(فتغیرت بصفته ) ش: فلم یکن طیبًا م: (کمال الصدكة) ش: الذي أقیم بە القربة وقد تغیرت صفته 
حتی لم حل لرسول اللہ پل وعلی أھل بیته ولکنه في نفسه طاھر حلال في نفسه حتی یحل 
لغیرہ ومع ھذاسمی الزکاۃ آوساخ أموال الناس فإذا أعطی هاشمیا بئیة الزکاة لا یجوز وبنیة 
الھبة یجوز وإن کان ا مال واحدً وفي صدقة التطوع عليه روایتان . 

م (وقال أبو حنیفة وأہو یوسف - رحمھما الله - : هو )ش: أي ا لماء المستعمل م: ( نجس) ش: 
إما حقیقة وإما حکما علی ا خلاف کما یأتي إن شاء الله تعالی م: ( لقولے عليه السلام : لا یبولن 
احدکم فی الاء الدائم ) ش: الحدیث في هذا الباب وروایة أبی ھریرۃ -رضي الله عنه- وجه 
الاستدلال بە أنه عليه السلام کما ٹھی عن النجاسة ال حقیقیة وی البول فکذلك نھی عن ا حکمیة 
وھو الاغتسال؛ قدل علی أن الاغتسال فی کالبول فيه. الحدیث یجوز فيه الرفع والنصب آما 
الرفع فعلی الابتداء ء وخبرہ محذوف تقدیرہ احلمحدیث بتمامه : وأما النصب فعلی تقدیر أمر 
ا حدیث أو آتمه وتمامہ ولا بخٹسل فیه من ال حتابة . 

م: (ولآه) ش: دلیل عقلي أي ولآن الاء المستعمل م: (ماء أآزیلت ہە النجاسۃ ا حکمیة) ش: لآأن 
عضو اللحدث وا جنب لە حکم النجاسة شرعاء وقد أزیلت تلك النجاسة با ماء فینجس کما فی 
ا حقیقة: والدلیل علی ذلك قولە تعالی : وإن کتم جبّا فاطھروا 4 (ا مائدة : الأیة )٦‏ والتطھیر 
عبارة عن إزالة النجاسة وقد أزیلت تلك النجاسة با اء فاستعمل حکم النجاسة إليه کما في 
ا حقیقة م: ( فیعتبر بماء أزیلت بە النجاسة ا حقیقیة) ش: أي فإذا کان کذلك یعتبر ا ماء الذي أزیلت بہ 
النجاسة ا حکمیة با ماء الذي أزیلت بە النجاسة ا حقیقیة . 


فان قلت: کیف یتصور مذا الانتقال والأعراض لا تقبہل الانتقال من محل إلی محل باتفاق 


ہے 


ٹم فی روایة ال حسن عن أبی حنیكة - رحمہ الله - : أئه جس نحجاسة غلیَقَلة.اعتبارا با ماء الستعمل 

في النجاسة الحقیقیة ء وفی روایة أبی یوسف - رحمہ الله - عنہ وھو قولہ ٦ال‏ حجاسة خفیفة لکان 

الاختلاف : والاء الستعمل هو ماء آزیل بہ حدث: آو استعمل فی البدن علی وجہ'القربف قال - 
رحمہه الله -۔ : وهذا 


قلت: لا یعني بصیرورة الاء مسا إلا اتصافه با حبث شرع کمال الصدقة سلمناعدم قبول 
الأعراض الانتقال من محل إلی محل آخرء ولکن الأمور الاعتباریة ا حکمیة یجوز أن تعتبر قائمة 
بعد قطع الاعتبار عن قیامھا ببحل آخر؛ ألا تری أن اللك للبائع أمر اعتیاديی حكمي؛ وبعد أن 
قال : بعت وقبل اللشتري انتقل من البائع إإليه . 

فإن قلت: سلمنا هذا في اللحدث وا جنب فاما المتوضئ إذا توضاً ثائیة بنیة القربة فلا نسلم أنه 
یکون مستعملا لأنه لم یکن باعضائه من النجاسة الحکمیة شيء حتی یزول عن أعضائه وینقل إلی 
اماء . 

قلت: نوی القربة فقد راد بە طھارۃ علی طھارۃ ؛ ونورعلی نور علی ما جاء فی الخبرء ولا 
یکون طھارۃ جدیدة حکتا إلا بإزالته حکمًا فصارت الطھارۃ علی الطھارۃة وعلی ال حدث سواء . 

م: (ثم في روایڈ الحسن عن أبی حنیفة - رضی الله عنه - آنه ) ش: أي أن الماء المستعمل م: ( نجس 
جاسة غلیظة ) ش: أشار بہذا إلی أنه ما بین نجاسة الاء الستعمل احتیج إلی بیان صفة هذہ النجاسة 
ہل هی غلیظة ام خحفیفة ء فاختلفت الروابات فیه: فروی الحسن عن أبی حنیفة -رحم الله- أنه 
نجس مغلظ م: (اعتبار با ماء المستعمل فی النجاسة ا حقیقية) ش: أي فی النجاسة ا حقیقیة فحینثذ یقدر 
بالدراھم م: ( وفي روایة أھی یوسف - رحمہ الله - عنہ وھو قولە ) ش: أي وفی روایة أبی یوسف عن 
أبي حنیفة -رحمە الله - وا حال أنه قول أبي یوسف - رحم الله- م: (نجاسة خفیفة) ش: أي نجحاسة 
خفیفة وارتفاعھا علی أنە مبتدأ وخبرہ قوله فی روایة مقدما م: (لکان الاختلاف ) ش: أي لآأجل 
اختلاف العلماء في ا اء الستعمل فإن عند مالك طاھر وطھور کما ڈکرنا ء واختلاف العلماء 
یپورث الااخفٰاف . 

م: (والاء الستعصمل هو ماء آزیل بە حدث ) ش: ھذا شروع فی بیان حقیقة ا اء المستعمل وکان 
حقه التقدیِ لکن قدم ا لحکم لأنه هو اللقصودہ وقولە : اڈاء مبندأ والمستعمل صفتہ وهو قولە : 
مبتدأثانء وقولە : ما آأزیل بە حدث خبرہ وا حملة خبر البندا اللأول: م: (او) ش: کلمة أو للتنویم 
یعني یکون ا ماء مستعملاً باحد الأمرین إزالة ا حدث م: (استعمل) ش: أي ا ماء م: ( فی البدن علی 
وج القربة ) ش: اي التقرب إلی الله تعالی بن یتوضأً وھو علی الوضوء أو اختسل وهو طاھر . 

م: (قال -رحمے الله - )ش: أي قال الصنف - رحمے الله -م: (ومدا ) ش: أي ھذا الذي 


١ 


عند أبي یوسف - رحمہ الله ۔: وقیل: ہو قول أبی حنیفة - رحمہ آلله- ابضا. وقال محمد - 
رحمہ الله - : لا بصیر مستعملاً إلا بإقامة القریةف 


ذکرنا أُن کون اماء مستعملاً باحد الأمرین م: (قول أبي یوسف) ش: فإن عندہ باحد الْأمَرَین م: (وقیل 
هو) ش: أي قول أبي بوسف ۔رحمہ الله -م: ( قول ابي حنبفة - رحم الله - أيضسًا) ٹن:یعنی 
استعمال ااء عندہ ایض باحد الأمرین المذکورین . 

م: (قال محمد - رحمم الله - لا بصیر ) ش: أي اماء م: (مستعملا إلا بإقامة القربة ) ش: فقط 
وعند زفر والشافعی - رحمہ الله - بإزالة ا حدث لا غیرء ولو توضأً محدث بئیة القربة صار 
مستعملابالإجماعء ولو توضاأً متوضی للتبرد لا پصیر الماء مستعملاً بالإجماع ء ولو توضأ 
الحدث ٹلتبرد صار مستعملاً عندھما وعند زفر ۔رحم الله - خَلافًا محمد - رحمہ الله - لعدم 
قصد القربة ء وکذا عند الشافعي -رحم الله- لعدم إزالة ا حدث عندہ بلا نیة ۔ ولو توضآ 
ا متوضی بقصد القربة صار مستعملا عند الثلاثة خَلافًا لزفر والشافعی -رحمھما الله - . ولو 
توضأً بباء الورد لا یصیر مستعملاً |جماعا. 

وفي 3 المبسوط٤:‏ الحدث أو ا جنب إذا أدخل یدہ فی الماء أو ا جب لأجل الاغتراف لا یصیر 
اماء مستعملا ہلا خلافء إلا إذا نوی إیصال الید للاغتسالء ولو أدخل رجلە فی الیئر ولم بنو بہ 
الاغتسال ذکر الشیخ الإمام أنه یصیر مستعملاٌ لعدم الضرورةء وعلی ھذا إذا وفع الکوز في ا جب 
وأدخل یدہ في ا جحب لإخراج الکوز لا بصیر ا لماء مستعملاً في الروایة العروفة عن أبي یوسف - 
رحمه اللہ . 

وفي (الفتاوی ٢‏ إذا أدخل في الإناء أصبعًا أو اکٹر منه دون الکف یرید غسله لم یتنجس الاء: 
ولو أدخل الکف پرید غسلە یتنجس . وفی (الضمرات؛ ھذا قول أبی یورسف؛ وعند محمد: 
طاھر وعليه الفتوی؛ وفي ۃالظھیریة احیث رفع ماء بقیة من أآری ا حمام وغسل بە یدیە لا روایة 
لھذا في الأاصلء وقال محمد بن الفضل فی : نجس ویداہ نجستان والاء الذي حرج من فيه جس 
مستعمل؛ وقال بعضھم : الماء مستعمل ویداہ نجستان وفمه طاهر والآول أُصح . 

وإذاغسل فخذہ لا لىجاسة عل یأاخذ حکم الاستعمال لا نص فيه عن أصحابناء وفيہ 
الخلاصةہہ الأصح أنە لا یصیر مستعملاً ‏ وفی< الذخیرة* این سماعة عن محمد رجل علی 
جراحته جبائر فغمسھا فی الناء یرید بە ال مسح علیھا آجزأہ ولا یفسد الماء فی 9 المبسوط! إذا غسل 
یدہ للطعام قبل الاکل وبعدہ یصیر الاء مستعملاً ء بخلاف ما لو غسل یدہ من الوسخ والعجین 
فانه لا یصیر مستعملاً لأنه لا قربة ولا إزالة حدث . 

وفی (الطحاوي؟: قال بعضهھم قبل الطعام وبعدہ بصیر مستعملا وفی الطعام لا وإذا 


۲٢ 


لأن الاستصمال بانتقال جاسےة الاثام إليه وأنھا ٹزال بالقرب : وابو یوسقتَ۔ رحممه الله -۔ بقول: 
إسقاط الفرض مؤٹر أیضًاء فیثبت الفساد بالآمرین : ومتی بصیر الاء ستعملً!؟ .الصحیح آنه کما 
زال عن العضو صار مستعملاً ؛ 


أدخل الصبی یدہ فی الڑإناء علی قصد القربة فالأشبه أن یکون الماء مستعملاً إذا کان الصبْ باقلا 
لأئه من أھل القربة ء امرأۃ اوصلت الاء إلی ذوائبھا فغسلت ذلك الشعر باماء لا بصیر مستعمأت 
بخلاف ما لو غسلت شعرہا النابت من رأسھاء ولو غسل رأس مفتول قد بان منه صار مستعملاً. 

م: (لأن الاستعمال بانشقال نجاسة الآثام إليه) ش: أي إلی ا اء المستعملء فإن قلت: کیف یصف 
الائم بالنجاسة ء وبعد الاتصاف بھا کیف تقبل الأعراض لانتقالھاء قلت: آما انتصافه فلقوله فل : 
ہ من آصاب من ھذہ القشاذورات فلیستر بستر اللہ؛'''' ء وھذا الشارع أطلق علی الاسم قذرا 
والقذر نجس فقلقوله عليه السلام : ١‏ من غسل وجھے تساقطت خطایاہ مع آخر قطر الاء؛' + وأما 
فلھا حکم ا مواھر فی الشرع م: ( وانھا ) ش: أي وأن ماسة الاآثام م: ( تزال بالقربة ) ش: أي بإرادة 
القربة ؛ قال الله تعالی : ك٭ إن الحسنات بذھبن السیتات4 (ھود : الایة )۱١١‏ وقال عليه السلام : 
بلٹا الىسےۓ4 ال تی ؛''' ٠‏ 

م: (وأبو یوسف یقول : إسقاط الفرض ) ش: وھر إزالة ال حدث م: (مؤثر أیضنًا )ش: في کوٹ ا اء 
مستعملا لان ا حدث ال حکمی أغلظ من النجاسة العیئیة با ماء تنجسە ء فإزالة النجاسة ا حکمیة 
أولٰی: ولھذا قال أبو حنیفة فی روایة ال حسن عنه م: (فیثبت الفساد )ش: أي فساد اماء م: (بالأمرین) 
ش: أي بإسقاط الغرض وھو إزالة ا حدث وإقامة القربة . 

م: (ومتی یصیر الاء مستعملا ؟) ش: کلمة متی للاستفھام نحو متی نصر الله ٤‏ وھوأحد 
معانيه ال حمسةء وهذا بیان لوقت أخذہ حکم الاستعمالم: ( الصحیح أنه) ش: أي أن الماء م: (کما 
زال عن العضو صار مستعملاً ) ش: قال السغنائی : الکاف ھٹا للمفاجات لا للتشہیه کما تقول : 
کما خرجت من البیت رأیت زیدا أي ناجأت ساعة خروجی ساعة رؤیة زید أي یصیر اماء 
مستعملاً مفاجأة وقت زواله عن العضو وقت الاستعمال من غیر توقف إلی وقت الاستقرار فيی 
موضع؛ کما زعم بعضھم وتبعہ صاحب (الدرایة٤‏ وڈالأکمل؟ في کون الکاف ھنا للمفاجاة. 


(١)رواہ‏ مالك فی ۂموطثہ٤(ہ/ )۳٥٣‏ عن زید بن أسلم مرسلا؛ وانظر ‏ التمھید؟ لابن عبد البر /٥(‏ ۴۳۲۱). 
(٢)صحیح‏ : رواہ مسلم من حدیث اعمرو بن عنلبسة رضي الله عنه .۰ (۱/ ۹٥٦ہ)(٣۲۹) ٢ً‏ کتاب صاڈرة 
ا مسافرین ہاب إسلام عمرو بن عنبسة - رضي الله عنه . 
رواہ النسائي بنحوہ )٥۰٠٠(‏ من حدیث اعبد الله الصنابحي۹ وعزاہ المنذري لاہن ماجة وا حاکم ونقل تصحیحه 
علی شرطھما. الترغیب (۲۹۵) بتحقیقي ۔ 
)١(‏ حسن :رواہ الترمذي وقال ٭حسن صحیح الترغیب ؛ (۴۹۴۰). 
٤٣‏ 


لان سقوط حکم الاستعمال قبل الائفصال للضرورۃ ولااضرورۃ بعدہ . 


قلت: ذکر النحاۃ أن الکاف إذا کانت بعدھا ما الکافة یکون لھا ثلائة مغآنٰ: أحدھا: تشےه 
مضمون جملة مضمون الآخری ء کما کانت قبل الکف کتشبیه المفرد ء قال الله تعَالِی : س* اجعل 
لنا إِلٰہا کما ٹھم آلھة 4 (الأعراف : الایة ۱۳۸) والشاني أن تکون مبعئی لعل حکی سَیَتّلویه عن 
العرب : انتظرنی کما آتيیك أي لعل ما آتيیك ء قال رومة: لا تشتم الناس کما لا تشتم ء والثالش: 
أن تکون ببعنی قران الفعلین في الوجود نحو أدخل کما یسلم الإمام وکما قام زید قعد عمرو ‏ 
الکاف فی قوله : کمازائل عن العضو من ھذہ القبیل فالمعنی أن اذاء یصیر مستعملاً مقارنًا زواله 
عن العضو من غیر توقف إلی استقرارہ في مکان . 

وہمضھم قالوا: إن الکاف التي بعدھا ما الکافة تکون مبعنی البادرۃ أَيضًا نحو سلم کما 
تدخل وصل کما تدخل الوقت ذکرہ ابن ال خیار والسیرافیء ومع ھذا قالوا : هو غریب وھذافي 
العنی مثل قران الفعلین الذي ذکرناہ ولم أر أن أحدًا منھم قال إن الکاف للمفاجأة بھذہ العبارۃ 
وإن کان معناھا قریبًا بھا ذکرنا. 

م: (لان سقوط حکم الاہستعمال) ش: أي سقوط حکم کون الاء مستعملاًم: (قبل الانفصال) 
ش: أي قبل انفصال ا ماء عن عضو الدوضئ م: (للضرورة) ش: أي لأجل ضرورۃ تعذر الاحتراز 
عنه م: (ولا ضرورة بعدہ )ش: اي بعد الانفصال وفي ( الحیط ؛أن الاء [غا یاحذ حکم الاستعمال 
إذا زایل البدنء والاجتماع فی الکان لیس بشرط هذا هو مذھب أصحاینا۔ 

قلت: ہل نص عليه الصنف بقوله : الصحیح أنه کما زایل عن العضو صار مستعملاً. وذکر 
في الأصل إذا مسح رأسہ ما أخذہ من حیته لم یجز عندناء وکذالو مسح علی خفيه وہقي علی 
کفه بلل فمسح بە رأسەء وکذا لو توضأً إنسان با ماء المتقاطر عن المتوضی بأن یکون في موضع عال 
وھو یأخذ اماء من الھواء قبل وصولہ إلی الأرض لا یجوز . 

وفي ٭شرح الطحاوي٤‏ الاء وإنما یاخذ حکم الاستعمال إِذا زایل البدن واستقر فی مکان: 
وبه قال سفیان الشثوري وإہراھیم التخعي وبعض مشایخ بلخ >رحمھم الله - ء وھو اختیار 
الطحاوي وبه کان یفتي ظھیر الدین المرغینانی . وفی اخلاصة الفتاوی؟ الختار أنه لا بعتبر 
مستعملاً ما لم یستقر فی مکانء وسکن عن التحرك . 

فإن قلت: فعلی ما ذکرالصنف ینبغی أن ینجس ثوب التوضئ الذي ینشف بە إذا أاصاب 
الماء. قلت: أجابوا بأن ذلك سقط للحرج . 

فإن قلت: إذا آصاب ٹوب غیر اللدوضئ ء قلت: قیل : ھذا لا ضرورة فيه فینجس وقیل 
الضرورۃ في حق المتوضی لا فی حق المغتسل لأنه قلیل الوقوع . 


٤ 


وا جب إذا انضمس فی الیئر لطلب الدلوء فعند أبي یوسف - رحمَةَاَللهِ - الرجل بحالہ لعدم 
الصب وھو شرط عندہ لإ٘سقاط الغرض. والماء بحالہ لعدم الْأمَرینِ۔ 


فإن قلت: من شرط الاستقرار فی مکان شرط أن یکون في أرض: قلت: لاء سوا کان رض 
أو إناء أو کف التوضئ أو کف غیرہ ونحو ذلك . 

فان قلت: استدل سفبان الثوري - رضي الله عنه- علینا بسائل زعم أُنھا تدل علی صحة 
مذھہبه ؛ منھها: إذا توضأً أو اغتسل وہقي في یدہ معة فأخذ البلة منھا فی الوضوء أو من اي عضو 
کما فی الغسل وغسل اللمعة یجوز؛ ومنھا: لو بقی فی کفە بلة فمسح بھا رأسه یجوز: ومٹھا : 
لو مسح أعضاءہ بامندیل فابتل جازت الصلاۃ معەء ومٹھا: لو تقاطر الماء من أعضائہ علی ثیابہ 
وفحش لا ملع جواز الصلاۃ . 

قلت: أجاب من لم بشترط الاستقرار في الکان عن الأاول أن مع اللقل في العضو الواحد 
یفضي إلی ا حرج ء وعن الثائیة : ہن الضرض تاوی با جری علی العضو لا بالبلة الباقیة فيی 
الکف ٠‏ وعن الثالثة والرابعة با حرج والضرورۃ وقد ذکرناہ. 

م: (وا جب إذا انضمس في البشر ) ش: أراد بە ا جحنب الذي لیس علی بدنه نجاسة فإنه إذا کان 
علی ہدئہ نجاسة وانغمس فی البئر نجس إ!لماء وھو علی حاله جنب سواء کان انغماسه لطلب الدلو 
أو لغیرہ وإنا قید بقولە م: (لثطلب الدلو) ش: لانە لو انغفمس لطلب الاغتسال للصلاۃ فسد اماء 
بالاتفاق م: ( فعند آبی یوسف الرجل بحالهہ) ش: وھو کونە جبًا م: (لعدم الصب) ش: صب اماء لأئه 
عند الصب یکون کا جاری وعند عدمه یکون راکدا وھو أضعف من ا لجحاري؛ والله تعالی کلفنا 
بالتطھیرء والقیاس یأبی التطھیر بالغسل لین اماء ینجس ہأول الملاقاۃ فلا یحصل بە التطھیر ؛ وإما 
حکمنا بالتطھیر ضرورة؛ وھي تندفع بالصب فلا ضرورۃ إلی طریق آخر ولھذا لا یشترط الصب 
عند الکل فی ا ماء ال حاريی وا حیاض الکبیرة . وروي أن أبا یوسف - رحم الله - قال : إِن الثٹوب 
أَيضًا لا بطھر إلا بالصب وھو قول الشافعی ۔رحم الله - أیضّام: (وھو شسرط عندہ) ش: أي 
والصب شرط عند أبی یوسف والواو فیه للحال م: ( لإسقاط الفرض) ش: الکلام فيه بالصب م: 
(والماء بحاله)ش: وھو کونە طامرام: (لعدم الأمرین) ش: وھما إسقاط الفرضںء ونیة القربة فإن ا ماء 
إنما یتغیر عندہ بأحدھما ولم یوجد . 

فان قلت: کان الحق تقد أبی حنیفة - رحمه الله - في الذکر وبعدہ ذکر أبي یوسف -رحمه 
الله- وبعدہ ذکر محمد ۔رحمہ الله. قلت: إنما قدم با یوسف لزیادة احتیاجھ إلی البیان بسبہب 
ترک أصله فإن کان یجب أن پنجس الاء عندہ کما قالہ أبو حنیفة-رحمہ الله ۔ء لن ا ماء تغیر 
عندہ مستعملاً لسقوط الفرضں: وإن لم ینو فکأنە إنما ترك أصله في هذہ السألة لضرورۃ ا حاجة 
إلی طلب الدلو فلم یسقط الغرض کبلا یصیر ا ماء نجس فیفسد البئر. ونظیرہ ما روي عنه أنه قال : 


٠ 


وعند محمد - رحمہ الله - کلاھما طاھران : الرجل لعدم اشتراط الصت؛ والماء لعدم نیة القریة. 
وعند أبی حنیفة - رحمه الله - کلاھما سان : الاء لإسقاط الفرض عند 'البُعض باول اللاقاۃ ‏ 
والرجل : لبقاء ا حدث فی بقیة الأعضاءء وقیل: عندہ نجاسة الرجل بنجاسة الاء البنتعملء وعنہ : 
آن الرجل طاہر ء لان ا ماء لا بعطی لە حکم الاستعمال قبل الانفصالء وھو أوفق الرواباتِ عنہ . 


إذا ادخل ا جنب أو الحدث یدہ فی الناء لیغٹرف الماء لا یزول ا حدث عن بدہ؛ کیلا یفسد أَلاءُ 
للحاجة إلی الاغتراف؛ فکذا هذا.م: (وعند محمد -رحم الله - کلاھما ) ش: أي الرجل والاءم: 
(طاہران : الرجل لعدم اشتراط الصب عند محسد -رحمہ الله - والاء لعدم نیة القربة ) ش: لن عندہ 
إنھا یتغیر ا ماء بنیة التقرب ولم توجد فإن قلت : علمت بالعدم فلا یجوز. قلت : قد تقدم مذا 
مع جوابەم: ( وعند آبی حنیفة -رحمم اله - کلاھما ) ش: أي الرجل واماء م: ( نجسان : الاء لإإسقاط 
الفقرض عند البعض باول اللاقاۃ ) ش: أي النیة عندہ لیست بشرط لڑسقاط الفرضء فإذا أسقطت 
الفرض صار الاء مستعملا عندہ فینجس م: ( والرجل : لبقاء الحدث في بقیة الأعضاء ) ش: أي 
ولحاسة الرجل اأآجل بقاء ا حدث في بقیة الأعضاء م: ( عندہ) ش: أي عند أبي حنیفة۔رحمه 
الله- ۔ م: (وقیل : عندہ نجاسة الرجل بنجاسة الاء الستعمل)ش: لأن النیة ما لم بشترط لسقوط 
الغرض عندہ سفقط الفرض بالانغماس وصار الاء مستعملاًء والرجل متصل به فینجس بنجاسته 
م: (وعنه) ش: أي عن أبي حنیفة -رحم الله- م: ( آن الرجل طاعر لن اماء لا یعطی لە حکم 
الاستعمال قبل الانفصال) ش: أُي قہل انفصال الماء عن العضوم: (وھو) ش: أي ھذا القول الشائٹ م: 
( آوفق الروابات عنه ) ش: أي عن أبي حنیفة لکونە اکثر مناسبة لأصله ولکونە أسھل للمسلمین : 
فعلی الأول من أقواله لا تجوز لە الصلا ولا قراءة القرآن وعلی الثانی : تجوز لە فراءة القرآن دون 
الصلاة ؛ وعلی الشاٹ : یجوز کلاھما وتسمی مذہ الال مسألة - جحط۔ فا حیم عبارۃ عن 
نجاسة کل واحد من الرجل وآ ماء لآأنھما نحسان: وا حاء عن إبقاء حال کل واحد علی ما کان: 
والطاء عن طھارۃ کل منھماء وترتیب الاأحکام علی ترتیب العلماء الثلائة ۔ وقد یقال - نحط - 
بالنون موضع ا میم فاللون عبارۃ عن نحاسة کل منھما . 

وقال شمس الائمة : التعلیل محمد لعدم إقامة القربة لیس بقوي فإن هذا اللذھب غیر مروي 
عنه أَيضًا . والصحیح أن إزالة ا حدث با اء مفصد لە إلا عند الضرورة کال جحنب یدخل یدہ فيی 
اللإناءء وفی البثر ضرورۃ لطلب الدلو یسقط استعمالہ للحاجة ۔ وقال القدوري : کان شیخنا أبو 
عبد الله ا جحرجاني یقول: الصحیح عندي من مذھب أصحابنا أُن إزالة ا حدث استعمال للماء فلا 
معنی لھذا ا خلاف وإنغالم یصر ا اء مستعملاً في البثر ضرورۃ : وقال فی ٭ قاضیخان؟ : ومنھم 
من قال : پصیر الماء مستعملاعند محمد برفع الحدث أیضَا إلا في البشر للضرورۃ ولو غسل 
الطاھر شیٹًا من بدنە غیر أعضاء الوضوء کالفخذ وا جنب بئیة القربة قیل بصیر ا اء مستعملاً 


1 


.ےج 


قتال: وکل إهاب دہغ فقد طھر وجازت الصلاۃ فیە والوَصوء منە 


کأعضاء الوضوء ہ وقیل: لا یصیر مستعملاً ذکرہ فی قاضیخان) وإذا وقع ا اء الستعمل في 
البئر لا یفسدہ عند محمد ویجوز التوضؤ به مالم یغلب علی الاء وھذا و الضَلَحیح؛ وفي 
التنجیس علی الملذھب الختار . 

وإذا وقع ا اء الستعمل في الاء اللطلق القلیل قال بعضھم : لا یجوز الوضوء بە؛ وإن قیل: 
وقیل یجوز وھو الصحیح : ومنھم من قال ا ماء الستعمل إذا وقع فی البئثر عند محمد - رحمه 
الله- لا یجوز الوضوء به بخلاف بول الشاۃ مع أن کل واحد منھما طاھر عندہ ؛ والفرق لە ان اماء 
المستعمل من جنس ماء الیئر فلا بستھلك فيه ؛ وبول الشاۃ لیس من جنسه فیعتبر الغالب ؛ وفي 
۷قاضیخان) : لو صب الاء الذي توضأ به في بئر عند محمد ینزح منھا عشرون دلو لأنه طاھر 
عندہ فکان دون الفارۃ. 

قلت: وعلی القول الثانی لا یجوز استعمال ماء البئر وعندھما ینزح أربعون دلو وقیل : تتزح 
جمیع ا ماء ھذاعلی القول بنجاسة ا اء الستعمل . 

م: (قال: وکل إھاب دبغ فقد طھر )ش: کلمة :کل إذا أضہفت إلی نکرة ت وجب عموم 
الأفراد وإذا أآضیفت إلی معرفة توجب عموم الآجزاء والإھاب نکرۃء فالمعنی کل واحدۃ من 
أفراد الإهاب إذا دیغ فقد طھر إلا ما اسٹٹنی منه . والڑإھاب اسم لیلد لم پدبغ فکأنه تھا للدباغ 
یقال: فلان تأاھب للحرب |ذا تھی واستعد: وبقال : تاھب للشتاء أي استعد . 

وفي *الفائق؟ : سمی إهابًا لأنه أھبته للحي وبنا للحمایة لە کما یقال : مسك لإمساکھ ما 
وراؤ والإهاب اعم من ا جلد یتناول جلد اللذکی ء وغیر المذکی؛ وجلد مایؤکل حمہ وما لا 
یڑکل : والمدبوغ لا یسمی |إهابا بل یسمی أ٘ديًا أو حور أو أدما أو جرابا. ونحو ذلك . وإغا 
دخلت الفاء فی فقد طھر لن في صدر الکلام معنی الشرطء إذ التقدیر وکل إھاب إذا دبغ فقد 
طھر وإت لم یدہغ فلا یطھر . 

وقوله : - طھر - : بضم الھاء وفتحھامن ہاب کرم یکرم ونصر ینصر؛ والمصدر فیھا 
طھارۃء والطھر أَيضا نقیض ا حیضء والطھور مایثبت الطھر بە کالفطور والسحور؛ وقوله ۔ 
طھر - أعم من طھارۃ الظاھر والباطن ۔ 

م: (وجازت الصلاة فیه) ش: أي فی إھاب الدبوغء بان جعل وبا یصلي فیه لن طاهر م: 
(والوضوء منه ) ش: أي من الڑھاب الدبوغء أي جاز الوضوء منە بأن جعل قربة أو دلو أآو نحو 
ذلك ء فإذا جازت الصلاۃ فيه جازت عليه أَیضًا بان جعل مصلى لان البیان فی الثوب بیان في 
الکان لزیادۃ الاستعمال ہ ولآن الوب منصوص عليه لقولە تعالی : ٭وثیابك فطھر 4 ( المدثر : 


ارہد 


إلا جلد ا حنزیر والآدمي 
الأیة )٤‏ وطھارۃ الکان تلحقه بالدلالة . 

فإن قلت: قوله طھر آفاد حصول الطھارۃ فیشمل ذلك الصلاة فيه والوضوء منه+فما الفائدۃ 
فی ذکرھما بعد ذلك . 

احدھما : الاحتراز بذلك عن قول مالك : فإنه یقول : یطھر ظاہرہ دون باطنه فیصلی عليه 
لا فی ویستعمل فی الیابس دون الرطب . 

والثانی : أُن ذلك توکید لطھارته ورد لقول من لا بقول بطھارة ا جلد اللدبوغ . 

م: (إلاً جلد ا خحئزیر والادمي ) ش: ا حنزیر وزنه فعلیل مشل قندیل رباعی والیاء فيه زائدة: 
والنون أصلیة مثلھا خندریس لأنھا لا تزاد ثانیة مطردۃ بخلاف الثالثة شریت وجحیل فقد نقل 
بأُنھا زائدۃ مطردۃ : وحکی ابن سیدہ :أنه مشتق من خزر العین أي ضیعھا فھو علی ھذاٹلاٹی 
مزید فیه الیاء والنون ۔ 

قلت: الشریت الغلیظ الکمین والرجلین وصف ہه الأسید . وا ححیل بتقدیِ ا حیم علی ا لحاء 
الغلیظ الشفة . والّدمي منسوب إلی آدم عليه السلام ۔ 

فإن قلت: في ال۔ألتین منه ما ہو . 

فلت: معرفة ھذامبنیة علی معرفة شيء وھو أن جلد ال خنزیر یقیل الدباغ أو لا ء وکذلتك 
جلد الآدمي فاختلف فيهء فقال بعضہم : جلد ا حنزیر لا یقیل الدباغ لأن فیه جلودا مترادفة بعضھا 
فوق بعض ذکرہ فيە الحیط ٤ووالبدائع)‏ . وقیل: بقبل الدباغ ولکن لا یجوز استعمالہ لأنہ نجس 
الْعی لأنه رجس: والھاء فی قوله تعمالی فإنہ رجس4 ( الأنعام الایة )٥٤١‏ ینتصرف إليه 
دون لحمه لقربه فلذلك لا یجوز الانتفاع بە ولا بیعه ولا جمیع أنواع التملکات ولا یضمن مثله 
للسلم وھو روایة عن أَبي یوسف -رحمہ الله ذکرہ فی (الحیط٤؛‏ وھو مذھب اللیث بن 
سعد وداود . 

وأما جلد الآدمی فقد ذکر فی اللحیطہ ٦والبدائع)‏ : ان جلد الإنسان یطھر بالدباغ ولکن 
یحرم سلخه ودبغه والانتفاع به احترامًا له کشعرہ ۰ وفي أحد قولي الشافعی الآدمی ینجس 
بالوت ویطھر جلدہ بالدباغ في أحد الوجھین إلا أن القصود عنه ما لم یحصل استثني مع 
التی: تل : جلد الاّدمي أیضا لا یقبل الدباغ کجلد ا ختزیر . 

فإذا عرفت ھذا فقد توجه فی الاسٹثناء وجھان: 


۸ 
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احدھما: أن یکون الاسثتناء من الدبغ ویکون العنی : وکل إھاب یقبْلالدباغ إذا دبغ فقد 
طھر إلا جلد الآدمی وا حنزیر لا یطھر لآنە لا یقبل الدباغ ۔ 

والوجه الثانی : ان یکون الاستثناء من قوله طھور ؛ والعنی : کل إھابِ یقبل الدبَاغإذِا دیغ 
طھر إلا جلد الحنزیر فإنه لا بطھر وإن کان یقبل الدباع ۔ 

فإن قلت:ھذا الوجه یقتضی أن یطھر جلد الآدمي لان تعلیله بکرامتہ لا ینغي طھارته . 

قلت: فعلی قول من بقول لا یقبل الدباغ لا یبطھرء وعلی قول من یقول : إنه یقبل یطھر ؛ 
ولکن یحرم استعماله کما قلناء فبالنظر إلی القول الاول قال : إلا جلد ا حنزیر ولم یقل إلا ]اب 
الخنزیر ء لأن الڑھاب لە تھیؤ واستعداد للدباغ: وجلد ال خنزیر لیس کذلك ؛ فلذلك قال : إِلا 
جلد ا حنزیر ء وکذا الکلام فی جلد الآدمي . 

فإن قلت: إِن کان عدم القابلیة للدباغ یستلزم عدم الطھارة کان ینبغي أَن ی پستٹنی أَيضا جلد 
ا حیة لأن فی شرح الطحاوي قال : جلد ا حیة نجس لا یحتمل الدباغ ؛ ویِنع جواز الصلاۃ اکٹر 
من قدر الدرھم ؛ وکذلك کان ینبغي أن یستثني جلد الفیل عند محمد - رحم الله - لانہ 
کاخلزیر عندہ . 

فلت: اکتفی بذکر ا لتفق عليهء ولم یتعرض ما فی ا خلاف . 

فإن قلت: ما تقول فی مصارین الشاۃ وا لثانة . 

قلت: روی عن محمد - رحمە الله - أن الصارین إذا أاصلحت والثانة إذا دبغت فقد طھرت 
ولھذایتخذ من الصارین الأوتار . 

فإن قلت:الأکراس . قلت:کالمصارین والثانة . وقال أہو یوسف : کاللحم فلا یطھر . 

فإن قلت: فلم فرع ا حنزیر علی الآدمي . قلت: الملوضع موضع الڑھانة لکونە فی باب النجاسة 
وتآخیر الآدمي في ذلك أولی کما في قوله تعالی : 'للھدمت صوامع وببع وصلوات ومساجد 4 
(الحج : الایة )٥٤‏ . 

فإن قلت: لم أآخرج جلد ا خنزیر والآدمي عن العموم ء وکان ینبغي ان یجوز تخصیص الیتة 
منہ قیاسًا عليہ أو بقولہ کےا : ٭ لا ننتفعوا من الیتة پڑعاب ٢‏ . 


)١(‏ صحیح: رواہ النسائی ۸ ۲( ء ۳۹۱۳ و ۳۹٦٣٤‏ و )۳۹٣‏ والترمذي )۱٢١١١(‏ وابن ماجه (۲۹۱۰) وآبو داود 
١۷(‏ ء ))۱٤۸‏ کلھم من حدیث ا حکم بن عتیبةعن ابن أبي لیلی عن عبد الله بن عکیم . 
ورواہ أحمد (۱/ ۳۱) والبیھقی (۱/ ١۱۹٦ء‏ و انظر ٭العلل لابن أبي حاتم )٢٥/١(‏ . 


٤ 


لقوله پ : آیا زاب دبغ فقد طھر 


ن مے_ے‌ےےمے۔ےتےتے متخنض ہٹس ا مم لک ٦یہ‏ ہے 
قلت: هذا قیاس فیه إبطال النص ؛ وو ا حدیث الذي بأتیء والٹھي عن الانتفام الاب وقد مر 
أنه اسم لد غیر مدبوغ فلیس ذلك داخل في عمومه لیجوز تخصیصه لا تَکَاوِض بینھما 
لاختلاف الحل . 

( لقولہ 8ٹ : آیا إعاب دہغ غقد طھر ) ش: احدیث رواہ ابن عباس واہن عمر - رضي اللة 
عنھم- . فحدیث ابن عباس أخرجہ الأریعة“' ء ورواہ ابن حبان فی صحیحہ وأاحمد فی 
آمہنٗےد:1 والشافعيی وإٰسحاقی بن راہویهہ والہزار فی مسانیدھم وکثیر من العلساء المتقدمن 
والمدآخرین عزوا ہذا ا حدیث في کتبھم إلی مسلم وو وھمء ومن فعل ذلك الببھقی فی 9سننہ٢.‏ 

وإنھا رواء مسلم بلفظ : إذا دبغ الإھاب فقد طھر . واعتذر الشیخ تقي الدین بن البیھقي وقع 
له مثل ذلك في کتبه کثیرا ویزید أصل ا حدیث لا کل لفظ منە ولا بقبل ذلك لأن الفقھاء بختلف 
نظرھم باختلاف اللفظٰش فلا ینبغي ذلك . 

ومن أحادیث ھذا الباب ما رواہ البخاري ومسلم قال : ثصدق علی مولاۃ میمونة -رضي 
الله عنھا - بشاة فمائت فمر بھا رسول الله ِف فتال : الا اخذتم إھابھا فدبغصموہ فانتفعتم بە ٢‏ 
فقالوا: إنھا میتة ؛ فقال : ما حرم اکلھا؛ : ورواہ الدارقطنی وزاد ٠‏ و لیس فی الاء والقرص ما 
یطھرہ ٤‏ وفی لفظ : ۷غا حرم علیکم حمھا: ورخص لکم فيی سکھا) : وفی لفظ ؛ ان دباغه 
طھور؛ أخرج ھذہ الألفاظ فيی حدیث میمونة - رضی الله عنھا ٹم قال : وھذہ الأسانید کلھا 
07.ئ× 

وما رواہ البخاري أَيضًا من حدیث سودةۃ زوجة النبي ڑا فقال : ماتت لنا شاۃ فدبغنا 
مسکھاء ثم مازلٹائنبذ فیە حتی صار شنّا . 

وما رواہ ابن خزیة فی اصحیحه ؛ والبیھقي فی ٭سننه عن اہن عباس - رضي الله عنھما ۔ 
قال: آراد النبي قُ اأن یتوضأ من سقاء فقیل لە إنه میتة ء فقال : ہ ودباغہ یزیل خبےےہ آو جے آو 

۲۳) 


رجسه ٤‏ ۔ وقال البيھقي : إسنادہ صحیح ورواہ ا حاکم . 


)١(‏ صحبح : رواہ النسائی (۳۹۰۵) ء وائٹرمذی ( ١١٢۱):؛‏ وابن ماجة (۲۹۰۷) من حدیث زید ابن أُسلم عن عبد 
الرحمن بن وعلة عن ابن عغباس ٭ مرفوعاه کذا أخرجہ ابن حبان وأحمد (۱/ ٢۲۷و )٣٥٣٤‏ 

عزاہ الزیلعي: للشافعی وابن راھویه والیزار ومالك في موطئہ .3 نصب الرایةە (۱۸۱/۱) 

(٢)سنن‏ الدارقطنی :٦٤/١(‏ 4۹) ء وانظر 7 نصب ائرایة؛ (۱/ ۱۸۲) 

(۳)صحیح : صححہ ا لحاکم )۱٦٦١/٦(‏ ووافقه الذھبی وقال : لا اأعلم لە علة . 

ورواہ البیھقي فی سئنه (۱/ ۱۷) ۱ 


َء 


وما رواہ ابن حبان فی صحیحه عن عائشة - رضي الله عنھا - قالت : قال رسول الله 5 : ہ دباغ 
جلود الینة طھورھاء''' . وما رواہ أبو داود والنسائی وابن حبان فی اصحیح) من جدیث عبد 
الرحمن بن ثوبان عن أمه عن عائشة -رضي الله عنھا - أن رسول الله عليه السلام أَمرَانِ پنتفع 
بجلود الیتة إذا دبغت''' . وأعله الہزار بآم محمد غیر معروفة ولا بعرف لمحمد غیر ھذا ا حدیلث, 
وسٹل محمد عن ھذاالحدیث : فقال: من هي أمە: کأنه أنکرہ من اجل أمە . 

وما رواہ أبو داود والنسائي عن جون بن قتادة عن سلمة بن اللحبق أن اللبي قفي غزوۃ 
تبوك دعا بباء من عندامرأة ء فقالت: ماعندي إلا قربة لی میعة ء قال : ۶ اآلست قد دہغدبھا؟ ٢‏ 
قالت : ہلیء قال : ( فإن دباغھا طھورھا ؛''' ۔ ورواہ ابن حبان فی صحیحہ وأحمد فی مسندہا ء 
وأعله الأثرم ہجون ویحکی عن أحمد قال : لا أعرف من ھذا ا حون بن قتادة . 

وما رواہ الدارقطنی ٹم الببھقی من حدیث عائشة -رضي الله عنھا۔ مرفوعًا : ٭طھور کل 
أدیم دراو( ء وقالا: إسنادہ حسن ورجاله ثقات : 

وأآخرج الدارقطني من حدیث عائشة - رضي الله عنھا - قالت : قال رسول اللہ وٹ ت 
استمتعوا بجلود الیتة إذا ھی دبغت تربًّا کان أو رمادًا آو ملحًا بعد ان یزید صلاحہہ''' وفیه معروف بن 
حسان ء قال أبو حاتم : مجھول ہ وقال ابن عدي : منکر ا حدیث . 

وأآخرج أَيضا من حدیث ابن عباس - رضي الله عنھما - قال: إنھا حرم رمسول الله عليه 

۰ ا۱ 7 و : 


. صحیح : ابن حبان (۱۲۳/ الموارد) وفی إسنادہ شریك النخعي‎ )١( 

)٢(‏ ضعیف:رواہ أبو داود (۸۹۰) ہ والنسائی )۲۸٢(‏ ء واہن ماجه (۷۹۲) واہن حبان (۱۲۲/ ا موارد) من طریق 
مالك عن یزید بن قسیط عن محمد بن عبد الرحمن عن أمه عن عائشة . 

(۳ قال النووي : إسنادہ صحیح لکن اختلفوا في ٥جوت‏ بن قتادة؛ ء قال أحمد: مجھول : وقال ابن اللدیني : لا 
یعرف اھ 9 شرح الّھهذب٤‏ (۲۱۸/۱). 

ورواہ الٹرمذي في عللە الکبیر وقال لاأعرف ٢‏ لمرن بن قتادة٤‏ غیر ھذا الحدیث ولا أدری من هو اھ 8 نصب 
الرایة* (۱/ ۱۸۳). 

ورواہ أحمد (۳/ ٤٤٥)و‏ (٦/٦)ء‏ وابن حبان /۱۲١(‏ موارد). 

)٤(‏ سن الدارقطنی (4/۱٦٥)ء‏ والببھقی (۲۱/۱) ولیس فی ا مطبوع إلا قوله قرواتہ ثقات٤‏ اھہ. 

)٥(‏ الکامل لابن عدي )۳۲٣ /٦(‏ ترجمة 7معروف بن حسان؟ ترجمتہ فی الیزان /٤(‏ ١٤٢۱)ء‏ واللسان 
(٦/٦٦)ء‏ واحدیث رواہ الببھقي )۴٢/۱(‏ ونقل استنکار أبي أحمد بن عدي صاحب الکامل . 

.)۲۳ /۱( ء ومن طریقه البیھقي‎ )]٦۷ /۱( ضعیف: سن الدارقطني‎ )٦( 

۱ء 


ا و و بی و ہو ور یہ بل بر یل مد ید ا بی عو پھر یر لم و و بیع و و ہے ا ہرم + جو ىو٘یے٣٤و٤امہےدبوبووبوردیی ‏ و ےکر وودوورعبربببیویوببیبیبییبیہھم 


الدارقطنی : ضعیف . قلت : ذکرہ ابن حبان فی (الثقات؟ فی ھذا ا حدیث . 
وآخرج أَیضًا من حدیث أم سلمة - رضي الله عنھا - زوج النبي قل تقول :ا سافکت رسول 
الله قه یقول : ٭ لا باس بجلد المیتة إذا دیغ ء ولا باس بشعرھا وصوفھا وقروٹھا إذا غسل باماءہ٭وفیہ 
یوسف بن السفرء قال الدارقطني : متروك ولم یأت بە غیرہ . 
وأخرج أَيضًا من حدیث ابن عباس - رضي الله عنھما - قال: سمعت رسول اللہ پل قال : 
١۷‏ قل لا أجد فیما أوحي إلي محرمًا علی طاعم بطعمے إلا أن یکون میتة أو دمًّا سسغوحًا 4 (الأنمام : 
الایة )۱٤١‏ آلا کل شيء من ا یتة حلال إِلا ما اکل منھاء فاما ا حلد والقرون والشعر والصوف والسن 
والعظم فکلہ حلال لانہ لا یذکی؟''' . وفیە أبو بکر الھذلی قال: وو متروك . 
وما رواہ البیھقي من حدیث اہن عمر - رضي الله عنھما - أن رسول اللہ پچ مر علی شاة 
فقال : ؟ ما ہذہ؟ ۱ فقالوا : میتة : قال: ٢‏ ادیغوا إھابھا فإن دباغھا طھور "٤‏ وفیه القاسم بن عبد الله 
ضعیف . وآخرج أيضَا من حدیث زید بن ثابت -رضي الله عنہ - أن النبي ڑا قال : ١دباغ‏ جلود 
الیتة طھو رما . 
وما رواہ الطبراني فيی معجمہ والیزار فی مسندہ من حدیث ابن عباس قال : ماتت شاة 
میمونة فقال النبي پچ : فھلا استمتعتم بإھابھا فإن دباغ الادیم طھورہہ'*' . وفیه یعقوب بن عطاء 
ابن أبي رہاح فيه مقال. قال أحمد - رحمہ الله - منکر ا حدیثء وذکرہ ابن حبان في الثقات . 
وھذہ الأحادیث کلھا حجة لنا علی الخالفین . وفی هذہ السألة للعلماء سبعة مذاہب : 
الاول: مذھبنا وقد ذکرہ الصنف . 
الثاني: مذھب الشافعی - رحمہ الله - أنه یطھر الکل إلا جلد الکلب وا حنزیر ء وما یتولد 
منھما أومن أحدھما. 
الثالٹ: یطھر ا جحمیع ؛ یروی عن أبي یوسف - رحم الله - ذکرہ فی فالحیط) وھو مذھب 
اللیث وداود . 


.)۲٢ ومن غیر طریقہ(۱/‎ : )۲٢/١( ء ومن طریقه الببھقی‎ )٦۷ /۱( موضوع : سن الدارقطني‎ )١( 

() سن الدارقطنی )٥۸/۱(‏ 

() ورواہ الدارقطنيی ())من طریق القاسم . 

()راجع التمھید (٤/۸٥۱)ء‏ والحاوی (۱۸/۱). 

)٥(‏ ضعیف: تابعه ابن جریج ہعن؟ عطاء عن ابن عباس نحوہ ‏ أآخرج الدارقطني .)٢٤٦(‏ ورواہ یعقوب عن 
عطاء ولا تفید متابعة ٥ابن‏ جریج۹ لە شینّا 


کے 


و ےپ ع ے ے ےی لح ص ×ط ح محر جع جو وو یو وخو و تو و خ وف خ+وو رر و وو و یع روج وّوع××اے فا بب ع جج جج چو کرو وم ہے ش|شّاے ےج جو و و ووو ددم 


الرابع: کذلك ظاھرہ دون باطنه ء یحکی عن مالك . 

الخامس: ینتفع بھا من غیر دباغ في الرطب والیابس؛ یحکی عن الزھري . 

السادس : یطھر بالدباغ جلد مأکول اللحم دون غیرہ: قاله الأوزاعی ؛ وابن المبارك ٠‏ ابو 
ثورء وإسحاق . 

السابع: لا یطھر شيء منھا بالدباغ ٭ یروی عن عمر واہنه وعائشة - رضي الله عنھم- : وھو 
روایة عن مالك - رحمہ الله . 

وعن أحمد أحادیث التابعین منھا غیر ما رواہ الأربعة من حدیث عبد الله بن عکیم عن النبيی 
ا نہ کنب إلی جھینة قبل موتە بشھر أن لا تنتفعوا من الیتة بإھعاب ولا عصب . وقال الترمذدي : 
حدیث حسن ورواہ ابن حبان فی اصحیح٤؛.‏ ومنھا : ما رواہ ابن جریر الطبري في ‏ تھذیب 
الآأآٹار؟ من حدیث جابر قال : قال رسول اللہ پچ : الا ننتفعوامن الیتة بشی٭ہ''' . 

ومٹھا ما رواہ ابن جریر أَيضًا من حدیث ابن عمر - رضي الله عنھما - قال: ہ٭نھی رسول 
الله لا أن ینتفع من الیتة باھاب؛ . 

ومنھا : مارواہ أبو داود والترمذي وصحح أنە عليه السلام تھی عن جلود السباع التي 
تفترس ۔ 

والجواب عن حدیث ابن عکیم أنە معلول بأمور ثلاثة الأول : أنه مضطرب سنكًا ومثتًا . 
فالاول : عبد الرحمن بن أبي لیلی عنه حدثنا شیخ لنا أن النبي عليه السلام کتب إلیھم ان لا 
یستمتعوا من ا لمیتة بشیء . رواہ ابن حبان ء وفی روایة حدثنا أصحابنا أن النبي ق ونحن في 
رض جھینة إئی کنت رخصت لکم فی جلدۃ ا میتة فلا تتفعوا من ا میتة بجلد ولا عصب . رواہ 
الطبرانی فی معجمہ الأوسط؛''' . 

الثاني: یعني اضطراب ا تن وہو ما روي قبل موته بشھر وروي بشھر أو شھرینء وقال 
الببھقی : وجاء في لفظ آخر قبل موته بأربعین یوماء وروي قبل موتە بثلائة أیام . 

والٹاني : من العلة الاختلاف فی صحبته ٤‏ فقال البیھقی وغیرہ : لاصحبة لە فھو عرسل ء 
وعن الخلال أن احمد - رضي الله عنه - توقف فيه ما رأی تزلزل الرواۃ فيهء وقیل: إنه رجع 


عم ۔. 


(٢)ولە‏ لفظ آخر عند الطہرانی في الأوسط : انظر الجمع (۲۱۸/۱) . 


رھ 


وھو بعمومہ حجة علی مال - رحمہ الله - فی لد ا لمیتة 1 


والٹالٹ: قائی ۂ في ڈالإمام ٤عن‏ اکم بن عتبة الکندي عن عبد الرحمن بنبي لیلی أنە انطلق 
ہو وناس إلی عبد الله بن عکیم قال ؛ فدخلوا وقعدت علی الباب فخرجوا إلي واگھروني أُن ابن 
عکیم أخبرھم أن رسول الله عليه السلام کتب إلی جھینة قبل موته بشھرین لا ت:< تنتفعوابِن الیتة 
بٰھاب ولا عصب . . ففي ھذہ الروایة أنه سمع من الناس الداخلین عليه وھم مجھولون ۔ وقیال 
ال خلال : وطریق الإنصاف أن حدیث ابن عکیم ظاہر الدلالة في النسخ ولکنە کثیر الاضطراب )َ 
وحدیث ابن عباس سماع وحدیث ابن عکیم کتاب والکتاب والوجادة وا لمناولة کلھا موقوف لا 
فیھامن شبھة الانقطاع لعدم الملشافھة ء ولو صح فھو لا یقاوم حدیث ابن عباس فی الصحة : 
ومن شرط الناسخ أن یکون أصح سنداً وأقوم قاعدۃ من جمیع الرجحانء وغیر خحاف علی کل 
جماعة الحدیث ان حدیث ابن عکیم لا یوازي حدیث ابن عباس في جھة من جھات الترجیح 

وا جواب عن حدیث جابر أن في رواته زمعة وهو ممن لا یعتمد علی نقل٭. وعن حدیث ابن 
عمر -رضي الله عنھما - ان عامة من فی إسنادہ مجاھیل لا بعرفون ۔ 

وآما النھي عن جلود السباع فقد قیل : إنھا کانت تستغل قبل الدیغ ۔ 

ع: (وھو) ش: أي قولہ پل : ۶ ایا إعاب دیغ فقد طھر ٢‏ ءم: (بعمومہ حجة علی مالك فی جلد 
الیتة) ش: ء لانه یقول : لا بطھر لکنە ینتفع بە في ا امد من الأشیاء دون المائع فیجعل جرایا 
للحبوب دون السمن والعسل ونحوھماء وآراد بعموم ھذا النص أن الڑھاب نکرۃ والنکرۃ إذا 
اتصفت بصفة عامة تعم؛ کقولە أي عبیدي ضربك فھو حرء یعتق کلھم إذا ضربوہ ء تقدیرہ أي 
إهاب مدبوغ فھو طاھر ؛ وأیضا ہعمومه یدل علی طھارۃ ظاہرہ وباطنه فلا معنی لاسٹثناء باطنه ۔ 

وقال النووي : قال ا ماوردي یجوز هھبة جلد ا یتة قبل الدباغء قال : وقال أبو حنیفة - رضي 
الله عنه - بجوز بیع وہہته کالثوب اللجس . 

قلت: ھذا سھو منه ؛ ہل لا یجوز بیع جلود ا یتة قبل الدباغ ولا تملیکھاء ذکرہ فی الحیط٤‏ 
واشرح الطحاوي؟: ولا یضمن بالإتلاف ؛ ولو دبغه بالنجس صح فی أحد الوجھین ویغسل 
بعدہ عندھم وعندنا یطھر ؛ وجلد ا یتة المدبوغ ما یؤکل حمه یحل أکلە فی ا حدیدء وکذامالا 
یڑکل سحمه فی وجه ولا بحل بالذکاۃ . 

ثم اعلم أن قوله - حجۃة علی مالك - لیس کماینبغي لآن مالکا لا بقول بذلكء ففی 
ہا جواھر؛ للمالکیة أن جلد ا لیتة یطھر بالدباغ فھذا النقل عنه ضعیف؛ وإنما ھذاا حدیث حجة 
علی آحمد فإن عندہ جلد ا میتة لا یطھر بالدباغ . 


١ 


ولا یعارض بالٹتھی الوارد عن الانتفاع من الیتة بإھاب ؛ وھو قوله علي٭ٴالسلام: الا تنتفعوا من 
الیتة بھماب؛)؛ لأنه اسم لغیر الدبوغ وحجة علی الشافعی - رحمە الله - فی اد الکلب ء ولیس 


: (ولا یعارض) ش: علی صیغة الجھول أي لا یعارض المذکور م: (ہالٹھي الوارد عن الانتفاع 
من ا میتة باب وھو قوله عليه السلام : لا تنتفموا من الیتة بڑھاب لأنه؛ ) ش: اي لآن الإهاب م: (ام 
لغیر الدبوغ) ش: فإذا دبغ یصیر أديا فحینثذ لا معارضة بین الحدیٹین ‏ لآن العارض یقتضی اتحاد 
الحل مع اتحاد حالتہ واختلاف حالته ینفی التعارضء وإن کان أصلھما واحدا کحرمة الخمر وحل 
الخل ۔ 

م: (وحجة علی الشائعي - رحمہ الله -)ش: عطف علی قولہ حجة علی مالك : أي ا حدیث 
الذکور حجة أَیضًا علی الشافعی - رحمە الله - فإنه یقول بعدم الطھارة م: ( غي جلد الکلب ) ش: 
بالدباغ وقاسه الشافعي بجلد ا حنزیر والآّدميء وتخصبعۂه بالکلب لیس لە زیادة فائدة لأن عندہ 
کل مالا یڑکل سح لا یطھر جلدہ بالدباغء والظاھر أنە إنغا خص الکلب موافقة ا ذکر فيی 
دالأسراره لآأن فیه نص اخلاف بالکلب حیث قال بطھارۃ جلود السباع بالدباغ سوی الکلب 
وا حنزیر عند الشافعی . 

وقال الاترازی : والعجب من الشافعی - رحمە الله - أنه پقول : إن الکلب المعلم إذا آکل 
صیدًا بحل أکلە ء وإن ترك علی الکلاب التسمیة عمدً وقت الإرسال: ثم یقول : إِن جلدہ لا 
یطھر بالدباغ لأنه جس العین؛ فکیف جاز الانتفاع بنجس العین بلا ضرورة ء وکیف جاز صیدہء 
ومثل هذا لا یجوز في الخنزیر وہو نجس العین؟ 

قلت: کیف یتعجب منە ء ولیس فيه ما پورث التعجب لآأن حل صیدہ لا یستلزم جواز دباغ 
جلدہء وکونہ نجس العین لا پستلزم تحرم صیدہ وکل واحد من ذلك ورہ بنص مستقل ومع ھذا 
روایة عندنا أن الکلب نجس العین وما منعنا طھارۃ جلدہ إذا دیغ لان ذلك لیس یشي علی ھذا ‏ 
بل علی عموم النص . 

م: (ولیس انکلب بنجس العین )ش: هذا جواب عن قیاس الشافعی - رحم الله- الکلب 
علی الخنزیر ء وإن لم یذکر في الکتابء واختلفت الروایات في کون الکلب بجس العین . ففي! 
ال.۔4وط؛ الصحیح من اللذھب عندناعین الکلب مسةء؛ وقال بعض مشایخنا: لیس بنجس 
العین ۔ قال في 9 البدائع؛ وھو روایة ا حسن . وفی ( الذخیرة) ذکرہ القدوري في ات جریدہ) أنه نجس 
العین عند أبي یوسف ومحمد -۔رحمھساالله۔ ۱ وفی ‏ المیون؛ روی ابن سماعة عن أبي 
بوسف- رحم الله - لا خیر فی جلد الکلب والذئب وإن دبغا ولا تحلھما الذکاۃ . 


+0 


الا تری آنه پنتفع بە حراسة ؛ واصطیاداً ء بخلاف ا نزیر؛ لأنه نجس االَعین إذ الھاء فی قوله تعالی: 
لٛ فإنہ رجس 44 (الأنعام : الأآیة )٥٤١‏ منصرف إليه توف 


کک چووھجکتچجھووااھغااسس..ھشڈاسستسسواوۃووشسستےسویھی ۔وس_وسسھہ 

وقال الکاسانيی والذي یدل علی آنە لیس بنجس العین آنه جوز الانتفتَامبہ حراسة 
واصطیادا وإجارۃ وقال فی اعمدۃ المعین؛ : لو استاجر الکلب تلصید یجوز : والسنوز لڑبجوز 
لان السنور لا بعلم . وقال فی٥‏ التجرید :٤‏ لو استأجر کلّا معلما أو ہایّا صی ود لیصید بھٰتافلا 
أجرلە. وقال مشایخنا: ومن صلی وفي کمە جرو کلب تجوز صلاتهء وقد حکم أبو حصیر 
].٠ ۱‏ فدل علی أئە لیس بنجس العین . 

م: (ألا تری )ش: کلمة الا بفتح الھمزۃ وتخفیف اللام للتنبيه والعوضیح م: (آلہ) ش: أي أن 
الکلب م: (ینتفع بە حسراسة ) ش: أي من حیث ا حراسة سیما أھل الہر م: (واصطیانً) ش: أي من 
حیث الاصطیاد ؛ فدل ذلك علی آنە لیس نجس العینء ولا یشکل بالسرقین فإنه جس لا محالة 
وینتفع بە إیقادا أو غیرہ لأنه انتفاع بالڑھلاك کالدنو من ال حخمر للاراقة وھو الذي اختارہ 
الصنف أبضا۔ 

والذین ذھبوا إلی آنہ نجس العین استدلوا با ذکر أبو یوسف -رحم الله- فی العیون ؛ ان 
الکلب لو وقع في الماء فانتفض فأصاب ٹوب إنسان منە اکثر من قدر الدرهم منم جواز صلاته 
فسٹل : إذاوصل الاء إلٰی جلدہ وبقول محمد : لیس المیت بآنجس من الکلب وا حنزیر:؛ فدل 
علی أنه نجس العینء وهو اختیار شمس الأئمة السرخسی 

وقال الأنرازي : لا نسلم أن نجاسته نثبت في الکلب لہذا القدر من الکلامء فمن ادعی ذلك 
فعليه البیان ولم یرد نص عن محمد فی نجاسة العین . 

قلت : قد ذکرنا الآن عن صاحب ل الذخیرۃ 4 عن القدوریي أنە نجس العین عند محمد . 


م: (بخلاف اخنزیر )شض: متصل بقولہ : إلا جلد الحنزیرم: ( لأنہ جس العین إذ الھاء فٔي قوله 
طفإنه رجس 4 ) ش: کلمة إذ للتعلیل أي لن الھاء أئي ھاء الضمیر فی قوله تعالی : طفإنہ4 أي فإن 
ا لخنزیر ٭ رجس 4 أي فذر قالە الفراء وقیل : الرجس والرجز واحد. وقال الہغوی " الرجس 
النجاسة . 

م: (متصرف) ش: خبر المبتدأ وھو قوله الھاء م: (إليه) ش: أي إلی ا حخنزیر لا إلی اللحم فی 
قوله تعالی  :‏ او حم خنزیر فإنہ رجس 4ہ (الأنعام : الآیة ١٤۱)م:‏ (لقربه) ش: أي قرب الحخنزیر 
آراد أن الضمیر إلی ا حنزیر أقرب من اللحم . 

فان قلت: اللقصود بالذکر فی الکلام هو الضاف فیجب أن یرجع الضمیر إليه . 


لوک 


کل لے می لی بی می بی ا و لی بی رب لی یب رر مر می عو نر رب ا و و و ہو عو ہہ ہو و وھ ےہ مو بب ویووووبیے ا ب+وولویووودببببمببیببجیییبیییودھم 


قلت: قد یکون اللضاف إليه مقصودا وإن کان یجوز أن یعود إلی اللضاف إلیە وحن بصددہ من 
ھذا القبیل لکونە شاملاٌ للمضاف أشد واأحوط فی العمل ء لان الضمیر إن رجع إلی اللحم لم 
یحرم غیرہء وإن رجع إليه یشمل ا حمیع . 

والعجب من الأترازی أنہ أخذ في ا جواب عن ھذا السؤال محصل کلام الصنف ؛ ئم قال: 
ہذا ال حواب مما سنح لە خاطري . 

وفال أ٘یفٰا: وقیل في صرفە إلی ا حئزیر عمل بھما لاشتماله علی اللحم ولا ینعکس . أقول 
فیه نظر لان لقائل أن یقول : لا نسلم لأن ا لد علی تقدیر عود الضمیر إلی اللحم لا یکون نجسّا 
وعلی تقدیر عودہ إلی ا خنزیر یکون نجسّاء وفي کون ا لد نسًا وغیر جس منافاة فیکون العمل 
بھما اأحوط . انتھی کلامه . 

افول: قوله -وقیل : هو صاحب الٹوشیح - : فإني رأیت بھلہ العبارۃ فلا أدري مل هو 
من عندہ أو نقله عن أحد . وقوله - في کونہ نجس أو غیر نجس منافاۃ - غیر مسلم لآن النافاۃ نما 
تکون إذا کان کونە سا وغیر نجس بتقدیر واحد . والذي قالە القائل الملذکور بتقدیرین فکیف 
تکوت ا نافاۃ . ٣‏ 

ٹم قال الاترازي : وا ظھر لي في فؤادي من الأنوار الربانیة والأجوبة الإٹھامیة أن اھاء لا 
یجوز ان ترجع إلی اللحم لأن قوله تعالی : ٭فإنه رجس 4 خرج في مقام التعلیل ء فلو رجع إليه 
لکان تعلیل الشيء بنفسه وھو فاسد لکونه مصادرة ء وہذا لآن نحاسة حمه عرفت من قوله 
تعالی: ہ٭ او حم خنزیر 4 لان حرمة الشيء مع صلاحیتہ للغذاء لا للکرامة آیة اللٹجاسة فحینثذ 
یکون معناہ کأنہ قال : سحم محنزیر نجس فإن حممہ نجس ۔ 

ما إذا رجع إلی ا حنزیر فحینئذ یکون معناہ کأنە قال : لحم محنزیر نیس لان الخنزیر نجس : 
بعني إن ہذا ا لجزء من ا حنزیر نجس: لان کلہ نجس . ھذا هو التحقیق فی الباب لأولی الألباب ۔ 

قلت: فیما الہ نظر لن دعواہ بعدم جواز رجوع الضمیر إلی اللحم غیر صحیحةء لأن 
الاصل فی ھذا الباب رجوع الضمیر إلی الضاف وإن کان رجوعه إلی اللضاف إليه صحیحّاء 
وذلكف لان لضاف هو المقصود بالذکر کما في قولك : رأیت غلام زید وکلمتە: فإن الأصل ان 
یکو التکلم للغلام ‏ فإن کان یجوز ان یکون لزید کما فی قولە تعالی : ل٭ والذین ینقضون عھد 
الله من بعد میشاقہ 4( البقرة : الایة ۲۷) فإن الضمیر یجوز أن یرجع إلی کل واحد من املضاف 
وال لضاف إليه. 


ٹم تعلیل الأترازی بقوله : رجس خرچ في مقام التعلیل اھ وقولہ - ھذا و التحقیق فی 


۷ 


وحرمة الانتفاع بأجزاء الآدمیي لکرامته 


0 ٹ ٹ ٹ7 0ت صص ‏ 7 20 0 .8ق .8 سس 
ھذا الباب - غیر تحقیق لأنه إنما یلزم ما ذکرہ إذا جزم بعود الضمیر إلی الضافتن وقد قلنا : إنه 
یجوز الأمران : والتحقیق في ھذا الباب أن یکون التقدیر في الضمیر - فان کل وَاخند من ا یتة 
والدم للسفوح و حم ا حنزیر رجس أي نجس - فیکون مذا تعلیلا لقوله : محرمًّاء فبین بِلكِ أن 
ھذہ الأشیاء حرام لأنھا نحسةء لأنہ لو لم یذکر ٭فإنه رجس 4 ا کان یلزم من صدر الکلام النجاضة 
لھذہ الأشیاء ء لآن ا حرمة لا تستلزم النجاسة . 

قلت: الأمر کذلك فإنه قال : علی طاعم یطعمه *٭ والطعم لا یکون إلا في اللحم دون غیرہ 
وھو اللطلوب . 

فإن قلت: فعلی هذا یجوز استعمال جلدہ بالدباغ واستعمال شعرہ ۱ 

فلت: أُما جلدہ فقد اختلف فیه ٭ ھل یقبل الدباغ أم لا ء فقد قال بعضھم: إنهە یقبل ؛ فعلی 
هذا یطھر بالدباغء وھو مذھب اللیث وداود وروایة عن أبي یوسف -رحمہ الله - وقال بعضھم : 
إنە لا یقبلء فعلی ھذا لا بطھر بالدباغء وقد ذکرنا هذا فیما مضی عن قریب . 

وأما شعرہ فإنه جزء ما ہو نجس بعینه؛ وللجزء حکم الکل غیر أن محمدا أباح الانتفاع بە 
للخرازین والأساكفة للضرورۃة لأن فی تنجیسه حرجا ٠‏ 

وقولہ : للآن نجاسة سحمه عرفت بالنص من قوله تعالی: لا او حم خدزیر 4 (الانعام : الایة 
٥۵ء‏ لیس کذلك لأن بالنص ماعرف إلا حرمة لحمه : ونجحاسته عرفت من الضمیر الراجع إلٰی 
کل واحد من الأشیاء الثلاثة کما قررناء فافھمء فإنه موضع دقیق . 
لأنه حرام عند أبی حنیفة ومالك - رحمھما الله - مع صلاحیتہ للغذاء مع أنه غیر جس . 

فإن قلت: حرمته للکرامة. قلت: لا نسلم ذلك : واغا حرمته لکون أکله سبہًا لقتله لأنە آلة 
ا لیا ولآن الله تعالی امتن علینا بکونە مرکوبًا ولم بت بکونە مأکولاً مع أن نعمة الاکل فوق 

م: (وحرمۂ الانتفاع بأجزاء الاآدمي لکراستە ) ش: یتعلق بقوله : آر الآدمی؛ وامعنی بخلاف 
جلد ا حنزیر فإنه لا یطھر بالدباغ لنجاسة عینه وجلد الادمي لکرامتہ ء لآن الله تعالی کرمە؛: 
وفی استعمال جلدہ ابتذال لەء ھکذا قررہ الشیخ الأکمل . وأنا أقول : هذا جواب عن سڑال مقدر 
تقدیرہ أن یشال : لاخرج جلد الاآدمي عن حکم الدباغ بقشوله : إلا جلد الآدمی کان ینبغي ان 
یجوز الانتفاع ببقیة أجزاثه مثل شعرہ وعظمه وعصبه وغیر ذلك ء فاجاب عن ذلك بقولە : 

۸ء 


فخرجا عما رویناہ؛ لم ما بنع اللتن والفساد فھو دباغ وإن کَان:َتشمِیسًا أو تتریبًا 


م: (فخرجا) ش: أي جلد الآدمي وجلد ا حنزیر م: ( عما روینا ) ش: وھو قوله عَلِم السلام : 
٢ا‏ [ھاب دبغ فقد طھر ١‏ ومرادہ خرجاعن عموم ھذا ا حدیث ء ئم خروجھما عنه بالکتاب : 
فإن کان متأآخراعن الحدیث: فھو ناسخ لا محالة ء وإن کان متقدمًا عليه فخبر الواحد لا بعارظہ 
فضلاً عن أن ینجس؛ وإن کان معارضًا کان مخصصھا. 

والذین ذھبوا إلی طھارۃ جلد الآدمي وا حنزیر بالدباغ لم یخرجوهماعن عموم ھذا 
ا حدیث؛ غیر أنھم منعوا استعمال جلد الآدمی لکرامتہ . ونقل ابن حزم |جماع ا مسلمین علی 
تحرم جلد الآدمی واستعمالە. وعند الشافعي : الآدمي لا ینجس بالموت؛ وفي قول: نجس 
ویطھر جلدہ بالدباغ في أحد الوجھین؛ لکن القصود ما لم یحصل بە اشتباہ . 

م: (ٹم ما بمنع النتن) ش: بفتح النون وسکون التاء المثناۃ من فوق وھو الرائحة الکریھةء بقال: 
نتن الشيء بضم النون وانتن بھعنی فھو منتن ہضم الیم ؛ ومنٹن بکسرھا اتاعًا لکسرۃ الشاء لأن 
مفعلا بالکسر لیس من الَبنیة . 

م: (والفساد) ش: وھو ضد الصلاح قاله اللیثٹ ؛ والمراد ناما مع ضد صلاحیة استعمال 
ا لد الغیر المدبوغ: وھو أعم من النتن وغیرہ. 

فان قلت: هو مصدر أم اسم؟ قلت: مصدر من فسد الشيء یفسد فسا٥ًاوفسودًا‏ وھو فاسد 
وھو من باب نصر بنصر . وقال ابن درید : فسد یفسد مثل عقد یعقد لغة ضعیفة وكکذلك فسد 
بضم السین فسادا فھو فاسد . 

م: (فھو دباغ) ش: جملة اسمیة وھو خبر البتدأوھو قوله : ماییئم ؛ ولتضمین الابتداء 
معنی الشرط دخلت الفاء في ا حبر م: (وإن کان ) ش: أي وإن کان ما یینع النتن والفساد : وإن 
واصلة ببا قدمنا فلذلك لا یذکر لھا ا چواب ظاهرام: (تشمیسًا) ش: من شمست الشيء بتشدید 
الیم إذا وضعته في الشمس ء یقال: شيء مشمس أي عمل فی الشمس: وامراد ھنا أن یبسط 
ا جلد في الشمس لتشمس من الرطوبة التی فی وتزول عنه الرائحة الکریھة بذلك: لانه دباغ 
حکمي: والدباغ علی نوعین : حقیقي وحکمي علی ما نذکرہ عن قریب . 

م: (أو نتریبًا ) ش: من تربت الڑھاب تتریبًا إذا ترب علیھا التراب أزالت ما عليه من الرطوبة 
والرائحة الکریھةء وکذلك یقال : ترہته متربا بالتخفیف : ویقال أيضا: أثربت الشيء إذا جعلت 
عليه التراب؛ ومنە ا حدیث : أترہوا الکتاب فإنه أنجح للحاجة . وقال الصاغاني : قال ابن 
روح :کل ما یصلح فھو متروب وکل مایفسد فھو متروب مشدتً. 

۹ء 


لان اللقصود بحصل بە فلا معنی لاشتراط غیر٥٥َ‏ 


قلت: فعلی قوله بنبغی أن بقال: أو متربَّا ولا یقال أو تتریبًا ء ولکن اللشھور'ا ذِکرناہ أولا. 

م: (لان القصود یحصل بە ) ش: أي ما ىینع النتن والفساد م: (فلا معنی لاشتراط غیرفش: نحو 
القرظ بالظاء العجمة ء والعفص والشٹ بفتح الشین اللعجمة والشاء الثلثة وھو نبت طیب الزائحة 
کذا ذکرہ ا جوھري وغیرہ . 

وقال الأزھري :هو بالباء اللوحدة هو ما یدبغ به بعد الزاج وھو السمساع ؛ وقد صحفه 
بعضھم بالثلئة وھو شجر لا أدري أیدبغه أم لاء وتابعه صاحب ٦الشامل‏ ؛ أو [. ..] وفی تعلیق 
الشیخ أبي حامدء قال أصحابنا : بثلئةء وفال الشافعي : با موحدۃ ء وقد قیل الأمران وبأیھما 
کان فالدباغ بە حاصل: وصرح القاضي خان أہو الطیبِ في تعلیقه ما یجوز بھماء ولا ذکر له فيی 
حدیث الدباغ ؛ وإغا و من کلام الشافعي . 

وقال الصاغاني : الشب بالباء الوحدة شيء منە الزاج والشث بالثلثة نہت طیب الریح مر 
الطعم یدبغ بەء قال الدینوري : أخبرني أعراہی من آزد السراۃ قال: الشث شجر مثل شجر التفاح 
فی القدر؛ ورقه یشبه ورق الخلافء ولا شوك لە؛ وله تومة موردۃ ء ویستقر بە ڈرۃ صغیرۃ فیھا 
ثلاٹ حبان ء وربع سود مثل الربعة یرعاہ ا حمال إذا پیس . 

قالوا: والإبل تأکل الشث فتحصب عليه وبدہبغ بورقهء ویساق بأاغصانه وتعالج بفروعه 
الرطبة من الریح یأخذ في ا حسد ویضمد بە للکسیر یجبر وو مر ینبت في السھل وا بل وأکثرہ 
ینہت بجہال الفراھید. وقال أبو عیسی البکری : الشث کأنه شجر الدبان . 

ثم اعلم أن الدباغ علی نوعین : حقیقي کالقرظ ونحوہ: وحکمي کالمترب والشثت 
والشمس والاإبقاء فی الریح؛ ولو جف ولم یستحل لم یطھرء وقال أبو یوسف -۔رحمە الله- اِن 
کان ینع من الفساد فھو دباغ ذکرہ ۂ فی الحیط٤‏ وھما سواء لأنە یعود نجس إذا آصابه ماء فإن فيی 
الحکمی روایتین . 

وقال فی 'الدرایة؛ قول صاحب ه الھدایة :٤‏ فلا معنی لاشتراط غیرہ نفی قول الشافعي؛ فإن 
×مشاھ مت شف جو رد ون وتوہ ا ہہ ردروے ینا 
یمم ہو سیر ہی ہو سچجت جت فرصت 
غیرھما من التراب والشمس ۰ ا 

ری یر مس وپرسی 
الدباغ بالتراب ورجحہ إمام ا حرمین بحصولہ با ملح . وقال القاضي أبو الطیب : ولا یکفٰي فيه 
الشمس نص عليه الشافعي - رحمہ الله - وفي وجه یجوز؛ حکاہ الرافعي ؛ وہبه قطع ا جمھورء 


ہے 


کل لک کل ا می می مم می ا وہ ٤و٤‏ وم ہے ا او”٤‏ و ہدوہ وی بی یےمومدیرییہو بد بیو ولی٣گامربببیمیینتبیبییییریبیی۔م‏ 


مسٗوپوپیپپییپیییییییہہہگٹیبیییکنبفٹیٹرودرد سھتھتسھھتڈ 
وفیه وجه شاذ حصل بە . وقال القاضي خان : ولم آر للشافعي - رحمہ الله فی هذا نصّا 
والمرجع في ذلك إلی اُھل الصنعةء فإن کان للتراب والرماد ہذا الفعل جعل الدباغ منهٰما. 

وأما اذلح فنص الشافعي - رحمے الله - أنە لا بحصل الدباغ بە وبه فطع صاخحب 
الشامل!ا وقطع إمام ا حرمین با حصولء وفی ۸ا حلیة٥‏ قال أبو نصر : سمعت بعض أصحانا أُن 
آبا حنیفة - رحمه الله - یقول : إما یطھر الإھاب بالشمس إِذا عملت به عمل الدباغ ٭ وعذا یرفع 
ا خلاف ۔ 

وفي جواز بیع الد بعدہ لە قولان أآصحھما وھو ا حدید أنه یجوز وهو قول أبي حنیفة - 
رحمہ الله- وفي قوله القدیِ : لا یجوز ویه قال مالك - رحمہ الله . 

ٹم إِن الشافعي احتج فیما ذھب إليه بقوله لا فی حدیث ابن عباس - رضی الله عنھما۔ 
قال: سر اللبي بشاة میمونة - رضي الله عنھا - فقال : 8ھلا استنفعتم بإهابھاہ فقالوا: إُنھا 
مت قال: ‏ إغا حرم اکلھا إذ لیس في الاء والقرظ سا یطھرہ. رواہ الدارقطني والبيھقي . وقال 
النووي : ذا حدیث حسن ورواہ أبو داود والنسائي في 9سننیھما یعناء عن میمونة - رضی الله 
عنھا ۔ قالت : سر علی النبي پچ رجال یجرون شاۃ لھم مثل ال حمار فشال پٹ : ٢‏ بطھرہ الماء 
والقر ظ١‏ . 

ولنا ما أآخرجه الدارقطئی عن عائشة - رضی الله عنھا - قالت : قال رسول اللہ ےا : 
ڈاستمتعوا ہجلود الیتة إذا می دبغت ترابا کان أو رما٥ٗ‏ أو ملح آو ما کان بعد أن یزید صلاحہ؛ . وقال 
محمد في کتاب (الآثار؟: آخبرنا أبو حنیفة -رحم الله -عن حمادعن إبراھیم قال: کل شيء 
نع ا جحلد من الفساد فھو دباغء وھذا یتناول اللشمس وا ترب . 

وحدیث ابن عباس - رضي الله عنھما - الذي احتج بە الشافعی لا یقتضی الاختصاص بل 
امراد به صا في معناہ بالإجماعء والمرجع في ذلك إلی آھل الصنعة؛ نص عليه الشافعی - 

فإن قیل: في روایة حدیث عائشۃ الذي احتج بە مروف بن حسان؛ قال أبو حات: هو 
مجھول؛ وقال ابن عدي : منکر الحدیث:ء قلت: الذي ورد في الصحیح من قولە عليه السلام : 
اھلا أخذتم إھابھا فدیفتموہ فالتقعتم بە ؛ قالوا : إنھا میتة قال : ٭إما حرم اکلھا ٤‏ . وقوله : فدبغتموہ 
أعم من ان یکون الدباغ حقیقیٔا أو حکمیّا فہعموم ھذا یخص حدیث عائشة الذکور؛ ٹم عندنا 
یجوز بیع الد الدبوغ لقوله - عليه السلام۔  :‏ ھلا أخذتم جلدھا فدبغضموہ واننفعتم بەہ ٭ والبیع 
من وجوہ الانتفاع فجاز بیعه کالذکاۃ وھو قول جمھور العلماء . 


ہد 


ٹم ما بطھر جلدہ بالدباغ یطھر بالذکاۃ لانھا تعمل عمل الدباغ في :إزالة الرطوبات اللتىحسة : 
وکذلك بطھر لحم وهو الصحیح ؛ 


وللشافعي ني صحة بیع جلد ا لیتة بعد الدباغ قولان مشھوران؛ والصحیح عثٹدھم القول 
الحدید وو صحته کمذھبنا کا لحمر إذا تخللت . 

وقال ا ماوردي والرویانی : إذا جوزنا بیعه جاز رعنه وإجارته: وإن لم یجز بیعه فغي جار 
إجارتہ وجھان کالکلب ا معلم . وقیل: تجوز إجارته قطعَاء وإغا القولان في بیع ورحنه . 

وأما بیعە قبل الدباغ فباطل عندنا وعند جماعة من العلماء ء وحکی النووي عن أبي حنیفة 
جوازہ کالثوب النجس؛ وھذا سھو منە فان مذھب آبی حنیفة - رحمہ الله تعالی - عدم جواز بیع 
جلود ا یتة قہل الدباغء ذکرہ في( الحیط ٤وفي(‏ شرح الطحاوي٢.‏ 

وفي جواز أکل ا جلد الدبوغ من حیوان لا یڑکل لحمه قولان للشافعي في القدیم؛ وطائشۂة 
منھم صححوا قول ا جدید . 

م:( ٹم سا بطھسر جلدہ بالدباغ بطھسر بالذکاة )ش: ا حاصلة من الأھل بالتسمیة فإن ذکاۃ 
الجوسي یست بمطھرۃ . وقال فی ۃالبدائع) : إلا الدم وھو الصحیح من المذھب. وروی 
الدارقطنی عن ابن عہاس عن النبي قكٍ ما مر بشاۃ میمونة فقال : 9 علا استمتعتم بجلدھا؛ قالوا: یا 
رسول الله إنھا میتة قال: ہ إن دباغھا ذکاتھا فی حق ا لد افعلمنا أن الذکاة هي الأصل في 
الطھارۃ وأن الدباغ قائم مقامھاعند عدمھاء ولآن الذکاۃ أبلغ من الدباغ لأنھا أُسرع للدماء 
والرطوبات قبل التشوب والفساد بالموت : والعادۃ الفاشیة بین المسلمین لیس جلد الثعلب والفھد 
والنمور والسنجاب ونحوھا فی الصلاۃ وغیرھا من غیر نکیر ء فدل علی طھارنه . 

وفی ۸ النھایة ٤‏ وعند بعضھم : إٹھا یطھر جلد ا لحیوان ہالذکاة إذالم یکن سؤرہ نجسا . وذکر 
فی ٭فتاوی قاضي خان قیل : بشترط أُن یکون الذکاة من أھلھافی سحلھا وھو ما بین اللبة 
واللحیین وقد سمی بحیث لو کان مأکولاً لیحل أکلە بتلك الذکاۃ. .م: (لأتھا) ش: أي لان الذکاۃ ‏ 
وإِنھا ذکر الضمیر لن الذکاة ببعنی الذبحء وفي بعض النسخ فإنھا ولا یحتاج إلی التاویل م: (تعمل 
عمل الدباغ فی إزالة الرطوبات النحسة ) ش: : لأنه بینم من اتصالھا بە والدباغ یزیل بعد الاتصال٠‏ 
ولا کان الدباغ بعد الاتصال مزیلاً ومطھر کانت الذکاة ا مانعة من الاتصال أولی أن یکون مطھرا 
م: ( وکذلك بطھر حمه) ش: أي حم ما ذکی حتی إذا صلی ومعه من لم الثعلب ا مذبوح أو نحوہ 
اُکٹر من قدر الارھم جازت صلاتەم: (وھو الصحیح ) ش: أي الحکم بطھارة حمه هو الصحیح؛ 
واحترز به عما قال فی ٴالآسرار* وغیرہ أنہ جس . 

قلت: قد اختلف أصسابنا فی طھارۃ لحمه وشحمە ؛ فقال الکرخحي : کل حیوأن یطھر جلدہ 


۲ 


وإِن لم یکن ماکولا وھو الصحیح . وشعر الیتة وعظمِهَا اھر . 


بالدباغ یطھر بالذکاۃ ء فھذا یدل علی أنه یطھر شحمه و حمه وسائر أجزائه . وقال بعض المشایخ : 
یطھر جلدہ لا غیر . منھم نصر بن یحبی والفقيه أبو جعفرء والأول أقرب للصواب . 

وقال فی ہالفید٤:‏ هو الصحیح؛ وتظھر فائدة ذلك لو وقع في ا ماء مل یفسدہ آم لا ؟ وغنل 
یجوز له حمله إِلی طیورہ وکلابہ لیطممھا أم لا؟ ولو صلی معه مل تجوز صلاتہ أم لا؟ وذکاة 
الادمي کموته حتف أنفه: وذکر الناطفي إذا صلی ومعه من حم السباع أکثر من قدر الدرھم 
لا جوز صلاتف وإن کان مذبوحاء وفيە فتاری قاضی خان؟ : ولو وقع فی ا اء آفسدہ. 


: (وإن لم یکن ماکوْلا ) ش: واصل با قبله أي: وإن لم یکن ا حیوان الذبوح غیر مأکولء 
وغي ڈالبدائع٤:‏ الذکاۃ تطھر الذکی بجمیع آجزائہ إلا الدم السفوح م: ( وھو الصحیح ) ش: وفی 
۷الکاقی؟ : اللحم نجس في الصحیح وکلامه ھنا مخالف لا ذکر قی الدباء . قال صاحب 
االٹھایة؛ : قوله - وکذلك یطھر لحمه -في ھذہ الروایة نوع ضعف لا أن حرمة أکل اللحم فیما 
سوی الآدمي ولم یتعلق بە حق العباد دلیل النجاسة ء ولزمھم طھارۃ ال لد لاتصال اللحم به. 

مع یم سم مس ہیف 
للحققون من أصحانا منھم الناطفي وشیخ الإسلام خواھر زادہ وقاضي خان. وفی (ا خلاصة؛ : 
هو الختار وفیه نظرء لانھا متوهمة وعلی تقدیر تحقیقھا فإما أن تکون طاھرۃ آو تکون نجسة ء فان 
کانت متصلة باللحم فلیس یتصور ان تکون طاہرة واللحم نجس فیکون نجسّاء وا جلد الخلیظ 
متصل ب أَیضًاء ہ لانه لا یجيء عند السلخ بین ا لد واللحم أسر الث فلا تکون طاهراء لکن 
الفرض أُنه طاہر ؛ وإن کانت ستصلة با لد فلیس یتصور أن تکون نحسة وا لد طاھر فتکون 
طاعرۃ واللحم متصل بە انصالاً فکیف یکون نِسًاء وھذا هو الذي حمل الصنف علی تصحیح 
رواوہ نطویر اللسم ویہ قالبالكت ٠‏ وفی ٴالقنیة) : فال الکرابیسي والقاضی عبد ا ہار : : مجوسي 
ذبح حماراً قیل : : لا یطھرء والصحیح أنهی یطھر ولو ذبحہ مسلم ولم یسم قال أہو حا الشھید: لا 
یطھر . 

م: (وشعر الیتة وعظمھا طاھر ) ش: وکذا جمیع أجزاء المیتة التی لا دم فیھا إن کانت صلہة 
کالقرن والسن والظلف واحافر والخف والوبر والصوف والعصب في روایة ء وفی روایة : 
جی: والریش والأئنفخۃ الصلبیۃ والأجےحۃة الصلبیةء وأما ا مائعة واللہن فکذلك عن أبي 
حنیشة-رحمہ الله - وعندھما جس . 


وذھب عید العزیز وا حجسن البصري ومالك وأحہمد وإاسحاق؛ والمزني ء وابن 
النذڈر-رحمھم الله - إلی أن الشعر والصوف والوہر والریش طاھرة لا تتنجس بالمرت کمڈھیناء 


روڈ 


0000000000000000 ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اس رٹ رٹ کک کک و ر ڑج پ رر ہد ہد ہو و ویر رڈ 


والعظم والقرن والظلف والسن نجسة . 

وقال الشافعی - رحمہ الله - الکل جس إلا الشعر فإن فيه خلافًا ضعیفاء وٌئی العظم 
أضعف منە ء قال القاضي أبو الطیب وآخرون : الشعر والصوف والوبر والعظم والقرن والظلف 
تحلھا ا حیاة وتنجس بالموت ھذا هو المذھب وھو الذي رواہ البویطي والربیع امرادي وحرملة: 
وروی اللزنی عن الشافعي -۔رحمہ الله۔ أنه رجع عن تنجیس شعر الأدمي . 

قال النووي : أما شعر الادمی ففيه قولان : أشھرھما عنە أنە بجس: والٹانی : وھو الملنصوص 
فی ہا دید ؛أنه طاھرء واتفق الأصحاب أن الذھب أن شعر الآدمی وصوقه ووبرہ وریشه نجس 
۰ ۱ 

واختلفوا فی الراجح فی شعر الاآدمي فالڈي صححہ ا حمھور من العراقیین نجاستەء والدي 
صححہ جمیع ا حراسانیین أو جماھیرھم طھارتہ؛ فھذا هو الصحیح؛ فقد صح عن الشافعي ۔ 
رحمہ الله - رجوعه عن نجس شعر الآدمی؛ وأماشعر النبی عليه الصلاۃ والسلام[. ..]اِساءة 
الادب والحرأة فی الاقدام بھذا الذکر الشنیع فی حق ھذا ا حناب الرفیع ؛ وفيی اعتقادي ان مثل ھذا 
کاد یکون کف را وأناکنت آنزہ نفسي عن إیراد هذہ القضیة السخیفة في هذہ ا مواضع؛ ولكني ذکرتە 
لیقف عليه من لم یخطر علمه بە: ویعلم أن للذھب ا حق منه هو الدین ا حنفي؛ والذڈي رسخت 
فی قلوبھم قواعد الدین إجلال قدر مذا اللبي الکرم حکموا بطھارۃ فضلات النبي قل فکیف 
بشعرہ الطاھر ا لطھرء فنسال الله العظیم البعد عن الزیغ والضلال . 

واحتج الشافعی - رحم الله - فیما ذھب إليه بقوله تعالی : ف حرمت علیکم البنة 4 
(الأنعام : الأیة )٥٤١‏ وهو عام للشعر وغیرہء فان امیتة اسم ما فارقہ الروح ہجمیع أجزائە. ولھذا 
لو حلف لا بیس میتة فمس شعرھا حنث وبقولہ یچ : ۲ما اہین من ا حي فھو میت؟' 

وا حواب عن الایة ان المیتة عبارة عما فارقه ا حیاۃ بلا ذکاۃ ء والشعر ونحوہ لا حیاۃ لھا بدلیل 
عدم الأئلم بالقطع ء نقت صن انا یکرہ سینة ویقال أيضسًا : لم لا یجوز أن یکون امراد في 
الاأیة حرمة الأکل ء ثلا نسلم حرمة الانتفاع؟ 

والجحجواب عن ا حدیث أنە لیس علی عمومه لقوله تعالی  :‏ ومن أصوانھا وأوبارھا واشعارھا 
أٹانا ومتاعًا إلی حین 4( النحل : الاأیة ۸۰) ء وھذا استنان عام ؛ وذلك لا یکون بالئجسء ولا 


)١(‏ صحیح: رواہ الترمذي )۱٥١٢١(‏ 3 والترمذی (۲۸۰۸) من حدیث أبي واقد اللیلي ء ورواہ اہن عاجة من حدیٹث 
ابن عمر )۳۲۱٣۶(‏ ولفظھما اعاقطع من البھمة؛ ھی حية ٴ٤‏ فھو مت44. 


٤ 


ری ہرز رر روج ودج ور ور رک ا اڈ کا کا کا کک ا ا ہا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا مر ہے ہہ ہر ہر ہ ‏ ہر کے شش کڈ رہ ےہ بڈںہدں ہپ 


والصوف فلا باُس ہە؛ رواہ الدارقطنی . 

ولاروي عن أم سلمة - رضي الله عنھا - زوجة النبي عليه السلام تقول : سمعت رُلول 
للہ ُا یقول : 9لا باس بمسك الیتة إذا دبغ ولا باس بصوفھا وشعرھا وقرونھا [ذاغسل بالاء ؛''' رواہ 

فان قلت: في إسناد الحدیث الأول عبد ا یہار بن مسلم قال الدارقطنی: ضعیفء وفي 
ا حدیث الثاني یوسف بن أبي لھیعة ء قال الدارقطني : هو متروك . 

قلت: ابن حبان ذکر عبد ا جہار اللذکور في (الثقات؟ ء وأآمایوسف فإنە لا یؤئر فی بالضعف 
إلا بعد بیان جھته وا مرح المبھم غیر مقبول عند ا حذاق من الأصولیین وھو کان کاتب الاوزاعيیء 
وعما یؤکد ما قلنا أن النبي عليه السلام ناول أبا طلحة شعرہ فقسمم بین الناس وھو حدیث متفق 
عله؛ وھذا یدل علی طھارة الشعر البان . 

قالوا: علی القول بالنجاسة إنما قسم الشعر للتبرك وقد یکون بالنجس ہ وھذہ التکلفات 
البعیدۃ ما یژؤدي إلی ارتکاب الإثم الکبیر وا خطاً العظیم الذي لیس وراءہ إلا الباطل للحض: 
وقالوا أ٘یضا : إن الذي أخذہ کل واحد کان یسیر معفواعنه . 

قلنا : ھذا أفحش من الأول لآن فيه إشارۃ إلی ال حکم بالننجیس علی ما لا یخفی: ونحن 
أيضًا نحتج في طھارۃ عظم الیتة بحدیث آنس - رضی الله عنه - أن النبي پا امٹشط بب؛شط من 
عاج''' أخرجہ البیھقي في 9سننہٴ ثم قال : روایة بقیة عن شیوخہ اللجھولین ضعیفة . 

قلت: لا نسلم أن بقیة رواء عن مجھولین: فإنه رواء عن عمرو بن خالد عن قتادۃ عن أُنس - 
رضي الله عنه - ونحتج أَيضًا با رواہ أبو داود فی ٭سننه٢‏ بإسنادہ عن حمید الشیبانيی عن سلیمان 
بن المنبھي عن ثوبان مولی رسول الله قِآأنه قال لە : 9اشٹر لفاطمة قلادة من عصب وسوارین من 
عاج''' وأخرجء أيضًا الطبرانی فی ہمسندہ؟ وابن عدي فی 9کامله ٤‏ ومحمد بن ھارون في 
ا صسلم۴ ۔ 


. موضوع :وتقدم تخریجہ هو والأخبار السالفة فلتراجع‎ )١( 

. ونقل تفسپر الخطابي للعاج ء فلینظر‎ )۲٦/٦( االسنن الکبری؟‎ )١( 

)١(‏ ضعیف الإمناد منکر : قاله ناصر الدین الألبانی - حفظه الله - ٦ضعیف‏ سنن أبي داود ۹۰۳(4)ء ونقل الزیلعي 
إنکار ابن عدي مذا ا حدیث علی ہحمید بن آبی حمید٥‏ وقال : لا أعلم لە غیرہ ۔ ×نصب الرایةه (۱/ ۱۸۵). 


6ے 


ری اعد سر و اع و اع ا و نے بت سے و و ا اع ہہ برع ہہ عو با نا لوت کک لت تع سب اع عم ہہ وہہ نب ہج ہبہ اچ وج آئڈ سا کھج ا رو مل و نو و نو مو نو رو لہ رو وو تا ہو تو رام 


فإن قلت: قال ابن ا حوزي حمہید وسلیمان مجھولاتِ وقال فی (التنقیح)٢‏ وحمید الشاميی 
ذکرہ ابن عدي ء وقال : نما نکر عليه ھذا ا حدیث ولا أعلم لە غیرہ. 

قلت: روی عن حمید سالم امرادي وصالح بن صالح بن حمید وغیلان بن جامع ومحَند بن 
جحادة فانتفت جھالتهء وآما سلیمان فإن ابن حبان ذکرہ فی ۸الثقات٭؛ . 

ونحتج أأیضا ببا رواہ ابو بکر الھذلي عن ابن عباس -رضي الله عنھما - قال: سمعت النبي 
عليه السلام یقول : ہ کل شيء من الیتة حلال إلا ما أکل منھا ٤‏ ءفأما ا جلد والشعر والوبر وائصوف 
والعظم والسن فکل ھذاحلال؛ لأنە لا یذکی أخرجە الدارقطنی ثم قال : الھذلي ضعیف. 

قلت: ذکر فی ہ٦الإمام؛‏ أن غیر الھذلي أیضا رواہ ء فإن قلت: روي عن ابن عمر -رضي الله 
عنه - أنه قال عليه السلام : *ادفنوا اللأظلاف والدم والشعر فإنه میتة ”“ . قلت: ہذا رواہ البيھقي من 
جھة ابن أبي رواد وقال : هذاإسناد ضعیف . 

ثم اعلم أُن العاج جمع عاجة . قال ا حوهھری : العاج عظم الفیل ؛ وکذا قال فی ٭العباب؛: 
ثم قال: والعاج أأیضًا الذبل وو ظھر السلحفاة البحریة . قال الأزھري : لم یرو فی حدیث ثوبان 
العاج ما بخرط من أنیاب الفیلة ولآن أنیابھا میتة ء وإنما العاج الذبل . 

وقال فی ١‏ العباب) : الذبل ظھر السلحفاة البحریة یتخذ منہ السوار والحاتم وغیرهما: قال 
جریر بن قیس ا حوالي : حون بکسرھا لھا مسکا من غیر عاج ولا ذبل فھذا یدل علی أن العاج غیر 
الذہل وکذا قال ا حجوھري المسك : السوار من عاج أو ذبل والواحدة مسکة فدل علی أن العاج غیر 
الذبل . 

وقال ال خطابيی: العاج الذبل وھو خطاأ . وفی الحکم؟ : والعاج أنیاب الفیلة ء ولا یسمی 
غیر الناب عاجا۔ وحکی الأزھري عن النضر بن شمیل : ا سك من الڈبل ومن العاج کھیئة 
السوار تجعلە امرأۃ في یدیھاء وقال : والذبل القرون فإذا کان من عاج فھو مسك لا غیر . 

قلت: الذہل ہفتح الذال العجمة وسکون الباء اللوحدة ؛ والمسك بفتح الیم والسین المھملة ۔ 

م: ( وقال الشافعی : نجس لأنہ من اجزاء الیتة ) ش: أي لأن کل واحد من الشعر والعظم من 
اأجزاء ایت وا میتة نجسة بجمیع أجزاٹھا ولو جز شعر أو صوف آو وہر من مأکول اللحم في حال 
حیاته . 


)١(‏ رواہ ابن عصدي في 3 الکامل )۴۰٠/٤(٤‏ وأعله ب : ابن آبی روادء ورواہ الب ےتقي فی ڈالسئن ۲۴/۱(8) ولا 


اج 


وقال الشافعی - رحمے الله - : نجس لانە من أجزاء الیتة ء ولنا آنە لا حیّاقفیھما ولھذا لا یتألم 
بقطعھما فلا یحلھما اللوت 


قال إمام ا حرمین : القیاس نجاستہ: لکن الإجماع علی طھارتہ وإن کان نحر مجوسی وإن 
الفضل ذلك ینتف ہنفسے قھو جس علی وجہء ولا یطھر إلا الجزور وفی وج : إن سقط تشبه 
فطاھر وإن نتف فٹجس ۔ م: (ولنا آنه لا حیاۃ فیھما ) ش:الضمیر فی أنە ضمیر الشأنء وفي فَيهمًا 
یرجع إلی اُجزاء المِتة ۔ م: (ولهذا لا بتالم بقطمھما ) ش: أي ولأجل عدم ا حیاۃ فی أجزاء الےة لا 
یتألم ا حیوان بقطع ھذہ الأجزاءء ألا تری أنە إذا قص ظلفه أو حافرہ أو نشر قرنە لا یؤٹر فیه م: 
(فلا یحلھما الوت) ش: ھذا حجة الدعي وأصل القضیة یرجع إلی قولنا : ہذا الشيء لا حیاۃ فیە: 
لانه لا یتألم بقطعه ء وکل ما لا یتألم بقطعه لا حیاۃ فیەء فھذا الشيء لا حیاۃ فیە؛ وأما کونە 
طاھراً أو غیر طاھر علی الاختلاف؛ فھو حکم یترتب عليه . وفيە البسوط! : مذاالاختلاف 
بناء علی ان لا حیاۃ للشعر والعظم عندنا . 

وقال الشافعي : فیھما حیاۃ ء وقال مالك : في العظم حیاۃ دون الشعر ؛ وعن مالك : إذا 
ڈکی الفیل فعظمه طاھرء وآأورد بأن ا حیوان یتالم بکسر العظم فیکون فیه ا حیاة ء وأجیب بأن 
تألله بذلك للاتصال باللحم . 

فإن قیل : قال الله تعالی : ۶ من یحيي العظام وھي رمیم 4 (یس : الایة ۷۸)یدل علی 
حصول ا حیاۃ فیھا ۔ واجیب بأن ھذامثل قوله تعالی : * یحبي الأرض بعد موتھا فلا پدل علی 
سبق ا حیاۃ فیھاء وا راد بە اصحاب العظام بإنبات اللحم علیھا وفطرتھا وإعادة الأرواح إلی 
الأجساد فلا یدل علی حقیقة حیاۃ العظم . 

وقال صاحب ۸الکشاف٢:‏ یردھا غضة رطبة في بدن حساس أو یکون إحیاڑھا فی الآخرة ء 
فعليه یجعل ا حیاۃ في نفس العظم وأحوال الآخرۃ لا تضاھي أحوال الدنیا۔ 

فإن قلت: نفس ہذہ الأجزاء میتة فنکون نجحسة لقوله تعالی  :‏ حرمت علیکم الیتة“ (امائدۃ : 
الایة ۳) ء قلت: ا یتة عبارة عما فارقته ا حیاۃ بلا ذکاۃء وھذہ الأشیاء لا حیاۃ فیھا ما بینا ء والمراد 
من الایة حرمة الاکل فلا یلزم من ذلك حرمة الانتفاع ء والدلیل عليه حدیث میمونة - رضي الله 

إإن قلت: في ھذہ الاشیاء رطوبة: قلت: نحن نقول بنجاستھا ؛ فإذا غسلت وأزیل عنھا الدم 

فان قلت: الشعرة تنمو بنماء الأاصل . 


اھ 


7 ا ا ا ا ا ا ا تا ا ا ا ا ا ا ا رت رت رر رر رس رٹ رڈ ہ وٹ ہہ ہے ہگ ہتہ ےہ ۔ ۔ و ۔ ہوےہرے۔ر ہد۔ں۔ہے۔ رر زہ۔ں دی وپ 


قلت: هذا اللماء لا یدل علی ا حیاۃ ا حقیقیة کما فی النبات والشجر ء قولللہ: ینمو بنماء 
الأاصل غیر مسلمء لأئە قد ینمو مم نقصان الأصل ٠‏ کما إذا ذھل ا حیوان بسبب مض وطال 
شعرہ ء وفي! النھایة٤‏ وہین الناس کلام في السن أنە عظم أو طرف عصب یابس: فإن العظم لا 
یحدث في البدن بعد الولادةء وتاویل قوله تعالی  :‏ من بحیي العظام 4 (یس : الاّیة ۷۸) 
النفوس . وفی العصب روایتان فی |إحداہما فیه حیاۃ ما فیه من ا حرکة ء وینجس بالموت؛ ألا تری 
أنه یتلم ا حي بقطعہ بخلاف العظم . انتھی . 

فإن قلت: إذا طحن سن الآدمي مع الحنطة لا یڑکل . 

قلت: ذلك حرمة الآدمی لا لنجاسته . وفی (فتاوی قاضی خان ): إذا صلی وفي عنقه قلادة 
فیھاسن کلب أو ذئب تجوز صلاته . ولو صلی ومعه جلد حية اکٹر من قدر الدرھم لا تجوز 
صلاتہ وإن کانت مذہوحة لان جلدھا لا یحتمل الدباغ ء فلا تقوم الذکاۃ مقام الدباغ . 

وأما قمیص ا حیة ففيه اختلاف المشایخء قیل: إنه نجسء وقیل : إنه طاھر ذکرہ ا حلوائ ٤‏ 
وأشار إلی أن الصحیح أنە طاھرء فإن عین ا حیة طاھر حتی لو صلی ومعه حیة غیر میتة یجوزء 
فإذا کان عیٹھا طاع را کان قمیصھا طاھرا. 

ولو صلی ومعه حم آدمي مذبوح اکثٹر من قدر الدرھم جازت صلاته بخلاف الٹعلب : لان 
ماکان سؤرھا نجس لا یطھر لحم بالذکاۃ وما کان طاھرا یطھرء ولو خرجت البیضة من الدجاجة 
ا حیة فوقعت فی الاءء قیل : إن کانت یابسة لا بفسد الاء مطلقًا ما لم بعلم ان علیها قذرا لأن 
رطوبة اللخرج لیست بنجسة . فلھذا قالوا بآن مجری البول طاعر حتی یطھر موضع ا ني بالفرك . 
وفي ۸الذخیرة؛ : أسنان الکلب طاھرۃ إذا کالت یابسة ء ولو صلی معھا جازت صلاته ؛ وآسنان 
الانسان نجسة إذا سقطت ولو صلی معھا لا تجوز. 

ےرت سم سس ہس ات نات 
کلب تجوز صلاتہ ء وأسنان الآدمی لا تجوز صلاتهء وھذا غریب: والفرق أن الکلب تقع عليه 
الذکاۃ فعظمه طاھرء بخلاف الآدمي وا حنزیر وعن أبي یوسف - رحمہ الله - سن النسان 
طاہر في حق نفسه نجس في حق غیرہ حتی لو آئیتھا في مکانھا جازت صلاته ولو أثبت سن غیرہ 
لا یجوزء ولو جر السن تنجس لم بجز کمن أثبته ونزعه لأنه صار باطنّا خلقة وسقط حکم 

ودم الشھید ما دام عليه فھو طاھر تجوز الصلاة ة عليه معة؛ فإذازال صار جسا ما۔ وماء فم المیت 
قیل : نجسء وماء فم النائم : طاھر عند أبی حنیفة ومحمد ۔رحمھما الله- وعليه الفتوی . 

۸ 


إذ الوت زوال ا حیاۃ ء وشعر الإنسان وعظمے طاھر . وقال الشافعی “وجمہ الله-: نجس لأانہ لا 
یتفع بە ء ولا ہجوز بیعه ء ولنا أن عصدم الانتضاع بە والبیع لکرامته ء فلایدل علی ‏ جاسعء ؛ 


والله اعلم ۔ 


ونافجة اللسك إِن کانت بحال لو أصابھا اللاء لم یفسد فھي طاھرۃء والأصم أنھا طامزقیکل 
حال ذکرھا فی الذخیرة٤‏ مذا إذا کانت من ا یتة ومن ال مذکاۃ طاھرۃ . ومرارۃ کل شیےء کبول 
وحم السباع لا یطھر بالذکاۃ لأن سؤرہا جس هو الصحیح ؛ بخلاف البازي ونحوہ لطھارۃ 
سؤرہ ذکر ھذہ کلھا ظھیر الدین ا مرغیناني . 

م: (إذ الوت زوال اخیاة)ش: کلمة فإذ ٭ للتعلیل ؛ وھذہ إشارۃ إلی أن بین ا حیاۃ والموت 
تقابل العدم والملکة . وقال السغناقی : قال شیخی - رحمە الله - ھذا تعریف بلازم السمی لا 
بنفس اللسمی۔ بل الموت أمسر وجودي یلزم منە زوال ا حخیاة ء قال الله تعالی : طخلق الموت 
والحیاۃ 4 ڈالملك : الایة )٢‏ وعا بدخل تحت الخلق فھو أمر وجودي:؛ وقیل : الملوت معنی تزول بہ 
ا حیاة ء وقیل : فساد بنیة ا حیوان ۔ 

وقیل : عرض لا یصح معه [[حساس معاقب للحیاة . قال تاج الشریعة : قولە : إذالملوٹت 
زوال ا حیاۃ - ھذا طریق مجازاۃ لموت حقیقة حاله یلزم منھا زوال ا حیاة لاأنە أمر وجودي قال الله 
تعالی : ٭خلق الوت والباۃ ب٭ (الملك ؛ الاَیة )٢‏ . 

فان قلت: اللوٹت صفة وجودیة ا ڈکرنا والخلوق لا یکون عدما ۔ قلت: ا مراد بالخلق التقدیر 
والعدم مقدر . 

٦‏ (وشعر الإنسان وعظمه طاھر ) ش: کان یقتضی الترکیب أن یقال : طاھران؛ ولکن التقدیر 
وشعر الإانسان طاھر وعظمه طاھر . وعن محمد فی نجاسة شعر الآدمی روایتان ہنجاسته أخذ إمام 
الھدی أبو منصور ا ماتریدي وبطھارتە أخذ الفقیه أبو جعفر والصفار واعتمدھا الکرحي في کتابہ 
وھ الصحیح . وروی ا حسن عن أبی حنیفة -رحمہ الله- وقد مضی الکلام فیه مفصلاً ۔ 

م: ( وقال الشافعی - رحمہ الله - جس لائه لا ینتفع به ولا یجوز بیعه ) ش: : وروی المزني عن 
الشافعي - رحمہ الله - أنه رجع عن تنجیس شعر الآدمي . وفی ڈالحلیة) شعر الإنسان طاھر إذا. 
قلنا إنه لا ینجس بالموت في اصع القولین : وإن قلنا : إنه ینجس به لا . 

م: (ولنا ان عدم الانتفاع بە والبیع لکراسته ) ش: أي لاجل کرامتہ لن الآدمیي مکرم بالنص 
والضمیر في بە یرجع إلی الشعرء وفي کرامته یجوز أن یرجع إلی الشعر أيضاء ولکونە مکرما 
بکرامة صاحبه ؛ ویجوز أن یرجع إلٰی الاإنسان وھو الظاھر . 

م: (فلا بندل علی نجاسته ) ش: أي الفاء للنتیجة أي حرمۂة الانتفاع ہب إذا کانت لاآجل کونہ 


ہڈا 


کے کے کے کے ےت ےت جج ئػ ٭ ػ فک بضغ ضط ضط ظط طغ ظط ضغ ىچ ؿخٍْ خػٛ ئٰ خٛ “مم ط ؤ چ جچ چ ہج ہج جچ اج چ ڈ دض ھ ۶ي دک ک ث ؿٌ ئک قد دۓ × جج ےج عھ ج حج ج ج تج ےھ ھ ھ جے جج يخ ج ےج خ ق خ خ غخے چا خغخ ىٍ يػ ىيٌ ىجٌ ػ ػٌ ىجٌ ػٌ جج ج رب و مج و ےمج بب و حے 


مکرما فلا تدل علی نحاسته ؛ وکذاالبیع؛ ولآن فیه ضرورۃ وہلوی؛ فإنه متی'حلِق الراس أو 
مشط اللحیة لاہد من أن یتنائر علی بعض شعورہ فیلتصق بەء فلو منع ذلك جواز الطَلاۃ لضاق 
الآأمر علی الناس . 

والدلیل علی أن فيه ضرورۃ وبلوی ما حکي أن ضيفًا نزل علی الشافعي فدفع ل[....] 
بشتري لە الباقلاء الرطبةء فاشتری ئم حلق رأسەهء ثم قام یصلي ء فقال لە الضیف : ألیس ھذا 
علی مذھبك لا یجوز؟ فقال: نعمء لکن إذا اضطررنا فی شيء انحططنا إلی قول العراقیین فثبت 
ان فیه ضرورة . 


بب بی لد 


شڈ 


فصل فی البئر 
وإذا وقعت فی الیئر نجاسة 


م: ( فصل في الیئر ) 

ش: أی هذا فصل في بیان أحکام ماء البئر ولا کان أحکام میاہ الآبار داخلة فی بات !لاء 
الذي یجوز بە الوضوء ذکرھا فیه: ولکن ما کان فی هذا الفصل أحکام کثیرۃ تخالف أحکام نا 
ذکر في الباب ذکرھا بفصل علی حدۃ ء فلذلك أفرد أحکام الآبار وغیرما ایض فذکرما بفصل 
علی حدة . وقد تکلف الشارحون في مذا اللوضع وذکروا أشیاء بلا فائدۃ زائدۃ . 

فقال السغتاقي : ا ذکر حکم الاء بأنه یتنجس کلە عند وقوع النجاسة فیه حتی یراق کلە 
ورد عليه حکم ماء البٹر نقضا أنه لا ینزح کلە فی بعض الصور؛ استدعی ھو ذکر ماء البٹر علی 
حدة مرتبا عليهء لان کونە من اماء القلیل یقتضي أُن یکون متصلاً بە من غیر فصل ؛ لکن یخالفه 
في ا حکم ؛ ففصلە بفصل علی حدۃ رعایة للمعنیء وتبعه صاحب 9 الدرایة ۶ وساق ما ذکرہ 
بعینهء ثم ذکر الاأکمل کذلكء وھذا کلە لا طائل تحت وتشویش علی الحصلین بزیادۃ کلام لا 
یتعلق بالمسائل المذکورۃ فی ھذا الباب ۔ 

علی أنا نقول : ما کان ینبغي أن یذکروا فیە المناسبة بین هذا الفصل وہبین ال۔أَلة العی ذکرتِ 
قبلھا مسألة شعر المیت وعظمھاء وشعر الآَدمي وعظمهء وہین ھذا الفصل وبین مسألة ا اء القلیل 
مسافة بعیدة فیھا مسائل کثیرۃء فمن هھذاعرفت ان الصواب ما ذکرناہ. 

م: (وإذا وقعت في الیئر نجاسة ) ش: الکلام أولاً فی الترکیب ومعاني ألفاظه ء فنقول : الواو 
فیه تسمی واو الاستفتاح یستفتح بھا کلام مبتداء وسمعته من مشایخي الأثبات منھم الشیخ 
العلامة حسام الدین صنف البخاري وغیرہ ء ومع ھذا لا بخرج ھا هناعن کونھا عاطفۃ علی ما 
فبلھاء ویکون ذکر الفصل بین المعطوف والمعطوف عليه جعنی الذي ذکرناہ مثل ا حملة العترضة ؛ 
ومعنی الوقوع السقوط؛ والبئر یجمع في القلة علی أبؤر وأبار بھمزۃ بعد الباء؛ ومن العرب من 
یقلب الھمزۃ فیقول: آبار فإذا کثرت فھي ال یثار وقد بارت بئراء والبژرۃ ا حفرة. وقال أبو زید : 
بارت آبارً حفرت بؤرۃ یطبخ فیھا وھي الأرضء والبئیرة علی وزن فعیلة وخبرہ قولە م: (نزحت) 
ش: من نزح البئر نزحا وھو استقاء ماٹھاء یقال: نزحت الیئر ونزحتھا لازم ومتعدء وفی الحدیث 
نزل ا حدییة وھي بئر نزح بالتحريك ؛ یعني أخذ ماڑھا وإذا أخذ ماء البٹر یقال : بئر نزوح . 

وقال الاترازي : قال الشارحون : أي نزحت البئر إطلاقًا لاسم الحل علی ا حال وقالوا : 
لان نزح النجاسة لا یتم ا جواب . أقول هذا تکلف ناشئ عن عدم البصر لن قوله : نزحت لیس 
بجواب وحدہ بل ا حواب هو ومابعدہ من قوله: 


٦ء۹‎ 


نزحت وکان نزح ما فیھا من ااء طھارۃ لھا 


م: (وکان نزح ما فیھا من الاء طھارۃ لھا )ش: لآن قوله وکان عطف علی'قِوله نزحت أي 
نزحت النجاسة وکان ... إلخ: فیکون بھعنی ما قالوا من التأویل بعد التکلف بعد هو ما قاله 
اللصنف تصریحا لأنھم قالوا : نزحت أي الیئر أي ما فیھا من النجاسة وا ماءء وبقی قوله ؤکان 
ما فیھا من الاء زائذًا - فما أحسن قول من قال : فی حقھم : رأی الأمر یقتضي إلخ . قصر آخز 
ولا . 

وقال الآأکمل : بل نزحت أي ماڑھا بحذف الضاف بعدم الالتباس کما أن نزح العین غیر 
مکن؛ ونزح النجاسة لا یتم جواب الألة فتعین ما فلنا والتأنیث اعتبار للٴسناد الظاھري؛ لان 
قوله وکان نزح ما فیھا دلیل علی ما قلناء فکان هذامن قبیل إطلاق اسم الحل علی ا حال کقولھم 
جری النھر . 

قلے: ھذا بعینهہ کلام السغناقیء وآشار إليه بقوله : قیل والقائل هو السغناقی قال الأکمل: 
وفیه نظر لآائه حینئذ لم یکن لإخراج النجاسة ذکر ولا تطھر البئر إلا بإخراجھاء وعن هھذاذھب 
بعض الشارحین إِلی أن ضمیر نزحت النجاسة وجواب إذا هو اللجموع من قوله : نزحت إلی 
فوله طھارۃ لھا ویکون تقدیرہ نزحت التعجاسلة . نکان نزح ما فیھا من الماء طھارة لھا . 

یقول : راد الأترازي بقوله : آراد الشارحون - السغناقي والکاکی وغیرھماء ثم قوله - : 
مذا تکلف ناشئ عن عدم التبصر إلخ - وہو بعینہ عدم التبصر بیان ذلك أُن قوله : ٭نزحت ؛ لیس 
بجواب وحدہ : بل ا حواب هو ومابعدہ .. إلخ . لیس کذلك بل ا چواب هو قولە : نزحت ء 
والضمیر في نزحت لا یرجع إلی قوله نجاسة بل یرجع إلی الیئرء والتقدیر تزح ماء البئر من قبیل 
جري النھر ء وسال ا یزاب ونزح ما فیھا إفراغه عنھاء فإذا خرج جمیع ما فیھا من ا ماء یخرج معه 
الئنجاسة بالضرورۃ. 

وقولە: وبقی : قوله ٭وکان نزح ما فیھا من الاء زائدا )غیر صادر عن تبصرء لان قول 
الصنف - فکان نزح ما فیھا ... إلخ لبیان أنە لا یحتاج إلی غسل حیطانھاء وإخراج ما فیھا من 


التراب والأحجار . 
ٹم قول الأکمل وفیە نظر غیر سدید لأن الراد من إسناد الترح إلی البثر إفراغ ما فیھاء وما 
فیھا یشمل ا لاء والنجاسة . 


وقوله : ذھب بعض الشارحین ء أراد بہ الأترازي لأنه جعل الضمیر في نزحت للنجاسة ؛ 
وقوله : (والثرکیب وا حواب ... إلخ)محصل ماذکرت وقررتە ء غیر أن قوله - والتقدیر أن 
پقال نزحت النجاسه والاء - لیس مقتضی الترکیب ؛ ومقتضاہ ما قلناء وکان نزح ما فیھا من الاء 


بوڈ 


طھارة لھا إشارة بھذا إلی أُن البثٹر تطھر جرد النزح من غیر توقف علی غننل ا حیطان ونقل 
الڈأوحالء وقد علمت ھذا أُن ھذا الکلام مستقل بذاته بھڈا العنی من غیر اشتراك یا قبله فيی 
المعنی . 

م: (بإجماع السلف )ش:: راد بھم الصحابة والتابعین - رضي الله عٹھم - ء ولم ار احدَامْن 
الشراح مع کثرتھم ودعوی بعضهم التحقیق في ھذا الکتاب تعرض إلی متعلق الباء في قوله 
بجماغ السلف؛ وھي متعلقة بقوله : (طھارة لھا)ء أي للبئرء والمعنی أن طھارۃ البئر التی وقعت 
فیھا النجاسة نزح ما فیھا ثبت بإجماع السلف . 

فإن قلت: کیف إجماع السلف في ھذا؟ 

قلت: الإجماع من الصحابة فی هذا هو أن ابن عباس -رضي الله عنه - أمر بنزح جمیع ماء 
بثر زمزم حین وقع فیه زلنجي ء وکان ذلك في خلافة عہد الله بن الزبیر -رضي الله عنه - فلم ینکر 
عبد الله بن الزبیر ولا أحد من الصحابة في ذلك الزمان علی اہن عباس:؛ فوقع ا لیٴجماع منھم علی 
طھارۃ البشر بالنزح ؛ وكذلك روي عن علي-رضي الله عنه - وأبي سعید ا خدري - رضي الله 
عنە- فی ھذا الباب علی ما نذکرہ إن شاء الله تعالی ۔ 

وأما الإجماع من التابعین فقد روي فی ھذا الباب عن الشعبي وإبراھیم اللئخعي وعطاء 
والزھريی وا حسن البصري وغیرھم ء ولم ینقل عن أحد منھم خلافه فصار إجماعاء وسأذکر 
ذلك مفصلاً عن قریب إن شاء الله تعالی . 

وسقط قول السروجي في شرحہ وقولە : باجماع السلف وفیه نظر وبعض من لا خبرۃ لە 
من أاصحاب الشافعي طعن في ھذا الوضعء وقال : ما اأکیس دلو أبی حنیفة حیث میز الماء 
اللجس من الطاھر وھذا في ا حقیقة تشنیع علی الصحابة والتابعین حیث أجمعوا علی طھارۃ 
البئر بالنزح فیقال لھم ' ما آکیس قفرعته حیث میزت بین ا حر والرقیقء وکذلك فی تعارض الہنیان 
تمیز ا حق من الباطل ہالقرعةء وقرعتھم ھذہ آکیس من دلونا۔ 

وفی فالمبسوط ھم قالوا بالرأي ما هو آشد من ھذاء فقالوا فی بثر فیھا قلتان؛ أي ماتت فیه 
فارۃ فنزحت منھادلوء فإن حصلت الفأرۃ فی الدلو فا لماء الذي في الدلو حسء والذي یبقی في 
البٹر طاہرء وإن بقیت الفأرۃ في الیئر فالدلو طاھر وما بقي في الیٹر جس ؛ ودلوهم ھذا اأٗکیس من 
دلونا۔ وقال الأترازی : فیاللدلو أیدته الشافعیة کیف طھرت ظاھرھا من مرۃ دون باطٹھا 
وعکست أخری ؛ وکیف طھرت الیئر تارۃ ونجسٹھا آخری؛ وکیف وردت ا حواب بقیاسھا علی 
الشنعین علینا؟! 


۳ 


ومسائل الاآبار مبنیة علی اتباع الآثار دون القیاس؛ فإن وقعت فبیھا بعرۃ أو بعرتان من بعر الإبل آو 
الغٹم لم یفسد ا لماء 

: (ومسائل الآبار مبنیىة علی اتباع الآثار دون القیاس) ش: لأن القیاس أحد الأصرین ء إما أن لا 
یطھر البٹر طھارۃ ینتفع بھا لاختلاط النجاسة ما فیھا من الأوحال وا حجارۃ وا جحدراتاولا کن 
غسلهھا: وھو قول بشر امریسي؛ وإما أن لا ینجس بدا کاماء ا شاري إذا نبم ا لماء من أسلیله 
وکحوض ا حمام إذاسقط من جانب ویؤخذ من جانب آخر لم ینجس بإدخحال ید جنب فيه؛ 
ولھذانقل عن محمد أنه قال: اجتمع رأيي ورأي أبي یوسف -رحم الله ۔أن ماء البئر فی حکم 
الغاريء إلا أنا ترکنا القیاس واتبعنا الآثار. ففی ‏ مصنف عبد الرزاق اعن معمر قال: سألت 
الزھري عن فارۃ وقعت في البئر ء فقال : إن أخرجت مکانتھا فلا باس ء وإِن ماتت فیھا نزحت؛ 
رواہ عبد الرزاق عن معمر : قال: أخبرني من سمع الحسن یقول : إذا ماتت الدابة فی البئر أخذ 
منھاء وإن نفخت فیھا نزحت أربعون دلوا. 

وفي 9مصنف ابن أبي شیبة) قال: حدثنا وکیع قال : حدثنا عبد الله بن شبرمة عن الشعبی 
في دجاجة ماتت في ہئر قال: تعاد منھا الصلاۃ وتغسل الشیاب . وقال ابن المنذر فی و الأشراف؛ 
في الإٴنسان بھوت في البئر تنزح کلھا . وذکر أبو عبید أن ہذا قول الثوري واصحاب الرأي . وقال 
الاوزاعي في ماء معین وجد فيە میتة لم تغیر ا ماء ء قال: تتزح منھا الدلاءء وإن غیرت ریح الاء 
وطعمھا نزح بصفوف یطیب ؛ وکذلك قال اللیث بن سعد وقال ابن القاسم عن مالك فی الفارة 
والوزغة یستقی حتی یطیب . 

وروی قَتیبة بن سعید - رحمہ الله - وآبو مصعب عن مالك - رحمہ الله - فی الفأرۃ 
والوزغة تموت في البئر قال: تنزف کلھاء ذکرہ في ھالعارضة ٢‏ وذکر في 2البدائع؛ ہوالحیط؛ 
واقاضي خان؛ آنہ روي عن النبي ٍ أنہ أمر في الفارۃ تموت في البئر أن ینزح منھا عشرون دلو أو 
ٹلاون . وفي فالمبسوط ؛ عن انس عن النبي ےا مثله . وقال السغناقي : رواہ أبو علی ا حافظ 
السمرقندی باإسنادہ . 

قلت: لم یثبت شيء من ذلك عن النبي ڑل . 

م: (فإن وقعت فیا بعرة آو بعرتان من بسر الڑبل أو الغٹم لم بفسد ا اء ) ش: أشار ہائفاء 
التفسیریة إلی ما یجب نزحه من ا ماء بحیث ما یقع فیھا النجاسة وما لا یجب ء والبعر بسکون 
العین وفتحھا؛ وعند الکوفیین فتح عین الکلمة إذا کانت حرف حلق قیاسی؛ وعند البصربین 
سماعي فإنە لم ینقل فی وعد ‏ وعدو البعر للڑبل والغدم وھو یشمل الضآأن والمعمز والروثٹ 
للفرس وا حمارء من راث الفرس من باب نصرء وا حثي بکسر ا حاء للبقر من خئي خثیا من باب 
ضرب . 


یڈ 


استحساتا والقیاس أن نفسدہ لوقوع النجاسة فی ا ماء القلیل ؛ وجه الاسَکجسان ان آبار الفلوات 
لیست لھا رؤوس حاجزۃ ء وا مواشی تبعر حولھا فتلقبھا الریح فیا 


م: (استحاثا) ش: أي من حیث الاستحسان ء أو التقدیر استحسن ذلك استحَسانا فعلی 
الآول تمییز وعلی الثانی مفعول مطلق . 

م: (والقیاس ان تفسدہ ) ش: أي أن تفسد اماء م: ( لوقوع النجاسة في الاء القلیل) ش: فصار 
کالوعاء إذا وقعت فیه بعرة أو بعرتان فإنھا تنجس لعدم الضرورۃ وعن أبيی حنیفة <رحمہ الله - 
أن الإناء کالبئر فی حق البعرۃ والبعرتین؛ وکذا ا حوض الصغیرء لإمکان صوت الاء عنھا فإن 
کانت النجاسة جامدۃ ؛ وما وقع فیھا جامد کالسمن ونحوہ رمیت النجاسة وما حولھا وأکل 
الباقیء ماروی البخاري عن میمونة زوج النبي قَيُ أنە سثل عن فارۃ سقطت في سمنء قال : لإن 
کان جامدًا فأالقوعا وما حولھا و کلوا؛ ٤‏ وإن وقعت في الائع نجسته حدیث أبي هریرۃ قال: بل 
النبي قلل عن الفارۃ في السمن: فقال : ٭ إن کان جامً فالقوھا وما حولھاء وإن کان ماما فلا 
7 غ0 رواہ اہو داود وأحمد. 

ویجوز استعماله فی دباغ ا لحلد ء ودھن الدواب ؛ والسفنء والاستصباح ویجوز بیعە؛ 
ویجب علیءه البیان ء وروي فانتفعوابه ۔ وقال البخاري : روایة أبي داود: اوإن کان مائعَا فلا 
تقربوہ ٤ء‏ خطاً : والصحیح الأولء یعنی روایتەء وذکر في 'التوشیح؛ وفي الشاة تبعر في اللین 
بعرۃ أو بعرتینء قال: ترمی البعرۃ ویشرب اللبن روي ذلك عن خلف بن أیوب؛ ونصر بن 
یحبی؛ ومحمد بن مقاتل الرازي ۔لمکان الضرورةء فإن الغنم لا تحلب من غیر ان تبعر عند ا خلب ‏ 
وھو یحکی عن علي -رضي الله عنهہ - : 

م:( وج الاستحسان أن آبار الفلوات ) ش: جمع فلاة وھي الفازةء ویجمع علی فلاۃ أیضاء 
وأاصل فلاة فلوۃ قلبت الواو أَلفًا لتحرکھا وانفتاح ما قبلھا ٠‏ وا حمع یرد الشيء إلی آصله؛ م: 
(لیست لھا رؤوس حاجزۃ ) ش: أي مانعة وقوع النجاسة من حجزہ یحجزہ حجڑا إذا منعه: فا حُجز 
وھو من باب نصر ینصر . 

: (والمواشي)ش: جمع ماشیة وھي اسم یقع علی الإبل والبقر والغنم واکٹر ما یستعمل في 
الغنم م: (تبعر حولھا ) ش: أي حول الآبار خصوصا وقت إیرادھا للسقيء وتبعر من باب بعر 
البعیر والشاۃ یبعر بفتح العین وسکونھاء وھو من باب منع بینع م: (فلقیھا الریح فیھا) ش: أي تلقي 


. من طریق عبد الرازق عن معمر عن الزھري عن ابن السیب عن أبي عریرۃ مرفوعا‎ )۳۸٣٤ رواہ ہو داود(‎ )١( 
وقد تکلم فی روایة 8معمر ؟ عن دالزھري٥ والصواب ما رواہ سفیان عن الزھري عن عبید الله بن عہد الله عن ابن‎ 
. )۳۸ ١١ عباس عن میمونةء رواہ البخاريی فی صحیحہ ء وآہو داودڈ‎ 


۲٥ 


فجعل القلیل عفوا للضرورق ولا ضرورۃ في الکشیر وھو ما یسٹکٹ رر الناظر إليه في المروي عن 
ابی حلیفة - رحمه الله - وعلیہ الاعتماد . ولا فرق بین الرطب والیابس 'والصحیح والنکسر 


م: (فجعل القلیل صفو) للضرورة )ش: أي فإذا کان کڈذلك جعل القلیل من البعر عفوًالأجل 
الضرورة ؛ فلو آفسدہ القلیل أدی إلی ا حرج لوما جعل عليکم في الدین من حرج (ا لحج : الیَٰة 
۸ و ہو الذي ذکرہ و أحد وجھي الاستحسان . قال فی قالبسوط ٤وفالفید؛‏ : للاستحسان 
وجھان أحدھعا : أن في القلیل ضرورۃء ووجھاما ذکرہ الصنف . والوجہ الثانی: لم یذکرہ 
الصنف وھو أن البعر شيء صلب وعلی ظاهرھا رطوبة في الأمعاء کالغلاف لە ء وفیھا لزوجة 
منع دخول اماء فی أثنائہ . 

م: (ولاً ضرورۃ في الکٹیر )ش: من البعر م: (وھو) ش: أي الکثیر م: (ما یستکٹرہ الناظر إليه) ش: 
بان یقول ھذا کثیر م: (في الروي عن أيي حنیفة - رحمہ الله -)ش: أي في الذي روي عن أبی 
حنیفة -۔ر حمہ اللہ : 

و تعلقھما حذوف تقدیرہ الکثیر هو الذي ی یستکٹرہ الناظر | معتمد عليه في ا مروي عن 
أبي حنیفة ء دل عليه قوله م: (وعليه الاعتماد) ش: أي ھذا المروي العمدۃ فی ذا الباب ء إِنما قال 
ذلك لان آہا حنیفة -رحممہ الله - لا یقدر شیتًّا بالرأي في مثل ھذہ اللسائل التی یحتاج إلی 
التقدیرء ولا کان ھذا مواففًالمذعيه قال : وعليه الاعتمادء ولھذا قال في ڈالبدائع) ووقاضی 
خان4: هو الصحیح ء وآما محلھما من الإعراب فالنصب علی ا حال وذو ا حال هو المقدر الذی 
ذکرناہ . 

وقیل : الکشیر أن یغطي رہع وجے الاء. وقیل: أن لا یخلو دلو عن بسرةء وقال في 
االٰبسوط؛ : هو الصحیح . وقیل: ان یأآمخذ جمیع وجہ الاء فدل علی أن الثلاث یفسدہء وھذا 
فاسد لأنه ذکر في الکتاب : إن وقعت فیھا بعرۃ أو بعرتان لا یفسد الاء حتی یفحشء والٹلاٹ 
لیس بفاحش ھکنا ذکرہ فی االیسوطا وۃالحیط ٤وڈالفید) ‏ 

وقال الأسبیجابي فيہ شرح مختصر الطحاوي؟: والأول أظھر لأن محمد جعل الرجعة 
فی البعرة والبعرتین لا غیرء وجعل الرطب والیابس المنکسر نحسًا وإن قل وروی الحسن أن 
الیایس لا ینجس للضرورۃ . 

م: (ولا فرق ) ش: في ھذاا حکم م: ( بین الرطب والیابس والئصحیح والنکسر ) ش: هذا علی 
الوجھ الذي ذکرہ الصنف من وجھي الاستحسان . وأماعلی الوجہ الٹانی : فإنه یفرق بین الرطب 


اعد 


والروث وا حٹی والبعر؛ لان الضرورة تشمل الکل ؛ وفی شاۃ تبعر فٰیللحلب بصرۃ أو بعرتین ء 
قالوا: ترمی البعرۃ ویشرب اللبن لکان الضرورۃ : ولا یعفی القلیل 


والیابس والصحیح وا لمنکسرم: ( والروث وا خثي والبعر ) ش: فجعل الرطب نجسا لوچھین : أنە 
ثقیل یلتصق بالأرض فلا یرفعه الریح فلا ضرورۃ فیهء یروی ذلك عن آبی حنیفة . والثاتیٰ: أن 
رطوبة الأمعاء لم تنصب عليه لعدم یبسە ذکرہ فی (النوازل؟ والحاکم في الإشارات)ء والنکٹٹر 
ینجسه لدخول الاء باطنه بخلاف الصحیح . 

قلنا : الضرورۃ فی النکسر أشد لخفته . وعن أہي پوسف : الروث الیابس إذا خرچ من 
ساعته لاینجس ء والرطبة پلنجسه . وفی ہالحیط :٤‏ السرقین والروث قلیله وکثیرہ رطيه ویابسە 
سوا لأنه تنسقت فینتشر فی الاء ء وکان قلیله کالکئیر؛ وخئي البقر قیل : ینجسە وإن کان صلب 
فکالبعر . 

ٹم اعلم أنە یفرق بین آہار الفلوات وہین آبار الأمصار ء قال شیخ الإٴسلام فی 9المبسوط٤:‏ 
فأما إذا کان فی الأمصار اختلف مشایخنا فيه قال بعضھم : ینجس إذا وقع فیھا بعرة أو بعمرتان 
لانھا لا تخلو عن حائط بتابوت أو حائطء فلا یتحقق فیھا الضرورۃ. وقال بعضھم: لا پنجس 
اعتباراً للوجه الآخر من الاستحسان . 

قال شیخ الإسلام : والصحیح أن الکل والنصف سواء فلا ینجسەء وذکرہ ا حاکم الشھید 
فی کنابہ ۃالإشارات؟ء فقال: إن کان رطبًا نجس ہ وإن کان یابسًا لا ینجس: والروٹ والحخثٹي 
والبعر هذہ الجرورات عطف علی قولە: وا لمنکسرء اراد أنە لا یفرق أیضًا بین هذہ الأشیاء کما 
لا یفرق بین الرطب والیابسء والصحیح والمنکسرء وفي ا خئي خلاف ما ذکرناہ آنفا . 

وفی ‏ المب-وطٴ فی روث ا حمار والفرس القلیل والکثیر سواء لآئه:لیس صلابة فیتداخل 
الماء في أجزائە فینجس ہ وكکذلك اللفتة من البعر في ظاھر الروایةء إلا أنه روي عن أبي یوسف 
قال: القلیل من الروث عفوء وھو الأوجه کذا ذکرہ الإمام للحبوبي . 

م: (لان الضرورة تشمل الکل) ش: أراد جمیع ما ذکرہ من قولە : ولا فرق. ... إلخ. 

م: (وفی الشاة تبعر في اللحلب بعرۃة أو ہمرتین ) ش: کلمة فی في قوله : وفي الشاة تتعلق 
بقوله: قالواء والحلب بکسر ا یم آَلة للحلب بفتح اللام وھو مصدر م: (قالوا) ش: أي الشایخ م: 
(ترمی البعرۃ ویشرب اللہن ) ش: معناہ لا پنجس إذا رمیت قبل أن یتغیر لونە . قال شیخ الإٴسلام فيی 
امبسوط+٤:‏ لا ینجس إِذا رمیت من ساعته ولم یبق لھا لون . 

م: (لکان الضسرورۃ)ش: لآن الغنم یتعین حلبھا ہلا بعر ومن عادتھا أنھا تبعر عند ا حلب م: 
(ولا یعفی القلیل ) ش: وھو الذی یستقله الناظر . 


شڈ 


في الاإناء علی ما قیل لعدم الضرورۃ ء وعن أبي حنیفة آنە کالبشر فی حق, البعرۃ والبصرتین: فإن 
وقع نیھا خرء ا حمام أو المصفور لا یفسدہ ؛ خلانا للشافعي - رحمہ اللہ ”لع آنہ استحال إلی 
نتن وفساد فاشبه خرء الدجاج ہ ولنا إجماع السلمین علی اقتناء ا حمامات في لاجد 


م: ( فی الإناء علی مسا قیل )ش: من قول بعض المشایخء وکلمة علی معنی فی ء وما مظلاریة 
والمعنی: ولا یعفی القلیل في الإناء فی قوله - وجاءت علی بمعنی فی - کما فی قولھم کان کا 
علی عھد فلان أي فی عھدہ. 

م: (لعدم الضرورۃ )ش: لإمکان صون الإناء بالتخطیة م: ( وعن آبی حنیضة - رحمہ الله - آنہ) 
ش: أي ان الإناء م: (کالیٹر )ش: أي ببنزلة البئر فی ا حکمم: (فی حق البعرۃ والبعرتین) ش: أي فی 
عدم تنجس الاء بالبعرۃ والبعرتین تسھیلاً للأمر . 

م: (فإن وقع فیھا ) ش: أي في الیئر م: (خرء ا حمام ) ش: ہضم ا حاء وضم الراء العذرۃ وجمعہ 
خروء مثل جند وجنودء والحمامة عند العرب ذوات الأطواق من نحو الفواخت والقماری وساق 
جرو القطا والوراشین وآشہاہ ذلك یقع علی الذکر والانئیء لأن الھاء إنما دخلت علی أنه واحد 

وعند العامة ا حمام هي الدواجن فقطء الواحد : ا حمامة ویجمع علی حمامات وحمائم 
ضا ٠‏ وربا قالوا: حمام للواحدة. وقال الفرزدق : 

تساقط ریش غادیة وغاد وحماما نقرہ قطط وقطارا 

م: (أو المصفور) ش: ہضم العین والأئئی عصفورۃ وقوله : (لایفسدہ )ش: جواب إن أي لا 
یفسد ماء البئر م: (خلاقًا للشافعی - رحمے الله -) ش: أي خالفنا فیه الشافعی م: (ولے) ش: أي 
للشافعي - رحمہ الله - یعلي دلیله م: ( أنه ) ش: أي أن خرء ا حمام والعصفور ء: (استحال) ش: 
أي متحول م: (إلی نتن) ش: هو الرائحة الکربهة م: (وفساد) ش: هو خروجه عن الصلاحیة فصار 
کالہول والغائط . والتحقیق فيه أن الذي یحیلە الطبع من الغذاء علی نوعین نوع یحیلە إلی نتن 
وفساد کالبول والضائط وہو نجس ہ ونوع یحیلە إلی صلاح کالبیض واللبن والعحسل ء وخرء 
ا حمام والعصفور من النوع الأول ۱ 

م: (فاشبہ خرء الدجاج) ش: وھو نجس بالاتفاق . وفال السروجي وکان الأئسب تقدیم خرء 
العصفور ء لآن خرء الحمام إذا لم یفسد فالعصفور بالطریق الأولی فلا فائدۃ فی ذکرھا لکن ما 
کان خرژھما طاھراً فلا فرق بینھما یقدم أیھما شاء ۔ 

قلت: لا فائدۃ فی ذکر عذا الاستغناء عنه ولیس فيه مزید فائدة . 

م: (ولنا [جماع المسلمین علی اقتناء ا حمامات فی الساجد) ش: أراد بھذا الإجماع ان الصدر 


“۸ 
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الأول ومن بعدعم أجمعواعلی اقتناء الحمامات في اللساجد حتی الس جا رام فدل ھذا 
الإاجماع علی طھارة خرء ا حمام ‏ وفي قوله: -علی اقتناء ا حمامات- نظر لآن الام والاتخاذ 
من قولھم قنوت الغنم وغیرها قنوة ء وقنیتھا قنیة أ٘یضا إذا اقتنیتھا لا للتجارۃ واقتناء الالْوغیرہ 
اتخاذہ ؛ ولم بنقل عن أحد من الصدر الأول أو من بعدھم بأنه اتخذ حماما في مسجلدمن 
مساجد الله أو فی مسجد الکعبة ء غایة ما في الباب أنھا کانت تاوی إلی الساجد ء ولم یکن أحد 
منھم یینعه ویسکت عنە فحینئذ یکون هذا نوع من أنواع الإجماع السکكوتي ۔ 

فإن قلت: ما کان سبب سکوتھم عن ھذاحتی جعل إجماعا منھم ؟ 

قلت : حدیث آخرجه الطبرانی فیہ معمجمها والہزار فی (مسندہ اوالبيھقي فی ٭دلائل 
اللہوۃ؛ من حدیث عون بن عمرو القیسی قال : سمعت آأہا مصعب الکی قال : أدرکت نس بن 
مالك -رحمہ الله- وزید بن أرقم والمغیرة بن شعبة-رضي الله عنھم - یتحدلون أن النبي قيا قال 
أمر الله تعالی ش4جرۃ لیلة الغار فنبتت فی وجھی ء وأسر الله ألعنکبوت فنسجت فسترنی الله وأمر الله 
تمالی حمامتین وحشیتین فوقفتا ہفم الغار وأقبل فتیان من قریش بعصیھم وھراواتھم وسیوفھم حتی إذا 
کانوا من النبي لا قدر أرہعین ذراعً ء فجمل بعضھم ینظر في الغار فرای حسامتین بفم الغار فرجع إلی 
أصحابه فقالوا: ما لك لم ننظر فی الغارء قال رأیت ہفمه حمامتین فعرفت آنە لیس فیه أحد فسمع النبي 
يك سا قال فعرف أن الله قد درأاعنه بھهماء فدعا لھما وشمت علیھن وأضررن فی ا لحرمء وفضرض 
خروجھن ؛''وقال البزار لا نعلم روایته إلا عون بن عمر وھو بصري مشھور وضعفہ العقیلي ؛ 
ویقال عون بن عمرو . قوله:شمت بالشین المعجمة وتشدید الیم یقال شمت فلانًا وشمت عليه ء 
إذا دعی لە با خیر والبرکة فی حدیث زواج فاطمة رضي الله عنھا فأتاھما فدعی لھما وشمت 
علیھماثم خرچ . 

فإن قلت: لا ینعقد الإجماع إلا بدلیل یوجب العلم قطعا ولا ینعقد بخبر الواحد والقیاس . 

قلت:ھذامن مذھب الشیعة والقشاني من العشزلة واہن جصریج ء ومذھب أھل السنة 
وا لجماعة ا حکم بالإجماع بطریق القطع ؛ وکوت الإأجماع حجة قطعیة لم پثبت من دلیل ء فنسبهہ 
الداعي إليه ہل نا ثبت من قبل ذا إن الإجماع رفعه وکرامة لھذہ الأمة خاصة وأشد أمة سحجة الله 


: راجع ڈالبدایة والنھایةہ (۳/ ۱۸۲) وعون بن عمرو القیسي أخو رباح بن عمرو - بصري - قال البخاري‎ )١( 
. )٥4,۸/٤ منکر الحدیث) مجھول. اہللسان4(‎ 

قلت: وعذہ القصة لاتلہت بوجه صحیح معتمد في الروایة . 

ورواہ العقیلی فی ضعفائہ وأعله ب۔هعون* وقال : وأبو مصعب سجھول اھ راجع ‏ نصب الرایة* (۱۹۱/۱) 


ہی 


مع ورود الأمر بتطھیرھا واستحالته لا إلی نت رَأَئِیعة 


سسبہسسسسسےس ہہ سسس١ہہ‏ ہس ...ےس کو ______ے 
تعالی في الأحکام إلی یوم القیامة . وقال السغناقي : وأصلہ أي ھذا الإجماع'خدیث أبي أمامة 
الباهاي - رضي الله عنہ- أن النبي قا شکر ا حمامة فقال ٥:‏ إنھا اوکرت علی باب الْغَالجتی تلمت 
فجازاھا الله تعالی بأن یجسمل الساجد ماواماء''' وتبعهە علی هذا صاحب االدرایةہ ٹم الأكمن فی 
شرحیھما فالعجب من ھؤلاء یذکرون حدیثا ولا یعزونە إلی مخرجہ ولا إلی حالہ : 

م: (مع ورود الأمر بنطھیرھا)ش: أي بتطھیر المساجد والأمر هو قوله عز وجل ٭ أن طھرا 
بیٹي 4 (البقرة: الأیة۵١٢ )۱‏ وآسا الأمر في ا حدیث فقد قال الأکمل قوله عليه السلام جنبوا 
مساجدکم صبیانکم 5 قلت:هذافطعة من حدیث لم یذکر تمامہ ولا الصحابي الذي رواہ ولا من 
أخرجه ؛ وروی فیه عن عائشة وسمرۃ بن جندب رضي الله عنھما ۔ 

ما حدیث عائشة رضي الله عٹھا فأاخرجء أبو داود ء والٹرمذی؛ وابن ماجة فی کتاب 
الصلاۃ عن ھشام بن عروۃ عن عائشة رضي الله عنھا قالت أمر الرسول پا دہہناء اللساجد فی 
الدور وآن تنظف وتطیب ؛'' ورواہ ابن حبان فی (اصحیحے) وأحمد فٰي اامسلد؛٥۲‏ , 

وأما حدث سمرۃ فآأمحرجہ أبو داود عن حبیب بن سلیمان بن سمرۃ عن أبيه سلیمان عن آبیە 
سمرة أنه کتب إلی ما بعد فإن اللبي کان یأمرنا أن نضع المساجد في دورنا ونصلح صنعتھا 
ونظرھا وسکت عنہ ''' ء وقال سفیان بن عیینة الدور القبائل ؛ وذکر ا خطابي أنھا البیرت وحکی 
ضا راد بھا للحال التی فیھا الدور . 

قلت: الظاھر أنە أراد بھا البیوت مثله فقد ورد الٹھي عن اتخاذ البیوت مثل امقاہر . 

م (واستحالته) شض: أي استحالة خرء الحمام والعصفورھذا جواب عن قول الشافعی -رحمه 
الله أنه استحال إلی نتن وفساد وجھه أن موجب التنجیس أمران النتن والفسادء والنتن ھا نا 
غیر موجود وھو معلی قولهم: (لا إلی نٹن رائحة) ش: بل إلٰی فساد وانتفاء الخرء یستدعي انتضاء 
الکل . 

فان قلت : الفساد وحدہ مما یوجب التنجیس ء ٹلنا ینقص ھذا با لمنی فإنه قد فسد وعو طاعر 
عندہ وسائر الاطعمة فسد بطول الکٹ ولا تنجس ء ولئن سلمنا ما قاله فإِنه سقط للضرورة ۰ 


)١(‏ لااصل ‏ ە : فیم أظنہ والله أعلم وعو علي أيي حال لا یصح والمعتمد في هذا الباب حدیث الغار وھو لم 
یثبتء کماتقدم. 

)٢(‏ صحیح : رواہ الترمذیي )٥٣٣٤(‏ ء وأبو داود( )٦٣٤‏ وابن ماجة )١٦٤(‏ وعزاہ الزیلعي ٹاہزار ۔ <نصب الرایة؛ 
(۱/ ۱۹۰). 

(۳) ثم النذري من بعد وھو صحیح لاسئن أبي داود .)٦۷٤( ٢‏ 


ہہ 


فاشرے ا حمأة : فإن بالت فیںھا شاة نزح الاء کلە عند أبی حنیفضة - رُحُمه الله - ء وأبي یوسف - 

رحمه الله - ء وقال محمد - رحم الله - : لا ینزح إلا إذا غلب علی الا فیخرج من أن یکون 

طھسوراء وأصلہ ان بول ما یؤکل سمحمہ طاھر عندہ نجس عندھما . لە آن ابی علرے السلام آمر 
العرنیین بشرب آبوال البل وآلیانھاء 

م (ذائب الحماۃ) ش: أي إذا کان الأمر كذلك فاشبہ خرہ ا حمام وا حم هو الطین الأمنود:غی 
قعر البئر ؛ فإنه منتن في الغالب مع أنە طاھر؛ وا حماۃ بفتح ا حاء وسکون ال یم وفتح الھمزۃ وفي 
آخرہ ھاء . وأما ا حمأة فھو ہفتح الیم ء قال الله تعالی ‏ من حماآ مسنون 4 (ال حجر : الايیة٦٤)‏ ؛ 
تقول منە حمأت البئر حعاً بالتسکین إذا نزحت حماآأتھا وحمات البئر بالکسر حماأة بالتحریك 
کثرت حماتھا واحمأتھا احما ألقیٹ فیھا ال حماة. 

م: (فإن بالت فیھا ) ش: أي فی البئر م: (شاۃ نزح الماء کلە عند أبی حنیفة وأبي یوسف -رحمھما 
الله-) ش: وبه قال الشافعی رح الله- وأبو ثور ومیسون والحسن بن أبي ا خسن 
وحماد۔رحمھم اللہ- . 

: (وقال محسد لا ینزح) ش: وب قال عطاء والنخعي والزھري والشعہي والئوري ومالك 
وأحمد رحمھما الله إلا إذا غلب علی اماء فیخرج من أن یکون طھوراً لغیرہ م: (إلا إذا غلب) ش: 
بول الشاة م: (علی الاء) ش: فحینئذ م: (فیخرج من کونہ طھور؟) ش: لغیرہ وأما إنه طاہر في نفسه 
عند محمد -۔رحمہ اللہ-. 

م: (وآصله) ش: أي وأصل ا حکم في هذہ السألةم: (ان ہول ما یڑکل حمه طاھر عندہ) ش: أي 
عند محمد فعلی ھذا قوله فإن بالت فیه شاۃ من باب التمٹیل لا من ہاب التقیید فافھم م: (أه) ش: 
أي ان النبي لے م: (أمر العرنیین بشسرب آبوال الإبل والباٹھا) ش: ھذا الحدیث أخرجہ الائمة الستة 
فی کتبھم ء فالبخاري ومسلم في الصلاة وأبو داود وابن ماجة رحمھما الله في الحدود والترمذدي 
فی الطھارۃ والنسائی فی تحرِ الدم کلھم من حدیث نس رضي الله عنە9 ان أاسًا من عرینة اصیبوا 
بالملدینة فخوصف لھم رسول الله تپ أن یاکلوا إہل الصدئة فیشربوا من ألبانھا وابوالھا فشتلوا الراعي 
واستاتوا الذود فارسل رسول الله ی8 فأسرھم فاأتي بھم وقطع أیذیھم وأارجلھم ومسمل أعینھم وترکھم 
با حرة یعضون ا حجارة) . 

ولفظ أبي داود والشرمذي والنسائي ۷وأسرھم أن یشسربوا من ألباٹھا وابوالھا ؟ وی لفظ 
البخاري عن انس قال :٭ قدم آناس من عکل أو عرینة اجتووا اللدینة فأمر لھم النبي 8چ بلقاح أن بشربوا 
من أبواٹھا وألبانھا انطلقوا فلما صحوا قتلوا راعی النبی پل واسشاقوا الّبل فجاء الخبر قي آول الٹھار 
فبعث فی آثارھم ؛ فلما ارتقع الٹھار جيء بھم فأمر بقطع آیدبھم وأرجلھم وسمرت اعینھم ثم ألقوا في 
ا حرة یستسقون فلا بسقون ؟ نقول وجه الاستدلال بتسویتہ علیہ 8ل بین لیٹھا وبولھا ء وتقیم بولھا 


ء٤‎ 


ولھما قوله علیہ السلام : استنزھوا من البول فان عامة عَاتِ القبر منہ 3 


ٹکو ھسونیجھوے.ڈسجوینسووووڈڑواسسساوھےو ۔۔۔۔ کرٹ 

فإن قیل: لعله أمر بذلك للشفاء والضرورۃة . 

قلنا: لا شفاء في النجس الحرم یدل عليه ما روا الطحاوي مرفوعًا لہ ہچ قال : فی انظمر 
ذلك داء لیس بشفاء ۔ وعن ابن مسعود رضي الله عنه ما کان الله لیجعل فی رجس أُو فیما حرمَة 
شفاء وأخرجہ الطحاوی . 

وقوله: -عرینة- بضم العین الھملة وفتح الراء والنون بیٹھما پاء آخر ا حروف ساکنة قال 
ا چوھري: عرینة بالضم اسم قبیلة ورهط من العرنیین ارتدوا فقنلھم النبی یٹ 

قلت: هو تصغیر عرینة وھو بحذاء عرفات . والعرنیون جمع عرني ؛ وکان القیاس 
العرینیون بالیاء بعدھا الواو ؛ ولکٹھا حذفت کما في قولھم ا لجھنیونء والقیاس ا جھینیون لأن یاء 
و روز تر ہو تی سپ پوس مم چون 

حسسسشوسحسرس رم 
توافقك ء واجتویته إذا کرھت القام معه وبه ء وإن کنت فی نعمة ھکذا ذکرہ ا جچوهھري . قال 
السروجي : وھذا لا یناسب ا حدیث ٠‏ وقال أبو ا حسن في شرح البخاري : أجوبت البلاد إذا 
کرھتھا ء وإن وافقك فی احدیثة بدنك . 

قلت: هذامثل الاول قوله : بلقاح؛ اللقاح جمع لقوح وھو الناقة اللبون الحدیئة المھد 
بالولادة التي یکثر لہٹھا ۔ والذود بفتح الذال الہجمة وسکون الواو وفی آخرہ دال مھملة وھو 
من الابل ما بین الثلاث إلی التسع وقیل ما بین الٹلاث إلی العشرۃ واللفظة مؤنثة ولا واحد لھامن 
لفظھا کالئعم . وقال أبو عبید الڈود من الإئاث دون الذکور . 

وقوله: با لحرۃ بفتح ا حاء اللھملة وتشدید الراء وھی فی الأصل الأرض ذات ا حجارۃ السود : 
وامراد ھاهنا حرة اللدینة وھي أرض فیھا حجارۃ سود کبیرة ء وتجمع علی حرر وحرار وحرات 

قوله: ۔وسمر اأعینھم۔ اي أحمی لھم مسامیر ال حدید ٹم کحلھم بھا ٠‏ ویروی سمل أعینھم 
باللام موضع الراء أي فقأما بحدیدۃ محماۃة أو غیرھا وقیل نقرھا بالشوك وھو معنی الثمر . 

م: (ولھما) ش: أي لأبي حنیفة وأبي یوسف رحمھما الله م: (قولہ یچ استنزھوا من البول فان 
عامة عذاب القبر منەہ) ش: ھذا الحدیث رواہ ثلاثة من الصحابة رضی الله عنھم . 


٤ 


جع ا نر ہر بے لع ا بلب بل اع تا تہ مج و اود تو تو تو وع و رو بب بعر ہس اس و و لت ات ا تا اع وا اک وک اھ مع بت وھ ہو وج ے ع ہے او و ہم ۶ے 


عن انس -رضي الله عنه- آأخرجه الدارقطني من حدیث قتادة عنه قاع: قال رسول الله 
ٹہ ننزھوا من البول فان عامة عذاب القبر منہ؛'' ٹم قال الحفوظ مرسل ہ وفي زوایة اأبي جعفر 
الرازي وھو متکلم فيه قال ابن المدیني :کان پخلط ء وعن أحمد لیس بالقوي ؛ وعنآبی زرعة 
بھم کثیر. 

وعن أبي ھریرۃ رضي الله عنہ عن النبي ا قال ۶ استنزھوا. ٠...‏ إلخ مثل لفظ الکتاب 
رواء الدارقطني أَيضًا ورواہ ال حاکم فی (مسستدرکہ من طریق أبي عوانة عن الأعمش عن أبي 
صالح عن أبي عریرة قال : قال رسول اللہ پلڑُہ اکثر عذاب القبر من البول ٤‏ ءوقال حدیث صحیح 
علی شرط الشیخین ء ولا أعرف لە علة ولم یخرجاہ . 

وعن ابن ععباس رضی الله عنھما من حدیث مجاھد عله أن رسول اللہ پل قال: ×إنْ عذاب 
القبر من الہہول فنٹڑھوا من ٢‏ ءرواہ الطبرانی فی معجمہ والدارقطني والبيھقي وکلھم سکتوا 
لے . 

وروی البزارعن عبادۃ بن الولید عن أبيه عن جدہ قال : سآلت رسول الله پل عن البول 
فقال :۷إذا أمسکتم منە شینًا فاغنسلوہ فإني أظن أن منه عذاب القیر ؛ وفیه الاستدلال بە أنه عليه السلام 
أمر باستنزاہ البول من غیر فصل ء والأمر للوجوب ء ولآن البول محلی بالألف واللام فیعم 
جمیع البول ویروی ۔عن البول-مکان-من البول- وفی ۸المغرب : وأما قولھم استنزھوامن 
البول فقال تاج الشریعة في شرحہ تنزھواعن البول . یقال تنزہ عن الأقذار إذا انصرف عنھا 
واجتنبھا ء وأما الاستنزاء فلم یوجد في قوائین اللغة ‏ فان صح ماروي فوجھە ان استفعل فعل 
یشارکە تفعل نحو استکبر واستقدم بجعنی تکبر وتقدم . 

قلت: قد بینا الآن أن لفظ الدارقطنی تنزھوا ءوقولە إن استفعل قد یشارك تفعلء معناہ ان 
و ساسا اس مز ران تالات اظال‌وٗرسا نسبة الفعل إلی فاعله لإرادۃ 
تحصیل اللشتق هو منه ء ولا یعنی أن یکون استفعل ھا هنا علی باب والمعنی اطلبوا التنزہ من 


.٦۱۹٦/۱( ضعیف: ۷سنن الدارقطنی؛ (۱/ ۱۲۷) ء وراجع  ترغیب ا لنذري؟ (۹٥۲)ء وہ نصب الرایةه‎ )١( 
سن الدارقطنی (۱۲۸/۱) وفیه : <والصواب مرسل؟ کذا ء ثم أآخرجه من طریق أبي عوانة عن الأمعمش‎ ٭)٢(‎ 
به وقال اصحیح) وصحدہ ا حاکم فی ڈالستدرك٤ (۱۸۳/۱) علی شرطھما وذکر لە شاعد ووافقه‎ ٍ 
الذھبی ۔‎ 
أآخرجوہ کلھم عن مجاعد عنه أبو بحبي القتات* وھو مختلف فیه وقول الؤلف 9سکتوا عنه۹ تقلید للحافظ‎ )۳( 
.٤ەب الوجود في ١سن الدارقطني۹ عقب ال حدیث ہلا بأس‎ )۱۹٦/۱( الزیلعي‎ 
.٦۲٤۷ /۱( امطالب العالیة؛‎ ٦ وعزاہ آلھیٹمی للطبراني : الحمم؛ (۱/ ۲۰۷) × وانظر‎ 


۳ 


7 7 چا ا و ا و وا کو ا ا ا ا کس کن ا ا ا ات کی 


فإن قلت: العنی الذي ذکرته لا یتاتی ھا هنا . 

قلت: هو یکون صریحا نحو استکتبے أی طلب من الکتابة ء وقد یکون تقدیر مو 
استخرجت الزید من ا حائط ؛ فلیس ھا ھنا طلب صریح ء بل ا معنی لم أزل أتلف واتحیل حتیٌ 
محرج ونزل ذلك منزلة الطلب ھا عنا کذلك فافھم . وقال الأکمل -رحم الله- وا یؤیدہ أيی 
وا یؤید ما ذھب إليه أبو حنیفة وأبو یوسف- رحمھما الله- ما روی أن رسول الله ال شیع 
جنازۃ سعد بن معاذ وکان یِشي علی رؤوس الأصابع من زحام ا ملالکة التی حضرت للصلاۃ 
عليه ء فلما وضع في القبر ضغطتہ الأرض ضغطة کادت أضلاعہ تختلف ہ فسٹل رسول الله پل٭ 
عن سببه فقال إنه کان لا یستئزہ من البول . 

وقال تاج الشریعة :ما توفي سعد بن معاذ - رضي الله عنہ- تولی رسول الله دفنے 
فلما فرغ محرج من قبرہ متغیر اللون وقالہ الله تعالی أکبر لا إله إلا الله والله أکبر لو نجا أحد من 
ضغخطة القبر لجا سعد بن معاذ ء ولقد رأیٹ القہر ضمه حتی سمعت صوت أعضائہ؛ قال 
الراوی کان قمیص رسول اللہ کے منخرقًا فسٹل عن ذلك فقال إِن سبعین من ا حور العین تعلقن 
بی . وقالت کل واحدۃ منھن زوجنی من سعد ‏ ئم سٹئل النبي عليیه السلام عن سہبب ھذہ 
الضغطة فقال إنه کان لا یستنزہ عن البول ۔ 

قلت: کل من ا حدیثین لم یذکرہ أحد بھذہ الألفاظ بل روی الإمام أحمد -رحم الله - من 
حدیث جابر بن عبد الله رضي الله عنه قال : ما دفن سعد ونحن مع رمسول الله پل سبح 
رسول اللہ پل فسبح الناس معه ثم کبر فکبر الناس معه فقالوا یارسول الله لم سہحت ؟ قال : 
لقد تضایق علی ھذا العبد الصالح قبرہ حتی فرج الله عنه؛ . 

وروی الہزار بإسناد جید من حدیث نافع عن ابن عمر رضی الله عنه قال :قال رسول الله 
ا ١لقد‏ بط یوم مات سعد بن معاذ سبعون ألف ملك إلی الأرض لم یھہطوا قبل ذلك ولقد 
ضم القبر ضمہ٤‏ ثم بکی نافع وکانت وفاته بعد انصراف الأحزاب بنحو من محمس وعشرین 
لیلةء وکان قدوم الاحزاب في شوال سنة حمس فأقاموا قرییّامن شھرء وذکر في ٦‏ البسوط١‏ فی 
قوله إنه کان لا یستنزہ ء لم یرد به بول نفسە ء فإن من لا یستنزہ منہ لا تجوز صلاتہ ء واإغا أراہ 
ُبوال الڑبل عند تعا مھا وذکر السغناقی ھذا فی شرحہ ثم أخذ عنه الأکمل ۔ 

قلت: یژید ذلك ما رواہ البیيھقي حدثنا أبو عبد الله ا حافظ أخبرنا أبو العہاس -رضي الله 
عنه- حدثنا آحمد بن عبد ا جبار حدثنا موسی بن بکیر عن ابن اسحاق حدثني أمیة بن عبد الله أنە 


٤٤ 


ولائه بستحیل إلی نتن وفساد فصار کبول ما لا یڑکل خخحمہ وتاویل عَاروي آنە- عليے الصلاةۃ 
والسلام- عرف شفاءہم فیه وحیاء 


سأل بعفی آل سعد ما بلغکم من قول رسول اللہ قچ٭ فی ذا؟ فقالوا ذکر لنا أن رستول الله 8ا 
سٹل عن ذلك فقال : کان یقصر فی بعض الطھور من البول ء وکان سعد کبیر الاوس وکانتحامل 
لوائھم یوم بدر ومعالمة الا‌ہل وطبقة الغلمان . 

وقال السغناقي وجه مناسبة عذاب القبر مع ترك استنزاہ البول هو أن القبر آول منزل من 
منازل الآخرة : والطھارۃ أول منزل من منازل الصلاة ؛ والصلاة أول ما پحاسب بە العبد یوم 
القیامة کما جاء فی ا حدیث ہ وکانت الطھارۃ أول ما یعذب ہترکھا في أول منزل من منازل الآخرۃ 
ولیس ذلك إِلا القبر . م: (ولأنہ) ش: أي ولن بول الشاة ء ھذہ إشارۃ إلی دلیل معقول وھو أن 
بول ما یڑکل حمەم: (یستحیل إلی نتن وفساد فصار کبول ما لا پؤکل حمه) ش: والاستحالة إلی النتن 
والفساد حقیقة اللنجاسة ء وقد مضی عن قریب تفسیر النىْ والفساد . 

فإن قلت: قد اتفقواعلی طھارۃ لعاب ما یڑکل حمه وعلی طھارة عرقه ء فوجب أن یکون 
بوله مثلھما . قلت: ھذا یبطل بالآدمی فإن ریقه وعرقہ طاھران ؛ وبولہ نجس بإجماع ا مسلمین ء 
نقل الإجماع ابن ا منذر ء وہول الکبیر والصغیر سواء عند سائر العلماء : إلا ما یروی عن داود أن 
بول الصغیر طاھر ء وأما بول باقی ا حیوانات التي لا یڑکل حمھا فینجس عند العلماء قاطبة 
کالأئمة الأربعة وغیرھم ء إلا ما نقل عن النخعی أنه طاھرء وحکی ابن حزم عن داود ان الاأبوال 
والڈرواٹ طاھرۃ من کل حیوان إلا الآدمي وھذا فی نھایة الفساد . 

م: (وتاویل ما روي أنہ پ2 عرف شفاءھم فیە وحیا) ش: ھذا جواب عن ا حدیث الذي احتج بە 
محمد . قوله تاویل مرفوع بالابتداء مضاف إلی قولە ما روي ویجوز الوجھان في روي أحدھما 
ان یکون صیغة معلوم أي تاویل مارواء محمد رحمہ الله ۔ والثاني أن یکون صیغة مجھول أي 
تأاویل ما روي فی ا حدیث المذکور ‏ وقولە ہآأنهه خبر البعداً أي أن النبي قلعرف شفاءھم أي 
شفاء العرنیین فيه ء أي في بول الإہل وحیّا ء أي من حیث الوحي وهو نصب علی التمییز . فإذا 
کان من حیث ا حکم یکون حکما ولا یوجد مثله فی زماننا فلا یحل شربه لانہ لا یتیقن بالشفاء یه 
فلا بعرض من ا حرمة . وقال السغناقی أیضًا حدیث آنس رضي الله عنه فقد ذکر قتادۃ عن انس أنه 
رخص لھم فی شرب ألبان الإبل ء ولم یذکر الأبوال ء وإنغا ذکرہ فی حدیث حمید عن نس فإذا 
دار بین أن یکون حجۃة وبین أن لا یکون سقط الاحتجاج بە وتبعه الاأکمل علی ذلك وكکذلك 
صاحب ہا الدرایة) , 

قلت: ھذا کلام واہ جدًا ٭فإن البخاري قال حدثنا مسدد وحدثنا یحیی عن شعبةحدثنا قتادة 
عن آنس أن أَناسّا من عرینة اجتووا الدینة . .... ا حدیث وفيه فیشربوامن ألبانھا وأبوالھا ؛ وقد 

٤ 


ٹم عند أبي حنیفة - رحمہ الله تعالی - : لا یحل شربه للتداوی ولٛألِغیرہ ء لأنہ لا یتیقن بالشفاء 
فی فلا یصرض عن ا حرمة . وعند أبي یوسف - رحمہ الله - یحل لليْذِاوي للقصۃ: وعند 
محمدد- رحمہ الله - یحل للتداوي وغیرہ لطھارته عندہ . 
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ذکرناہ عن قریب ء آخرجہ البخاري في آخر الزکاةۃء وروی الزکاۃ فی باب الحاربَةوفيه من 
ا الھا وألباتھا وهذاعن أبي قلابة عن آنس رضي الله عنه . 

وقال فی آخر حدیث قتادة عن انس تابعة أبو قلابة وحمید وکاتب عن أُنس رضي الله عنه 
فإذا کان كذلك فکیف یقول ھؤلاء ذکر قتادة عن نس أنه رخص لھم في شرب ألبان الإبل ولم 
یذکر الأہوال : وفي إحدی روایات البخاري ذکر الآہوال ثم الألبان ء وفی الآخری بالعکس ء 
وفي روایة تقدیم الابوال ما بوھم تأکید إباحة شرب بول ما یڑکل لحمە . 

وقال الأکمل - رحمہ الله ۔ وقیل إنه منسوخ ء ولم یبین ذلك : وجھە أنە کان فی أول 
الإسلام ئم نسخ بعد أن نزلت الحدودہ ألا تری أن فیە قطع الأیدی والارجل وتسمیل الأعین 
لکونھم ارتدوا ء کما آشار إليه أبو قلابة في روایة ا حدیث عن انس رضي الله عنە بقوله - لکوئھم 
قتلوا وسرقوا وحاربوا الله ورسوله وسعوا في الأرض فسادتا ء ولم یکن جزاء ا مرتد إلا القتل ء 
الخٹم م: (للنداوي) ش: أي لأجل التداوي م: (ولا غیرہ) ش: أي ولا لأاجل غیر التداوي م: (لْأنہ) ش: 
أي لآن الشأن م: (لا یتیقن بالشفاء فيه) ش: أأي فی شربه للتداوي . 

م: (فلا بعرض عن ا حرمة) ش: أي فإذا کان کذلك فلا تعرض عن کون شربە حرامًا إلا بتیقن 
الشفاء فلا یوجد ذلك ؛ والمرجع إلی ذلك بقول الأطباء وقولھم لیس بحجة قطعیة ء فیجوز أن 
یکون شفاء لقوم دون قوم لاختلاف الأمزجة . 

1 (وعند أبي یوسف - رحمے الله - یحل)ش: أي بحل شرب م: ( للتداوي) ش: لأنہ لو کان 
حراما مطلقًا ما احلە بالحدیث وهو أن الله تعالی لم یجعل الشفاء فی ا رام م: (للقصة) ش: بعنيی 
قصة العرنیین التی دلت علی إباحة شرب بول الہل لأجل التداوی. 

٦‏ (وعند محمد یحل للتداوي وغیرہ) ش: أي بحل شربہ لأاجل التداوي ولغیر التداوی أراد أنہ 
سوی بینئە وہین اللن : وقولە منقصوض بلین الأتان فإنه طاھر بالاتفاق ولا یحل شصربه ء وفی 
التقط* لبن الاتان وعرقھا ء وشحبھا و مھا بعد الذبح طاھرۃ بالاتفا ء إلا أتھا لا نڑکل ء ٹم 
من أصحاہنا من منع الانتفاع بلحمھا وشحمھا کالأکل ‏ ومنھم من جوزہ کالزیت یخالطه دھن 
المبتطے والزیت غالبًا ینتفع بە ولا یؤکل ء وإذا لم یجز التداوي بلین الأتان باتفاق أصحابنا فبا حخمر 
أولٰی لان لینھا طاہر بالاتفاقی : وا لحخمر نجس بإجماع المسلمین إلا ما حکی القاضي أبو الطیب 


٢ 


وإن مانت فیھا فأرۃ أو صعوۃ أو عصغفورۃ أو سودانیة او سام أبرص نژعٴمنھا ما بین عشرین دلو 
إلی ثلاٹین بحسب کبر الدلو أو صغرھاء 


عن ربیعة وداود أنھما قالا بطھارتھا واعتبرھا بالنبات القاتل . 
قال النووی : ولا بظھر من الاأیة دلالة ظاھرۃ علی نجحاسة ا حمر لن الرجس عند أه لَاللغة: 
القذر ولا یلزم منە النجاسةء وکذا الأمر بالاجتناب کما فی اُجزاٹھا فی الایةء فال : وقول 
صاحب قالھذب٢‏ لأنه یحرم تناوله من غیر ضرر فکان تسا کالدم ولا دلالة فیه لوجھین : 
احدھما: آنە ینتقض بالخاط عند الکل والمنی عند الشافعی ۔رحمہ الله . 
والثانی : العلة مختلفة فلا یصح القیاس عليه لن المنع من الدم من استخباثہ: ومن الحمر 
کونە سببٔا للعداوۃ والبغضاء والصد عن ذکر الله وعن الصلاة . وقال الغزالي : یحکم بنجاستھا 
تغلیظًا وزجرا عنھا قیاسًا علی الکلب وما دہغ فیە . 
قلت: قد انعقد الإأجماع علی نجاستھا وداود لا یعتبر خلافه في الأجماع ولا یصح ذلك عن 
ش۰شریعة . 
م:: (وإن ماتت فیھا ) ش: أي فی البئر م: (فارة آو عصفورۃ ) ش: ہضم العین ٤‏ قال ا جوهھري ۰ 
المصفور طائثر والأنئی عصفورةم: (أور صسوۃ) ش: می عصفورة صغیرة حمراء الرأُسء وقال 
ا مطرزيی ٠‏ الصعو مصنار العصافیر قلت: ویجمع علی صعاء فرائضا م: (او سودائیة) ش: هي 
طویله الذنب علی قدر فبضة؛ ویسمی العصفور الأسود : 
وقیل : الزرزر الاأسود وأکلھا العنب وا جراد م: (أو سسام ابرصں ) ش: هو من کبار الوزغة 
وجمعہ سوام أبرص . ولم یتعرض أحد من الشراح فیما رأیته إلی إعراب ھذا فھو معرفة إلا نہ 
تعریف جنس وھما اسمان جعلا واحدًاء وإن شثت أعربت الأول وأضفته إلی الثانی؛ وإن شثت 
بنیت الأول علی الفتح وأعربت الثاني بإعراب ما لا پنصرف؛ وتقول فی تثنیة هذا ٭َاما 
٘برص؛ وفي ا جمع سوام آبرص؛ وإن ششت قلت : ھؤلاء السوام ولا تذکر أبرصہ وإن شثت 
قلت : ھؤلاء البرصة ولا تذکر سام قال الشاعر : 
والله لو کنت بھذا خالصا لکنت عہذدا یأکل الأبارص 
ویسمی بالفارسیة سمار . 


م: (نزح مٹھا)ش: أي من البئر م: (ما بین عشرین دلو [لی ثلاٹین بحسب کبر الدلو وصغرھا) ش: 
یجوز فی سین حسب الفتح والسکون والقدر وکبر الدلو بکسر الکاف وفتح الباء؛ والصغر بکسر 
الصاد وفتح الٰعین ۱ 


"۷ 


یعني بعد ]خراج الضارۃ ء لحدیث آنس - رضي الله عنه - أنه شال فيٍ الفارة إذا سانت فی البثر 
وأخرجت من ساعتھا ینزح منھا عشرون دلو 


کپوسو کھت وسسہسصٗ۱ نٹ وپیٹیئٹئتتئایویس“سس ‏ اآھسھسیس 
وفیل : قدر الصاع کبیر وما دونه صغیرء فإذا نزح بالکبیر ینقض ء وإن نزح بَالنغیر یزدہ . 
وقیل : الکبیر عشرة أرطال ذکرہ الأسبیجابي . 

وفیل : الکبیر ما زاد علی الصاع والصغیر دون الصاع والوسط الصاع ء ولو نزح بدلو عظیم 
مرۃ واحدۃ قدر عشرین دلو أو أربعین دلو جاز وقال زفر - رحم الله - لا بہجوز وھو من 
زروایة, والدلو مؤنثة واحدۂ الدلاء ٦‏ والدلاء بالفتح واحد دلو . 
الفارۃ لان سبب نجاسة البئر حصول الفأرة فیھا المیتة فلا تحکم بالطھارۃ مع بقاء السبب الوجب 
للنجاسة . 

م: 2 حدیث آنس - رضيی الله عله - آنە قال: في الفارۃ إذا سانت فی البئر واخرجت من ساعتھا 
ینزح مٹھا عشرون دلواً ) ش: لم یذکر ھذا في کتب الأحادیث الشھورةء غیر أن السغناقی ذکر فی 
شرحہ رواہ أبو علي ا حافظ السمرقندي بإسنادہ ولکن فيه عن آنس عن النبی قليُ أنه قال: .. . 
إلخ وتبعه الأکمل في ذلك حیث نقله في شرحه ھکذا ء وقال صاحب االدرایة) کذا أمر النبی 
پل بذلك فی روایة آنس - رضی الله عنه- . وآما الاترازي فإنه لم یذکرہ أصلاً ء وقال الشیخ 
علاء الدین روی الطحاوي ھذا الأئر بطرق . 

فلت : فان کان مرادہ أنه رواہ فی ہمعاني الاآثار ٤فلیس‏ له وجود فیه؛ وإن کان فی غیرہ فالبیان 
علی مدعيهء وعن قریب نذکر وجه قول الصنف عشرون دلو إلی ثلائین دلوّٗاء وکذا وجه الٹردد 
فی الآثر وعشروت دلوٗ أو ٹلاثون. 

فروع: عن أبي یوسف - رحمہ الله - في الفارة إلی أرہع فارات عشرون دلواء وفی ال خمس 
الثلاٹ أربعونء وإن کان میئة الفار کھیئة الدجاج ینزح أربعون وإذا فرت الفأرة من الھرة أو 
کانت بھا جراحة أو قطع ذنبھا ینزح جمیع ماٹھا سواء أخرجت حیة أو میتة ۱ 

وفي ٴاللوادرۃ ھرۃ أخذت فأرۃ فوقعت في البئر ولم یخرجھا وماتت الفاأرة وخرجت الھرۃ 
حیف ینزح عشرون ؛ وإن ماتت الھرة وخرجت الفأرۃ حیة ینزح أربعون: وإن خرجتا حیٹین لا 
ینزح شيء إلا علی القول ہأنھا تبول من الخوف . 

وإن صب الدلو الآخیر في بئر طاھرۃ ینزح دلو ء وفي الشانی : تسع عشر دلو ولو ماتت فيی 
کل واحدۃ منھما فأرۃ فیلزح من إحداھما عشرونء وصب في الآخری ینزح من الأ ری 


ہے 


والمصفورۃ ونحوھا تعادل الضارۃ في الحدة فاخذٹت حکمھا ئم العتشبرون بطریق الإبجاب 
والٹلاون بطریق الاستحباب . 


سد وھ و ٹیچچھوکاٗٛٗوسسھوسسسیسھتیسیسی وسھویست 
عشرونء ولو مانت فأرۃ في بئر ثالثة فنزح من الأولین ربمون فصب فی الشلاث یتڑکھأربعون: 
وإن صب فیھا من إحدی البثرین عشرون ومن الآحری عشر ینزح ثلائون . 

وفيۃ شرح مختصر الکرحي؟! : لو صب دلو العاشرۃ فی بئر طاعرۃ فینزح منھا عشر دلاء فنٰ 
روایة أأبي سلیمان ؛ وفي روایة أبي حفص إحدی عشر دلو وھو الأصحء وبعضھم وفق فقال 
عشر سوی المصبوبة : وإحدی عشرة مع المصبوبة ء وفی (الذخیرة؟ عن أبي یوسف ۔رحمہ اللە۔ 
فإن ماتت في جب وصب ماؤہ في بئر ینزح ماء ا حب وثلاثون وعنه وعشرون ؛ وعن محمد : 
یتزح الاکٹر من ا مصہوب ولو وجب نزح عشرین فتزح عشرۃ فیعد الاء ثم نبع نزح عشرۃ عند أبي 
یوسف - رحمه الله - وعند محمد - رحمە الله - لا یحتاج إلی نزح شيء آخر. 

م: (والمصفورة ونحوها تعادل الفارة في الحئة فاخذت حکھھا ) ش: أي حکم الفارة ء وأشار 
بھذا إلی ان الأثر الذي ذکرہ وإن کان ورد فی الفأرۃ یشمل کل حیوان قدر الفأرۃ فیأخذ حکمھاء 
فیجب عشرون دلو إلی ثلائین . ۱ 

فإن قلت: مسائل الابار مبنیة علی اتباع الاآٹار والئنص ورد في الفاأرۃ والدجاجة والآدمی قیس 
ا عاد بھا . قلت: بعد ان استحکم ھذا الأصل صار کالذي یبنی علی وفاق القیاس في حق التفریع 
عليه کما في الإجارۃ وسائر العقود التي یأبی القیاس جوازھاء ھکذا قررہ فی (المستصفی؛ : 
والختارۃ والاولی أن یقول : ھذا الالحاق بطریق الدلالة لا بالقیاس . 

م: ( ٹم العشرون بطریق الإیجاب والئلاٹون بطریق الاستحباب )ش: أي العشرون من الدلاء فيی 
الفأرة اما یتعلق بالإیجاب : فالزیادة عليه إلی الشلاثین بطریق الاستحباب ؛ وانما فعل ذلك 
لاختلاف الروایات فیه متعددۃء فروی قیس أن عليا - رضی الله عنه - قال في بثر وقعت فیھا فاأرۃ 
فمات قال: ینزح ماڑھا ء رواہ الطحاوي بإسٹاد صحیح . 

وروی عبد الرزاق في 7 مصنفہ٤‏ ما بخالف ذلك ؛ فقال : حدثنا إبراھیم بن محمد عن جعفر 
این محمد عن أبيه ان علیا -رضي الله عنه - قال : إذا سقطت الفأرۃ في البئر فتقطعت نزح منھا 
تسعة دلاءء فان کانت الفارۃ کھینٹھالم تقطع ینزح منھا دلو ودلوانء فإن کانت میتة أعظم من 
ذلك فلینزح من البئر ما یذهب الریح؛ وروی عبد الرزاق عن معمر أخبرني من سمع ا حسن 
یقول: إذا ماتت الدابة فی البئر أخذنا مٹھا وإن تفسخت فیھا نزحت ۔ 

وروی ابن أِي شیبة في (مصنفہ) عن ابن عیینة عن لیث عن عطاء قال ؛ إذا وقع المرذ في 
البثر نزح منھا عشرون . واحرذ/؛ بضم الیم وفتح الراء وفي اللآخر ذال معجمة وھو الذکر الکبیر 


٤٤ 


قال : فإن مانت فیھا حمامة أو نحوھا کالدجاجة والسٹور نزح منھا مان اربعین دلو إلی ستین 


من الفارء وجمعھاا جرذان ؛ وروي أیضاعن حفص عن عاصم عن الحسنْ فی الفارة تقع فيی 
البئر قال : یسقی منھا أربعون دلوا. 

وروی یوسف بن مالك عن ابن عبہاس فی الفارة اأربعون ء فلما وقع هذا الاختلاف اغیار 
أصحابنا قول من بقول بالعشرین التی هي الوسط بین القلیل والکٹیرء ثم زادوا عليه مقدار نصفہ 
بطریق الاستحباب لأاجل الاحتیاط . وقال الأکمل : وفیه نظر لأن هذا العنی موجود فی الئلائین 
فلم یتعین عشرون للوجوب . 

قلت: فی نظرہ لان ھذا العنی موجود نظر لأنھم اختاروا الوسط الذي هو خیر الامور ء ولم 
یرد عن أحد ستون دلو حتی یتعین الثلالون ‏ ٹم قال الأکمل : والأولی ماقیل أن السنة جاءت في 
روایة أآنس بن مالك - رضی الله عنه - عن النہي ا أنە قال في الفارة : .., ا حدیث ؛ وقدمر 
عن قریب وآو لأحد الشیئین وکان الأقل ثابنّا بیقین وہو معنی الوجوب والاکثر یڑتی بە لثلا یترك 
اللفظ ا مروي ؛ وإن کان مستغخنی عنه فی العمل وہو معنی الاستحباب . 

قلت: سندہ فیما قاله ا حدیث اللذکور وھو غیر ثابت ولا هو موجود عند أھله فمن أین تأتيی 
الأولویة ء ثم قال: - وآأو لاحد الشیئین - قلنا: نعم ولکن مابینه مل هی للشك آو للتنویع 
حتی یہني عليه ما ذکرہ . وقال تاج الشریعة : قیلء شك الراوي فی لفظ ا لحدیث فاکتفی في 
حکم المسألة بلفظ ا حدیث ا مروي في الباب توفیقًا للزیادۃ علی الشرع أو النقص منہ . 

قلت: فعلی ھذا ینبغي أن یکون الٹلائون واجبا علی ما لا یخفی . 

م: ( فإن ماتت فبھا ) ش: أي فی البئرم: ( حمامة أو نحوھا کالدجاجة والسٹور نزح منھا ما بین 
أربعین دلو إلی ستین ) شض: فھذایشیر إلی أنە تزح بعد الأربعین دلو أو دلوین أو ثلاثة إلی ان ینتھي 
إلی ستین کان یکفی: أما الدلیل علی نفس الأربعین فما رواہ الطحاوي عن أٔبي بکر حدثنا أبو 
عامر العقدی قال : حدثنا سفیان عن زکریاعن الشعبي في الطیر والسنور ونحوھما یقع في البئثر 
پنزح منھا ربمون دلواء ومن جملة ما بین أربعین إلی ستین خمسون دلواء لان الزیادۃ علی 
الأربعین غالبًا یکون علی رأس عقدۃ وهو الحمسون: والدلیل عليه ما رواہ الطبرانی حدثتا ابن 
خزیة قال: حدثنا حجاج قال : حدثناحماد ابن سلمة عن حماد بن أبي سلیمان أنە قال في 
دجاجة وقعت فی البئر فماتت : قال: ینزح منھا قدر أربعین درهسًا دلو أو محمسین ثم یتوضا 
منھا. 

وأما الدلیل علی الستین فما رواہ ابن ہي شیبة فی8 مصنفه ؛ قال : حدثنا ھشیم عن عبد الله 
ابن سبرۃة عن الشعبي أنه قال: یدلي مٹھا سبعین دلو بقي من الدجاجة والستون داخل في 


٠ 


وفی (الحامع الصغیر؟ آربعون آو خمسون وھو الأظھر ما روي عن أبي بعد ال خدري - رضی 

الله عنه - أنه ال في الدجاجة إذا سانت فی البشر: ینزح مٹھا ربمون دلو):::والاربعون بطریق 
الإ٘یجاب ہ وا حمسون بطریق الاستحہاب 

الہعین قوله : ٢یدلي؟‏ من دلوت الدلو نزعتھا۔ 

ُ۰ (وفي لا غامع الصغیر ؛ آریعون أو خمسون ) ش: آراد بھذا 9ا جامع الصغیر؛ ال سوب إلی 
محمد بن ا حسن -رحمہ الله- م: (وھو اللأاظھر) ش: أي ما ذکر في 9ال مامع الصغیر؛ هو الأظھر في 
اللذھب لانه آخر تصانیف محمد - رحمه الله - ء فیکون القول الذکور فیه هو الرجوع إِليه . 

۰ (لا روي عن أبي سعید الخدري - رضي الله عنہ - آنه سال فی الدجاجة إذا مات في الیئر: ینزح 
مٹھا ربمون دلو )ش: ذکر اللصنف هذا کمایروی موقوقًاء وذکر فی 9مبسوط فخر الإسلامہ 
مرفوعا وتبعه علی ھذا صاحب فاالدرایة٤ء‏ ولیس لە أصل بل ذکرہ الطحاوي ھکذاعن حماد بن 
أىي سلیمان وقد ذکرناہ عن قریب . 

م: (والاربعون بطریق الوّیجاب : والخمسون بطریق الاستحباب ) شی: قلت : ھذاإنا یتأتی إذا 
کانٹ کلمة آو للشك علی ما لا یخفی . 

وفي' البدائع؛ وغیرہ آرادہ بأوہ أُن الأقل بطریق الوجوب والآاکثر بطریق الاستحباب دون 
التخییر إذ التخییر بین القلیل والکٹیر لا یعتبر مع اتحاد العنی. 


وقیل : إما قال ذلك لاختلاف ا حیوان في الصغر والکبر ففي الصغیر ینزح الأقلء وفيی 


الکبیر ینزح الاکٹر . 

وفی روایة ا حسن عنه جعله علی خمس مراتب؛ ففي ا حملة وھو القراد العظیم وولد الفارة 
ونحوھا عشر دلاء وفي الفارۃ والمصفور ونحوھا عشرون: وفی ا حمامة والفاختۂة ونحوھما 
ٹلاون ثلاثون؛ وفي الدجاجة والسنور ونحوھما أربمونء وفي الآدمی والشاة ونحوھماماء 
البر کل ذکرہ فيە المبسوط)٤‏ وہالحیط ٤وۃالہدائع؛‏ وہالینابیعم٢.‏ وعن أبي یوسف ومحمد۔ 
رحمھما الله۔ اُنھما جعلاھا علی ثلاث مراتب فی ال حملةء والفارۃ عشرونء وفی ا حمامة 
والورشان أربعون وفي الآدمي والشاۃ کلھا۔ 

فإن قلت: قد تمام ان مبنی مسائل الاَبار علی الآثار دون القیاس والرأي؛ وما ذکرع لا پہخلو 
عن رأي. 

قلت: للمقادیر بالرأي إتا بمنع في الذي یثبت طحق الله تعالی دون ا مقادیر التی ترد بین القلیل 
والکٹیر ء فإن المقادیر فی ا حدود والعادات لا مدخل للرأي فیھا أصلاًء وکذا ما یکون بتلك 
الصفة . 


ا 


سصع۔۔ 


قال : وإن مانت فیھا شاة أو آدمی أو کلب نزح جمیع مأٴَيھا من الماء؛ 


وأما الذي یکون من باب الفرق بین القلیل والکٹیر فیما یحتاج إليه فلل رأيایه مدخل: ولا 
عرف في آثار الصحابة حکم طھارة الیئر في الفصول کلھا مع اختلاف الأقوال عنھم وعن غیرھم 
من التابعین في القلیل والکثیر من النزح ؛ صار ذلك من باب الفرق؛ فدخل فی الرأي لاختیار 
عدد دون عدد سبب صفة القضیة ألا تری أن محمد ۔رحمہ الله - حکم فی الیئر المعین بجائتی دلو 
إلی ثلشمائة ء بناء علی کثرۃ الماء فی آبار بغدادء فھذا رأي ولکنە عن دلیل ء وذلك لان الشرع ما 
أمرنا بإنخراج جمیع ما فیھا صار الواجب نزح ذلك الاء الڈي وقعت فیه النجاسة ؛ وغالب میاہ 
الأبار لا تزید علی سائتي دلو فبنزح ذلك المقدار بحصل الطلوبء وأما وه : إلی ٹلاثمائة 
فللاحتیاط فی باب الطھر . 

م: (وإن ماتت فیھا شاة أو آدمی أو کلب نزح جمیع ما فیھا من الاء ) ش:أي هذا حکمھا في 
لوت فان آخرجت با حمیاۃء فإن کان نجس العین کال خنزیر ینجس الاءء فإنه کالدم والبول . 

واختلفوا في الکلب بناء علی نجاسة عینه وعدمھاء والأصح أنە لا ینجسە إذالم یصل فیه 
إلٰی ا لماء. وفی (الذخیرة لو خرج الکلب من الیثر حیا نجسھا عندھما . وعن أبی حنیفة - 
رحمه الله - لا بس بە وإن کان آدمیا وخرج حیا ولم یکن ببدنہ نجحاسة تار ملا نے 
فی ظاھر الروایةء وروی ا لحسن عن أبی حنیفة -رحمہ الله- أنە ینزح عشرون دلو وإن کان کافرا 
ینزح ماڑھاء یروی عن أبی حنیفة - رحمه الله - لآن بدنه لا یخلو عن نجاسة حقیقیة أو حکمیة ء 
حتی لو اغتسل ثم وقع في ا ماء فخرج من ساعته لا ینزح . 

وأما سائر الحیوانات فإن علم أن ببدنہ نجاسة نجس اماء ؛ وإن لم یعلم قیام النجاسة بمخرجه 
أو غیرہ من بدنه اختلف المشایخ فيهء قیل : العبرۃ لإباحة الأکل وحرمته إن کان مأکول اللحم لا 
ینزح شيء لطھارتهء وإن لم یکن مأکولاً لا یئجسء وقیل : العبرة بسؤرہ إن کان نجسا نجس الاء 
وإن کان مکروما یستحب أن ینزح عشر دلاءء ولو کان مشکوکا فیه ینزح کلە وا ماء مشکوك فیە . 

وفي ‏ الحفة :٤‏ الصحیح أنە لا بصیر مشکوکا فی وکذا فی ۸الحیط٤ء‏ واالفید٤ء‏ وعن 
بی اللیث - رحمے الله - فی ٭خزانته ؛ ینزح ساء البئر کلە في البخل؛ والحمارء والکلب؛ 
وا خنزیر: والفھد: والدمر ؛ والأسد؛ والذئب وکل ذي ناب من السباع وإن آخرج حپّا وفيی 
ہالحط٤:‏ في ا حیوان الذي لا یڑکل حے کباع الطیر والوحش الصحیح آنە لا ینجس 
الماء. وروي عن أبي حنیفة وأبي یوسف - رحمھما الله - في الڑہل والبشر ینجسان الاء لبقاء 
النجاسة فی أفخاذھماء غیر أن عند أبی حنیفة -رحمم اللە- ینزح عشرون ء وفي الشاۃ: عشر لأن 
نحاسة بولھا حقیقیة . وعند أپی یورسف - رحمہ الله - ینزح کلھا لاستواء الخفیفة والغلیظة فيی 
الماء . وقیل: لا ینزح شيےء ذکرہ فی ڈالینابیعم٤.‏ 
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ما روي أن ابن عباس واہن الزبیر - رضي الله عنھمسا - آفتیا بنزح الاءَ کل حین مات زتجي فی 
پثر زمزم 

یکس مووٗوووووتوھوویدٹدزییییویستتشووژرھ٤ھ۲-اسیشرشاہ‏ نف :ف.۔:ک0شسوایستھے 

وذکر القدوري في اشرح مختصر الکرخحي) أن في ا لحیوان اللکروہ السوراکیالسنور 
والدجاجة الملخلاۃ والصقر والباز والفارةۃ والحیة والعقارب؛ في روایة الحسن عن أبی خَثیَفة - 
رحمه الله - ینزح منھا دلاء علی وج الاستحباب ‏ وکذا فی الفرس والبرزون. 
(لا روي آن ابن عباس وابن الزبیر - رضي الله عنھما - آفتیا بنزح الماء کله حین مات زلجي في بئر زمزم ) 
کے ما الذي روي عن ابن عباس - رضي الله عنھما۔ فآحرج ابن أبي شیبة فی مصنفه۹ حدثنا 
عباد بن العوام عن سعید بن أبي عروبة عن قتادة عن ابن عباس أن زنجیّا وقع في زمزم ئمات فأنزل 
إلیه رجلاً ثم قال : انزحوا ما فیھا من اطماء. 

وآخرج عبد الرزاق فی ٭مصنفہ؛ عن معمر قال : سقط رجل في زمزم فمات فیھا غفأمر ابن 
عباس أن تسد عیونھا وتتزح ء قیل لە إن فیھا عینًا قد غلہتنا ٭ قال: إتھا من الجنة فاعطاہم مطرفًا 
من عندہ فحشرہ فیھا ٹم نزح ماؤھا حتی لم یبق فیھا شيء. وآخرجہ البیھقی فی کتاب (العرفة) 
من طریق اہن لھیعة عن عمرو بن دیٹار أن زنجیٔا وقع في زمزم فمات فأمر بە ابن عباس فأآخرج 
وسد عیونھا ثم نزحت. 

وأخرج البیھقي أَضًا من طریق جابر ا جھني عن أبي الطفیل عن ابن عباس -رضي الله عنه- 
قال فذکرہ قال : ورواہ جابر -رضي الله عنه- مرۃ آخری عن أبي الطفیل معه ان غلاما وقع في 
زمزمفلزحت: لم یذکر فیے ابن ع4اس ۔رضي الله عنە- وهذہ الروایة عند الدارقطني 
ضا . وآخرج الدارقطني أَیضًا فی ہسنده ) حدثناعبد الله بن محمد بن زیاد وعن أحمد بن 
منصور عن محمد بن عبد الله الأنصاري عن هھشام عن محمد بن سیرین أن زنجیاوقع فی زمزم 
یعني فمات فأمر ابن عباس فآخرج ؛ وأمر بھا أن تنزح قال: فغلبتھم عین جاءت من الرکن؛ 
قال : فأمر بھا فسدت بالقباطي والمطارف حتی تلزحوھاء لم فلم ینزحوما انفجرت علیھم . 

وأما الذي روي عن ابن الزبیر - رضي الله عنھما - فأخرجه الطحاوي حدثنا صالح بن 
عہد الرحمن ۔رضی الله عنه - قال: حدثنا سعید بن منصور قال : حدثنا هشیم قال : أخبرنا 
منصور عن عطاء ان حبشیا وقع في بئر زمزم فمات فأمر ابن الزبیر بنزحھا فتزح ماڑھا فجعل اماء 
لا بنقطع فنظر فإذا عین تجري من قبل ا حجر الأسودء فقال ابن الزبیر : حسبکم ۔ 
تنحوہ ۔ 
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فإن قلت: قال البيھقي في ٦‏ المعرفة٤:‏ رواہ قتادۃ عن ابن عباس مرسلاً لمیلقه ولا سمع منہ 
إنما هو بلاغ بلغە؛ وقال أیضا : وجابر ا جھني لا بحتج بە ء وابن لھیعة ضعیف لا یحَتٌزیه . 

قلت: ا مراسیل عندنا حجة ولاسیما [ إذا] آرسلت من طرق مختلفة ء فیتبغی أن یکو حجة 
عند الکل علی أنه ذکر البيھقی فی (الخلافیات٤‏ عن شعبة أنە قال: حدثا ابن سیرین عن اِبْن 
کو وو و پر مد مسر ھی ور یت سم ہہ یت 

وأما جابر فإن لە أحادیث صا حة ؛ وقد روی عنە الثوري فی الکبیر مقدار خمسین حدینًا 
وقتیبة أقل روایة عنە من الثوري وقد احتمله الناس وردواعنه ولم یختلف أحد فی الروایة عنەء 
ودعن الثوري ما رأیت آورع فی ا حدیث من الحعفي؛ وعن شعبة قال: هو صدوق فی الحدیثٹء 
وأما عبد الله بن لھیعة فإنه حسن ا حدیث یکتب حدیثه وقال : حدثت عثنە الثقات : وقتیبة 
وعمرو بن ا حارث واللیٹ بن سعدء وعن أحمد من کان مثل ابن لھیعة عبصر في کثرۃ حدیلہه فی 
ضہطە وإتقائهء وحدث عنه أحمد بحدیث کثیرء وقال ابن وھب : کان اہن لھیعة صادقّاء ولئن 
سلمنا ما قاله البيھقي فإن نزح زمزم قد روي من طرق صحاح منھا روایة الطحاوي وابن أبي شیبة 
العی ذکر . 

فان قلت: اعتمد البیھقی فی تضعیف هذہ القصة ہأثر رواہ عن سفیان بن عیینةء مال : آخبرنا 
أبو عبد اللہ ا حافظ عن أُہی الولید الفقيه عن عہد الله بن شہرمة قال : سمعت آبا قدامة یقول : 
سمعت سفیان بن عیینة یقول : أنابمکة منذ سبعین سٹة لم أر صغیرً ولا کبی را یعرف حدیث 
الزنجی: قالوا: اِنە وقع فی زمزم : ولا سمعت أحدً یقول نزحت زمزم. ثم أسندعن الشافعي أنه 
(الاء لا پنجسە شی ٤‏ ء ویترك وإن کان قد جعل فالنجاسة ظھرت علی وجە اٰاء أو نزحا للتنظیف 

009 سیرین 
وقتادۃ ولو أرسلا وعمرو بن دینار وعطاء بن أبي رباح ومعمر ؛ والثبت مقدم علی النافيی سی 
خصوصا مثل ھؤلاء الأعلامء ولا یلزم من عدم سماع من لم یدرك ذلك الوقت وعدم من یعرفہ 
عدم مذا الأمر فی نفسە وابن عباس - رضي الله عنه- لم یترك بل خصصه کما خصصت آنت 
أیھا الشافعي ء وقلت بنجاسة ما دون القلتین بالنجس ولم یعتبر نجاسته ما ہلغ قلتین فصاعدا. 

وأما الذي قاله ابن عیینة فیجوز أن لا یکون الذي قالوا ما قالوا أُرکوا الوقت الذي وقعت 

٤ 


کم بل رھد بد بب بی و ۱ ا و ا ا می و لیم ا بر بر مع لی ہم عم لو چو وہہ لے وو یلج بمحووبیبدووای ہے ویر د۴و٤وہرررففددفدبمبیہر‏ مم 


یه القضیة آو کانواغائین قي معایشھم ومصاخھم لآ۵ تر إذاترحت لا بشظیوہ مہم آھز 
البلد ولا ُکٹرھم ؛ وإنا یحضرہ من لە بصارۃ في أمر البئر وبعض من یستعان به علی ٹڑحہ ؛ الا 
تری أنك لو سألت الآن ھل نزحت بئر بالقاھرة لعله ماعرفه أحدء وفیھا اکٹر من عشرۃ أَلَأفِّ بٹر 
اکثر من عین الأدہں فکیف ینزح بشر لم یکن علی عھدھم ولا عھد آبائھم ٠‏ ومع أن بین 
الشافعيی- رحمہ الله - وہین ھذہ الکائنة آکٹر من عائة وخمسین سنة ‏ فمن أین لھم ذلك؛ وکذا 
الکلام فیما قال ابن عیینة . ۱ 

فإن قلت: قال الثوري بھذا آکٹر أھل مكة فکیف پتوھم بعد هذا صحة ھذہ القضیۃ؟ 

قلت: هذا مردود من وجوہ : 

الاول: أن قول ابن عبینة ما سمعت لا بفیدء لان الأشیاء التی ما سمعھا هو ولا غیرہ لا تعد 
ولاتحصی ولا یدل ذلك علی عدم وقوغھا . 

الثاني: ان الذي شاهد هذہ القضیة لا یلزم أُن یجيء إلی ابن عیینة ویخہرہ بھا حتی یستدل 
بعدم إخبارہ علی عدم وقوعھا . 

الثالٹ: أنه لم یقل إني ساألت عن ھذاالأمر جمیع أھل مکۂة + وسألت عنە ٹم کشف فلم 
اجدہ وقعم . 

الرابع: ما ذکرنا من أن نقل الإثیات إثبات + وھو مقدم علی النفي ء ولا سیما فی اہن عیینة 
فإنه زائد ؛ فالالبات مقدم علی النفي بإجماع الفقھاء والأصولیین والمحدثین؛ ولا سیما إذا کان 
انکر الثاني لم یدرك بسبب ا حادثة التی ینکرھا وینفیھا . 

فإن قلت: قال النووي : وکیف یصل هذا إلی الکوفة ویجھلە أمل مکة؟ 

قلت: هذہ غفٰلة عظیمة من ومذا القول منە مخالف لقول |مامه ء فإنه حکی عنه ابن القاسم 
ابن عساکر آنه قال لأحمد وغیرہ : آنتم أعلم بالأخبار الصحاح مناء فإن کان خحبر صحیح 
فأعلمونی حتی أذھب إليه کوفیا کان أو بصریًا أو شامیّا فھل قال : کیف إمامہ ویقتضي ما قال 
یتبغي أن لا یکون خبرہ حجة حتی بعرض علی أھل مکة والمدینة فإذا لم یعرض لا یکون حجقة : 
وھذا خلاف الإجماع مع مافيه من مخالفة نص إمامہ . 

والذي یدل علی بطلان قولە ان علیّا واصحابه وعبد الله بن مسعود وأاصحابه وأبا موسی 
الاشعري وأصحابه وعبد الله بن عباس -رضي الله عنھما - وجماعة من أصحابہ - رضي الله 
عنھم - وسلمان الفارسی وعامة أصحابه ‏ والتابعین - رضي الله عنھم - انتقلوا إلی الکوفة 
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والبصرۃ ولم یبق ممکة إلا القلیل وانتشروا في البلاد للولایات وا جچھاد وسمعالناس منھم ونشر 
العلم علی أیدیھم فی جمیعم البلاد الإسلامیة ء ولا ینکر ھذا إلا مکاہر أو صاحب بذعوعصبة . 

فإن قلت: قد قال النووی أَيضنًا : فان صح ھذا فإنه یحمل علی أن دمه غلب علی الماء فغیرہ. 

قلت: ھذا أَيضا فاسد من وجوہ : 

الاول: الغالب أُن من وقع في الماء وت من حینە ولا بخرج منە دم فضلاً عن أن یغلب علی 
ا ماء فبغیرہ ولا سیما ماء زمزم لکثرتہ 

الٹانی: أنھم ما نزحوھا جاءتھم عین من الرکن فغلبتھم فسدوھا ونزحوھا حتی انفجرت 
العین فقال : حسبکم ؛ فکیف یتصور أن یغلب دم شخص واحد ماء زمزم حتی نزحوھامرة بعد 
آخری . 

الثالٹ: قال الراوي : فمات فیھا زنجيء فأمر ابن عباس بأن تنزح فجعل علة نزحھا موته دون 
غلبة دمه کقولھم : زنی ماعز فرجم؛ علة قتله زناہ ولی لیست ردةۃ ولاقتل نفس 

فإن قلت: یحمل الأمر علی الاستحباب . 

سس سپ 
اق لئ ای حات بابلا وک را ای خیة دہ مک 7 
رزی ا گرا الات 

ٹم نذکر تفسیر ماوقع في هذاالوضع من الألفاظ التي یحتاج إلی تفسیرھاء قولە: زنجي 
نسبة إلی الزنح: وھم خیل من السودان ؛ وجاء فيه کسر الزاي؛ وفی روایۂ الطحاوي وغیرہ 
حہشی منسوب إِلی ا حبش وھم جنس من السودان مشھور . . وقال السھیلی ؛ بلو حبش بن کوش 
ف۰ . وجاءنی في روایة الطحاوي : فوقع غلام في زمزم ویِکن أن یکون 

ماب امرس یج سعجہ 
وفتح الراء وتضم أَيضًا ء وا جمع علی مطارف؛ وھی أردیة من حزمة لعدلھا أعلام . والقباطي 
جمع قبط وعي الوب من ثیاب مصر رقیقة بیضاءء وکاأنه منسوب إلی القبط ء وضم القاف من 


٦‏ ؟ 


ٹم العتبر في کل بئر دلوها التي یسقی بھا سنھا ؛ وقیل : دلو یسع فیه اع ؛ ولو نزح منھا بدلو 
عظیم مرة مقدار عشرین دلو جاز حصول المقصود ؛ فإن انتفخ ا حیوان فبھاوتفسخ نزح جمیع 
ما فیھا صغر ا خیوان آو کبر 


نفسیر ابن وھبء فی الثاني : وأما الناس فقہطي ہالکسر. وقد فسر السروجي قبطیة بالبَزوَد وما 
عرفت ھذا التفسیر والذي ذکرہ أھل اللغة وبه فسرھا ابن الأئیر فيە الٹھایة٢.‏ وذکر السروجيِ 
ايضا ا حدیث الذي رواہ الدارقطنی والطحاوي الذي مر ذکرہ وفيه فدست بالقباطي؛ ٹم قال : 
ومعنی دست أي سدت: قیل : الظاھر أنه تصحیف مه أو من الناسخء لن في روایتھما فدست 
من الدس لا أنه دسمت من الدسم . 

قلت: إنە لیس بتصحیف لأنه جاء فی اللمة ذکرہ ا حجوهري وغیرہ أن الدسم عو السد ومنه 
الدسام بالکسر وھو ما تسد بە الأذن وا جحرح ونحو ذلك: تقول منە : دسمته أدسمة با میم دسما 
والدسام السداد وهو ما یسد بە رأس القارورۃ ونحوھا . قوله: لا تذم أي لا یوجد ماڑھا قلیلاً من 
قولھم بئر ذمة بکسر الذال العجمة إذا کانت قلیلة الماء ۔ م: (ثم العتبر في کل بئر دلوها التي یسقی بھا 
مٹھا ) ش: أشارہه [لی تفسیر الدلوء فإنه ذکر مبھمًا فاحتاج إلی تفسیرہ وفسرہ بھذا لانه آیسر 
علیھم ولآن الإطلاق فی الاآبار ینصرف إلی الدلاء المتعارفة في کل بئر لأنه أعدل وأھون . 

م: (وقیل : دلو یسع فیه صاع ) ش: ہذہ روایة ا حسن عن أَبي حنیفة -رضي الله عنه - وقیل : 
دلو یسع خمسة أمناء وقیل: أربعة ء وقیل: منوین : وذکر الدلو أبین وإن لم تکن لھا دلو یعتبر 
بدلو ثمانیة أرطال في روایة . قلت: الصاع مکیال یسع أربعة أمداد والمد مختلف فيه ؛ فقیل: 
رطل وثلٹ بالعراقي؛ وبە بقول الشافعی -رحمہ الله- وفقھاء ا حجاز . وقیل : هو رطلان وبە 
اُخذ أبو حنیفة -رحمە الله - وفقھاء العراق فیکون الصاع خحمسة أرطال وثلاث أُو ثمانیة ُرطال 
وسیجیء مزید الکلام فيه في کتاب الزكاۃ . 

م: (ولو نزح منھا بدلو عظیم عرة مسقدار عشرین دلو جاز حخصول القصود) ش: وھو نزح المقدار 
الذي قدرہ الشرع . وفي الأصل : إذاوقع في الہئر فجاءوا بدلو عظیم تسع وعشرین دلو فاستقوا 
بە مرة واحدۃ أجزأهم: وھو أحب إليٴٗ؛ لآن القطر الذي یعود منە إلی الیئر أقل ‏ وعن ا حسن أنه 
لا یطھر بر واحدۃ ء لأن بتواتر الدلاء یصیر الاء في المعنی ا حاري . فقال: إن المعتبر القدر 
المنزوح ومعنی ا حریان ساقط . 

م: (فإن انتشخ ا حیوان أو تفسخ أخرج جمیع ما فیھا صغر ال حیوان أو کبر) ش: بعني ا حیوان الواقع 
في البشر إذا انتشخ أو تفسخ حتی تمزقت أعضاؤہ نزح جمیع ما فیھا من ا لماءء قوله: صغر ہضم 
الغین ومضارعه کذلك فھو صغیر وصغار: کہر بضم الباء أي عظم ومضارعه یکبر بالضم أیضا 
فھو کبیر : وکبیر کفعیلء وو صفة مشبھة ہاسم الباء علی ما إذا أفرط قیل : کہار بالتشدیدء وما 
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لانتشار البلة فی اجزاء اماء فان کانت البئر معینًا لا بمکن نزحھا أَحَرَتَجوا مقدار ما کان فیھا من 
لماء ء وطریق مصرفتہ أن تحضر حفرۃ مسثل موضع الاء من البئر ویصب فیچ نمیا بنزح منھا إلی أن 
قتلی أو ترسل فیا قصبة وتجعل لمبلغ اماء علامة ٹم ینزح منھا مثلاً عشر دلاء ٹم تماد القصبة 
فینظر کم انتقص فینزح لکل قدر مٹھا عشر دلایس 
بےے.ىےےےے زج ئا مے ‏ ےٍ شتزےےز ہے ۔‫_-۔مملے۔ےے ۴ل كت 
کبر بکسر الباء فمعناہ یکبر بالفتح وھذہ السألة یحاجج فیقال في أي موضبع ا حمل مع ا حمل. 

‌: (لانتشار الیل 7 اجزاء ا ماء ) ش: البلة بکسر الباء الموحدة وتشدید اللام النداوۃ : والبلة 
بالفتح الہلل وکلاھما یجوز ھا عنا وھو من باب نصر ینص وهذہ تعلیل لقوله : نرح جمیع ما 
فیھاء وذلك أن ا حیوان عند الانتفاخ تنفصل منہ بلة جسة مائعة تنشر فی الاء نزلة قطرة خمر أو 
بول تقسمھا ء ولھذاقال محمد: لو وقع فیھا ذنب فأرة نزح م جمیع الاءء لأن موضع القطم لا 

م: (فإن کانت البئر معبنًا) ش: أي ذات عین جاریة من قولھم : عین معیونة ؛ وکان القیاس أن 
یقال : معینة کما فی بعضس النسخ کذلك لآن البئر مؤنثة : وإا ذکر بلفظ التذکیر نظرا إلی اللفظ 
أو تؤھم ان فعیل ببعنی مفعول. وفي ۸ الصحاح ماء معین أي معیون من مفعول من عنیت آڈاء إذا 
حفرت واستنبطت وبلغت العبون . 

فإن قلت: الیم أصلیة أو زائدۃ . 

قلت: ما ذکرتە عن٭ الصحاح) یدل علی أُن الیم زائدةء ومنە یقال : ببجاء معین معیون وعان 
ا ماء أي بان ولکنه ذکر في فصل ا میم معنت الأرض أي رویت : وماء معین أي جار فعلی ھذا 

م: (لا بیمکن نزحھا) ش: تفسیر لقوله معین: قاله تاج الشریعة : ویقال : صفة وهو الأاصوب 
م: (أاخرجوا مقدار ما کان فیھا من ا اء) ش: ھذا جواب السألة ء وأشار بقوله مقدار ما کان فیھامن 
اماء إلی أُن الاعتبار للماء الذي کان زمن وقوع النجاسة . 

م: (وطریق معرفتہ ) ش: أي طریق معرفة إخراج ما فیھا من ا ماءم: (آن حفر حضرة مثل موضع 
ا ماء من البئر؛ ویصب فییھا ما ینزح منھا إلی ان تمتائ) ش: راد من موضع ا'اء من الیئر طولاً وعرضا 
وعمقا ویجصص علی قول بعضی اللشایخ حتی لا تشرب الارشض الاء الصبوب فیھا ۔ 

م: (آو ترسل فیھا) ش: أي في البئر م: (قصبة وتجعل لبلغ اماء علامة ٹم بنزح مٹھا عشر دلاء ٹم 
تعاد القصبة فینظر کم انتقص) ش: من ماء البئر م: ( فینزح لکل قدر مٹھا عشر دلاء ) ش: حتی لا یبقی 
من القصبة شيء حتی إٰذا کان طول ا ماء عشر قصبات انتقص عشر دلاء قصبة واحدۃ یعلم أن کل 
ماء ببائة دلو فینزح تسعون دلو آخری . 


وھذان عن أبيی یوسف : وعن محمد نزح مائتا دلو إلی ثلاثمائة فکانہ بیٗقولە علی ما شامدہ في 
بلدہ ۔ وعن آہی حنیفة في لا لحامع الصغیر ۹ فی مثله بنزح حتی یغلبھم الماء لم یقدر الغلبة بشیيء 
کما هو داب 


م: (وھذان عن أبی یوسف - رح الله - )ش: أي ھذان الوجھان مرویان عن أبی یَوَكِذف - 
رحمه الله-م: (وعن محمد - رح الله - نزح مائتا دلو إلی ثلاثمائة) ش: أي عند محمد ینزح ھائتا 
دلو إلی ثلاثمائة دلو م: (فکأنه) ش: أي فکأن محمدًا۔ رحم الله - بنی جوابە فی السألة اللذکورۃ 
(بنی قوله علی ما شاھد قي بلدہ)ش: وھو ببغداد من کثرۃ الاء فی آبارھا مجاورۃ دجلة: فالمائتان 
تکون من طریق الوجوب؛ وامائة الآخری بطریق الاستحباب للاحتیاط في مور الدینء ولو قیل 
ھذا نصب المقدر بالرأيء فجوابه قد مر فی ھذا الباب . 

: (وعن آبی حنیفة - رحمه الله - فيە الامع الصغیر؛ في مثله ) ش: أي روي عن أبي حنیفة - 
رحمه الله - فی مثل ھذا ا حکم اللذکور ( ینزح حتی یغلبهم اء )ش: أي حتی یعجزوا واماء لا 
یبقی فحینئذ یسقط التکلیف؛ لأنه یعتمد اللإسقاط عنه ۔ وفیە فتاوی الثعالبی؟ عن أبي حنیفة - 
رحمه الله - إذا نزح مائتا دلو أو ٹلاثمائة فقد غلبھم اڈاء وهو الختار: وقدرہ أُبو حنیفة ۔رحمه 
الله - في اشتراط الغلبة [علی] قول علي واہن الزبیر -رضي الله عنھما۔ء ذکرہ ابن ا منذر قاله 
بعض الشراح . 

قلت: قال الطحاوي : حدثنا محمد بن حمید بن هھشام الرعیني قال : حدثنا علی بن معبد 
قال : حدثنا موسی بن أعین عن عطاء عن[۔ ...] وزادعن علی - رضي الله عنە - قال : سقطت 
الدابة فی البثر فانزحھا حتی یغليك ا ماء. ورواہ ابن أبی شیبة فی مصۂمه؟ : حدثناوکیع عن 
حمزۃة عن عطاء بن السائب عن زاذان عن علي - رضي الله عنە- فی الفارۃ تقع في البئر قال : 
تزح إلی ان یغلبھم الاء. 

م: (ولم یقدر) ش: أي أبو حنیفة - رحمة الله -م: ( الغلبة بشیء ) ش: لأنھا متفاوتة ء وھذا 
و ظاھر الروایة . قال قاضني خان : الصحیح عنه العجز وعنە التفویض إِلّی رأي ا بتلی بە ٠‏ وعنه 
مائتا دلو وعنه مائة دلو أفتی به فی آبار الکوفة لقلة ماٹھا۔ وفسر الأسبیجابي بالغلبة بمائتي دلو 
وثلاثمائة ذکرہ في هالحیط) وقاضي خان۔ وفی ۸الحیط٤‏ في روایة : مائتان وخمسونت دلو لأن 
ماءھا غالبا لا بتجاوز ذلك . 

م: (کما هو دآبہ) ش: أي رأي أبی حنیفة -رحے الله- أي عادتهء فإن عادته أن یغوض مثل 
ھذا إلی رأي البتلی بە ء کما فعل کذلك فی تفسیر البعرۃ آلواقع الکثیر حیث قال: هو ما یسٹکٹرہ 
الناظرء وکما فی حبس الغریم ‏ وحد التقادم ؛ وانقطاع حق ا لحضانة . 


|۹؟ 


وفیل: یؤخذ في ھذا ا حکم بقول رجلین لھما بصارۃ في آمر ا ماء ؛ وھ أشبه بالفقه : وإن وجدوا 
في البئر فارة أو غیرھا ولا یدری متی وقعت في الیئر ولم تنتفخ أعاذذٴصلاة یوم 


فإن قیل : قدر ابو حنیفة - رحمہۂ الله مدۃ البلوغ بالسن ثمانیة عشر للغلام ء ؤکہع عشرۃ 
للجاریة بالرأيء وکذا قدر موت الفارۃ الواقعة في البثر یوم ولیلة وقدر تفسخھا ثلائة أیام بَالزأی . 

اجاب عنه السر خسي ۔رحم الله - بأن المنوع في المقادیر التی تلبت سلحق الله تعالی ابتداء 
دون المقادیر ا مترددة بین القلیل والکثیر کا میل في التیمم کما ذکر فی ھذا الباب . 

فان قلت: ما نحن فيه من قبیل ما تردد فیه بین القلیل والکٹیر فکیف یتم ما ذکرتم من التعلیل ؟ 

قلت: ابو حنیفة -رحمە الله - إِنما یقدر ما تردد بین القلیل والکٹبر بالرأي إذا لم تمکن معرفتہ 
بالرجوع إلی أحوال بالاستقلال والاسٹکثار . أما إذا ُمکن فلا کما فیما نحن بصددہء الا تری أنە 
جعل الشھر فیما فوق کثیرا وما دونە قلیلاً وصرف ال حین والزمان إلی ستة أشھر والأیام والشھور 
والأعباد والسنین إلی عشر من صنف . 

م: (وقیل) ش: قائله ابو نصر بن محمد بن سلام م: (یؤخذ فی ھذا ا حکم بقول رجلین) ش: إذا 
قالا ماء ھهذا البئر مائة دلوء أو ماثتا دلو ولو نزح ذلك القدر لآن الأمخذ بقول الغیر هو الرجح فیما 
لم یشتھر من الشرع فيه تقدیرء قال الله تعالی : ٭ فاسالوا أھل الذکر إِن کنتم لا تعلمون4 (النحل : 
الایة )٦٤‏ کما في جزاء الصید حیث بیقال: ٭ یحکم بە ذوا عصدل منکم* (امائدة: الب ۹۰) 
والشھادۃ حیث قال : * وأشھدوا ذوي عدل منکم 4 (الطلاق : الأَیة .)٦٢‏ 

م: (لیما بصارة في آسر الاء)ش: ہذہ جملة من المبعدآ ا منقدم وا خیر وقعت صفة لرجلین 
و البصارة ؟ہفتح الباء للوحدة ء وھو مصدر من بصر یبصر بضم الصاد وبصر بالشيء علمه : 
والبصیر العالمء والمعنی لھما بصارة أي علم بأمر البثر وحذاقة وخیرۃ . ۱ 

م: (وھذا آشبه بالفقه ) ش: أي بالمعنی المستنبط من الکتاب وسننه ففی الکتاب : الائنان 
نصاب الشھادۃ الملزمة ما ذکرھا ء وفي البینة شاھدان أو مین ویقال پےیہ : وهھذاآشےه 
بالفقەء أي بقول الفقھاء حیث اعتبروا قول رجلین فی قیم الأشیاء. 

م: (وژإن وجصدوا)ش: أي اصحاب البٹر أو المصلون م: ( فی البثر فارۃ أو ضیرھا )ش: من 
ا حیوان م: (ولا یدری مشی وقعت في البئر )ش: وھی جملة وقعت حال من الفارةء والأوجء أن 
تکون صفۃة لفأرة ء وقید بە لأنھم إذا علموا زمان الوقوع بحکم بالنجاسة من ذلك الوقت 
بالاتفاق: م: (ولم ینتفخ) ش: جملة وقعت حالاً والواو فیە واو ا حال. وفولە : ولم تتفخ عطف 
علی ا حملة ا حالیة م: (اعادوا) ش: جواب السألة أي أعاد اصحاب البئر والمصلون م: (صلاة یوم 


َء 


ولیلة إذا کانوا توضئوا منھا وغسلوا کل شیء آصابه ماڑھا ء وإن کائتٍقد انشفخت آو نفسخت 

أعادوا صلاۃ ثلائۃ أیام ولیالیھا : وھذا عند آ حنیفة - رحمه الله - وقالاٴنِ,لیس علیھم إعادۂ 

شيء حتی یتحققوا أنھا ستی وقعت لان الیقین لا یزول بالشك وصار کمن رای آقی ثوبہ نجاسة : 
ولا ہدري متی أصاہبته 


ولیلة إن کانوا توضئوا منھا وغسلوا ) ش: عطف علی أعادواء ولیس بعطف علی توضئوام: (ِل 
شیء ش: کلام إِضافی منصوب لآنه مفعول غسلوام: (اصابه ماؤھا ) ش: أي ماء شذہ البثر 
وا حملة صفة شيیء. 

‌: (وإن کائت الفأرۃ فد تفسخت آأو انفخت ) ش: فان قلت :؛ إذا کان ا حکم فی الانفساخ م: 
(أصادوا صلاہۃ ثلاثة أیام ) ش: ففی التفسخ بطریق الأولی فما فائدۃ ذکرہ ؟ قلت: لا شك أن مدة 
التضسخ تزید علی مد الانتفاخ فالفائدۃ فی ذکرہ نفی الزیادۃ علی ثلائة أیام م: (وئیالیھا) ش: 
أعادوا صلاة أیام ولیالیھا لا غیر . 

م: (وھذا) ش: أي ھذا ا حکم في الصورتین م: (عند أبي حنیفة -رضي الله عنه -) ش: وھذالم 
یذکرہ في ظاھر الروایة ء وإنما رواہ الحسن عن أبی حنیفة -رحمه الله - کا فی (الہدائعم٢.‏ 

(وقالا :لیس علیھم إعادۃ شيء حتی یتحقشوا تھا متی وقعت )ش: ھذہ الفارۃ فی البئر 
وقوله شيء ٤‏ یتناول عدم إعادۃ الصلاۃ وعدم غسل کل شيِء آصابه ماؤھام: ( لآن الیقین لا 
یزول بالشك ) ش: الیقین ہو کون ا اء طاھراء والشك فی نجاسته فیما مضی: والیقین لا بزول بە 
فلا یحکم بالنجاسة إلا زمن الیقین بوقوعھاء لن الیقین یزول بیقین مثلهء وھو الذي ذکرہ و 
القیاس لأنه بحتمل موتھا في البئر ویحتمل أن تقع فیھا وھي میتة بأن ألقتھا الریح العاصف أو 
بعض السفھاء أو الصبیان أو ألقتھا بعض أعداء الدین أو بعض من لا یعتقد تنجیس ما بھا لکثرتہ 
أنه کان یقول بقسوله یعني أُبا حنیفة - رحمہ الله - إلی ان رأی حدأۃ وھو جالس فی ہستانه في 
منقارھا فاختة فطرحتھا في بثر فرجع عن قوله ء والأصل في ا حوادث ان یضاف إلی قرب 
الاأوقات للشك في الاستنادء وذلك قبل وجودھا فی البئر . 

فإن فلت: هھلا حکتم ال حال کما فی جریان ماء الطاحوت ۱ 

قلت: مدة إجارۃ الطاحون معلومة فیجعل ا اء حاجزا من أول مدۃ العقد إلی انقضاء المدةء 
وھا هنا ما قبله مجھول ء وأیضَا قد عارضه استصحاب ا حالء لآن الیئر کات طاھرة؛ وأیضا ما 
ذکرناہ ظاھر للدفع وماذکر من التحکیم للایجاب والطاھر للدفع دون الاستحقاق والإیجاب . 

م: (فصار کمن رای في شوبہ نجاسة ولا یدري متی أاصابته)ش: فإنه لا یلزم إعادۃ شےء من 


1۱ 


ولابي حنیضة - رحمه الله - أن للموت سبيّا ظاھر وھو الوقوع فی الیاء فیحال بە عليه إلا ان 
الانتفاخ والتفسخ دلیل التقادم فیدر ہالشلاٹ ء وعدم الانتفاخ والتفسخ دلْيْل قرب العھد فقدرناہ 
بیوم ولیلة ؛ ما دون ذلك ساعات لا یکن ضبطھا . 


الصلاة بالاتفاق علی الأصح ذکرہ ا حاکم الشھید وهو روایة بشر الریسی عن أبی خلیفة۔- 
رحمہ الله - ذکرہ فی! البدائع٤ء‏ وکذالو دخل الصلي حمامة فی کمەه میتة ولا یدري متی مات 
أو رأت المرأۃ فيی کرسفھا وما تدري متی ئزل: وکذالو مات المسلم ولە امرأة نصرانیة فجاءت 
مسلمة بعد موته وقالت اأسلمت قبل موتہ؛ وقال الورثة بعدہ فالقول لھم . 

م: (ولابی حلیفة - رضي الله عنه - أن للموت سبيّا ظاھرً وھو ) ش: أي السبب الظاھر لوت 
الفارۃ الواقعة فی البئر م: (وھو الوقوع في لاء فیحال ) ش: أي فصار ا حکم وہو نجاسة الماء م: (بہ) 
ش: أي بالملوتءم: ( عليه ) ش: أي الوقوع ء وإن احتمل أن یکون اللوت بغیرہ لن السبب ا لموھم لا 
یضر في مقابلة السبب الظاہر کمن رأی إنسانًا فی عنقه حیة ملفوفة یغلب علی الظن أُنھا نھشته 
فقتلته کذا ذکرہ شمس الائمة الکردري؛ وکمن جرح إِنسانًّا فلم یزل صاحب فراش حتی مات؛ 
فان ا موت یضاف إِلی ا حرح ؛ وإن احتمل أن یکون بسبب آحر کذا فی٥‏ المبسوط؟ : وکذالو وجد 
قتیل في محل یضاف القتل إلی آھلھاء وإن احتمل أنه قتل في محل آخر ٹم حمل إلیھا . 

م: (إلا أن الانتفاخ دلیل التقادم ) ش: هذا کأئه جواب عن سؤال مقدر تقدیرہ ان یقال : ا کان 
ا حکم یضاف إلی سبب ظاھر ما وجه التفصیل قریبا بالانتفاخ وعدمهء فاجاب عن ذلك بقوله: 
الانتفاخ دلیل التقادم لان ا حیوان لا بھوت بججرد الوقوع في البثر بل یضطرب ساعات ٹم بیوت 
فقدر یوم ولیلةء في غیر النتفخ لان مادون ذلك لا یتصور درکە؛ وبالٹلاٹ فی الملتفخ لان 
الانتفاخ دلیل بعد العھد وتقادمه ؛ وأدنی التقادم ثلاثة أیام ولیالیھا کما فی الصلاۃ علی الیت الذي 
دفن بلا صلاة عليه فإنه یصلی عليه قبل الثلاثة ء وبعد الثلاثة لا یصلی لآن التقادم یورٹ انتفاخ 


اللیت . 

فان قلت: ما عہذہ الاستثناء ء وماالمستٹلی منه . 

قلت؛ ما تقدم وھو الیوم . 

م: (فیقدر بالٹلاٹ) ش: أي بٹلاثة أیام ولیالیھا م: ( وعدم الانتضاخ والتفسخ دلیل قرب العھد) 
ش: اي الزمان . 


مم (فنقدرناہ بہوم ولیلة لآن ما دون ذلك ) ش: أي ما دون الیوم واللیلة م: (ساعات لا یھکن 
ضبطھا) ش: ا مراد من الساعات الأوقات لا الساعة الرملیة فإنھا مضہوطة بالرمل ‏ والساعات 
جمع ساعة ویجمع علی سپاع أَیضا والساعات عند أھل اللغة الوقت ا حاضرء وأصلھا سوعة : 


رھ 


وأما سألة النجاسة فقد قال العلی ھی علی ھذا ا خلاف فیقدر بالثلاکّہفیي البالي وبیوم ولبلة فی 
الطري ؛ ولو سلم فالثوب برای عینه والیئر غائبة عن بصرہ فِْفتْزقان . 


قلبت الواو أَلفًا لتحرکھا وانفتاح ما قبلھا . 

م: (وآما مسألة النجاسة )ش: جواب عن قولھما فی قیاس سألة البئر علی مسألة من زی في 
وبە نحاسة لا یدري متی أصاہته ء فاجاب أولاً بطربق المنع وو نظیر قولە : وأما مسألة النجانیة 
اللذکورۃ م: (فشد قال العلی ) ش: أي منصور الرازي تلمیذ أبي یوسف ومحمد ۔رحمھما الله - 
روی عنھما ۃالست١‏ واالأمالي ٤‏ وسمع هشامٔا وحماد بن زید وغبرھماء وروی عنه محمد بن 
عبد الرحیم وعلي بن الھیثم فی تفسیر الأحزاب والبیوع و[....] فيە صحیح البخاري؟ قال 
البخاري : مات بہغداد فی شھر ربیع الأول سنة إ[حدی عشرۃ ومائتین ودخلت عليه سنة عشر 
ومائتین؛ ولم یتحدث عنہ فی ا یامع بشيءء وأنا حدثت عن رجل عنه وکان فی الورع وحفظ 
الفقه وا حدیث علی جانب عظیم - رحمہ الله . 

ٌ۰ (ھی علی مذا الخلاف ) ش: أي ال خلاف المذکور فی مسألة الفارۃ م: ( فبشدر بالٹلاٹ في 
الیابس) ش: أي یقدر بثلاثة أیام ولیالیھا فی العتیقء وأراد بە النجاسة الیابسة م: (وبیوم ولیلة في 
الطري) ش: أي یقدر یوم ولیلة فی النجس الطري قیل : إن العلی قال ھذا من ذات نفسے تفَریقًا 
علی قیاس قول أبی حنیفة - رحمہ الله - . وقیل : روا عن أبي یوسف عن أبي حنیفة - رضي 
الله عنھما ۔ . وذکر ابن رستم فی ہنوادرہ٥‏ أن من وجد میتا فی ثوبە أعاد من آخر نومة نامھا فیه 
للكك فیما ہل ذکرہ في ہالملحیط٤؛‏ واالبدائع؛ یعید من آخر عا احتلم فيه . 

وقیل فی البول یعتبر من آخر ما بال . وفی الدم من آخر مارعف . وفقيەالحیط٤‏ في الدم لا 
یعید حتی یتیقن لن الدم قد ہصیبه في الطریق بخلاف المني ء فإن کان الثوب یلبسە هو وغیرہ فھو 
کالدم . وفی ۸البدائع٢‏ لو فتح حقة فوجد فیھا فأرۃ میتة ولم یعلم مٹی دخلت فیھا ء فإن لم یکن 
لھا ثقب یعید الصلاۃ من یوم وضع القطن منھا ٠‏ وإن کانت لھا ئقب یعیدھا ثلاث أیام ولیالیھا 
عندہ کما فی مسألة البئر . قلت : عرادہ إذاکانت یابسة . 

م: (ولو سلم )ش: جواب بطریق التسلیم بأن یقال: سلمنا أن الأمر کما قلتم ء لکن بین 
الوب والیٹر فرق ‏ أشار إليه بقوله : ( فالٹوب بمرای عیليه )ش: أي عینه ؛ فلو کانت النجاسة 
أصابته قبل ذلك لعلم ‏ وا مرأی علی وزن مفعل بالفتح اسم مکان الروایة م: (والبئر غائبة عن بصرہ 
فیفترقان ) ش: أي حکم الشوب وحکم البثر أراد أن قیاس البئر علی النجاسة قیاس بالفارق فلا 
تی 

شس 


فصل فی الاسار وغیر ما 


م: ( فصل فی الأسآر وغیرھا ) 

سں: أي ھذا فصل في في بیان أحکام الأسآر وغیر الأسآر وا مناسبة بین الفصلین ؛ أمَني هذا 
الفصل والفصل الذي قہلهء وھو فصل البشر هي أنه ما بین أحکام ماء البشر من حیث وقوع 
ا حیوانات فیھا استدعی ذلك ذکر الأحکام المستنبطة بسؤرھا . وقال الأئرازی - رحمہ الله - : 

فلت: ما تقدم هذا الفصل أنواعء وکان ینبغي أُن یبین أي نوع منھا یناسب ذکر ھذا الفصل: 
والوجه ما ذکرناہ ۱ وقال السروجی : علم ان ا ماء القلیل نجس بوقوع ا حیوان النجس السؤر فیه 
فلابد لنا من معرفة الأسار وأنواعھا وأحکامھا. 

قلت: ھذا بعد من الأولء لآن تنجیس الاء القلیل لا یقتصر علی وقوع ا حہوان النجس 
السؤر وأیضا وجه ا مناسہة لا یراعی إلا بین الفصلین دون أن یراعی بین فصل وہین مآألة فصل 
عليه فقطء ثم السؤر مھموز العین اسم للبقیة بعد الشرب ؛ یعني ہقیة ا ماء التی أبقاھا الشارب في 
الاانایس ٹم عم استعماله فيه وفي الطعم . 

فإن قلت: إذا کان السؤر اسم فما اللصدر من هذا الباب : ومن أي باب ھو؟ 

قلت: الصدر سار من سار یسار سأرَ من باب فتح یفتح ٠‏ ومعناہ أفضل وھو فعل متعد 
وفيە العباب؟ سٹر یسار إذابقي؛ وسار إذا أفضل فضلة والفعل علی قولە الأول من باب علم 
یعلم والثاني من باب فتح یفتح کما ذکرنا . ثم قال فی ٥‏ العباب؛ : وآسار بقیة السؤر ء یقال : إذا 
شربت فأآسر أي أبق شیٹّا من الشراب في مغب الإناءء والفعل سار علی غیر القیاس سٹئر وأسأر 
وعلی هذا الوجه قول الأخطل : 

شارب ریح بالکژوس مارمی لافی با خصور ولا فیھا یسار 

ونظیرہ أخہرہ فھو خباں وأدرکە فھو دراك ء وأقصر عن کفژہ نزع من القدرۃ فھو قصارء 
ویجوز من ھذا کله مفعل علی القاس گعلخة القیاس مخبر وعدرك ومقصر ومنزع کما ذکرہ. 
وقال فی (العہاب ٤أض‏ من همزۃ السورۃ من سور القرآن؛ فقال: سؤرة جعلھا یعنی بقيیة من 
القرآن وقطعة . 

فان قلت: لم ذکر الصنف السؤر با جمع . 

قلت: لان السؤر علی أنواع ء قال في 9ا مبسوط ٤والحیط؛‏ والینابیع٤‏ وۃالیدائعم) و(التحفة؛ 


٤ 


وعرق کل شیء معتبر بسؤرہ : لآتھما یتولدان منلحیمه 


من غیر کراهة کسژر بني آدم مسلمھمء وکافرهمء صغیرھمء وکبیرھم ذکرمََان وأنثاھم 
طامرھهم ونجسھم : حائضھم وجنبھم : إلا فی حال شرب ا لحمر: فإن سؤرہ یجس؛: فإن بلح 
ریقه ثلاث مرات طھر فيه عند أبيی حنیفة - رحمہ الله - وکذا سؤر ما یڑکل حمہه کالڑبل والبقن 
والغنم . وہو نوع نجس وھو سؤر سباع البھائم . ونوع مکروہ : وھو سؤر الئمر ۔ ونوع مشکوك 
فےه کسؤر ا حمار والبغل ء وقال الأسہیجابی : النوع الخامس : سؤر الجنزیر فإنه متفق علی 
نحاسته والخلاف فیما عداہ 7 

قلت: ھذا منوع ء فإن مالکا وداود قالا بطھارته مع سؤر الکلب وکراھة سؤرھما. قولە : 
وغیرھا أي وغیر الأسآر کاللعاب والعرق وعرق کل شيء معتبر بسؤرہ . قال الأکمل : کان 
الواجب أن یقول وسؤر کل شيء معتبر بصرقه لآن الکلام في السؤر لا فی الصرقء ولیس 
بصحیح ؛ لان الصنف اراد أن پیین فی ضمن الأسآر العرقء فلو قال : وسؤر کل شیء معتبر 
بعرقه لوجب أن یقول بعدہ عرق الآّدمي کذا وعرق الکلب کذا وعرق ا خحنزیر کذا ء وکان الفصل 
إذ ذاك للعرق لا للسؤر . 

قلت : القائل في فوله : ٭قیل ٤ھو‏ السغناقی ء فإنه قال فی شرحه ء فإن قلت : کان من حق 
الکلام ان یقول وسؤر کل شيء معتبر بعرقہ لآن الکلام فی السؤر لا فی العرق فحقه أن یجعل 
السؤر مقیسا عليه . 

ثم قال: قلت : نعم كذلك إلا أٹھما ما کانا متولدین من أصل واحد لا مفاضلة لأحدھما 
علی الآخرء کان کل واحد منھمابنیة الآخر مقیسًا ومقيیسا عليه ‏ وذکر في< الإیضاح) ھکذاء 
وتبعه صاحب (الھدایة ۲. 

وقال صاحب االدرایةه : م: (وعرق کل شيء معتبر بسؤرہ )ش: أي حکمھما واحد لا مفارقة 
بینھما إلا أن یکون أحدھما مقیسًا والآخر مقیسا عليه . 

م: (لاتھما یتولدان من حمه ) ش: قلت : کلام الصنف ألطف من الأکملء لأن الصنف أراد 
ان یبین فی ضمن الآأآسار العرق؛ فلیس کذلك لِآن الصنف بین العرق قصدا وکیف بیانه فی 
ضمن الآسآر وقد فتح هذا الفصل بہیان العرق حیث قال : وعرق کل شيء معتبر بسؤرہ ء فجعل 
العرق مقیسا والسؤر مقیسًا عليه؛ فلزم من ذلك بیان اللقیس عليه حتی یعلم القیس وبین ذلك 
بقوله : وسؤر الآدمي .. . إلخ . ولا یرد عليه النقض بسؤر ا حمار لأنه مشکوك فیهء وعرقہ 
طاھر لان الشك في طھوریتہ لا فی طھارته : وفول الأکمل أيضنًا : وکان الفصل إذ ذاك للعرق لا 


ء٠‎ 


ا ےھ ھا مل ال ا شف ےل تل ہہ لا ہا ہج ابچ ھت لا شش لی لا ال بل و ےھ و و تاس و ا وی دج جس وج ےج ےج ےج بے بے غ٭ ماج و ‏ وے لے وس و و ا ا و ےا وو بے سأ 


للسؤرء لیس کذلك لآن الفصل غیر مخصوص بالسؤر ء ألا تری کیف قال الظلتف : فصل في 
الاسآر وغیرھاء أي وغیر الأسآر وھو العرق واللعاب والدمع . وأما قول السغناقیٰ؟ إلا آنھما 
ما کانا متولدین من أصل واحد . . إلی آخرہ ء فلیس کذلك . 

وأما کون تولد العرق من اللحم فظاعرء وأما تولد السؤر منە فلیس کذلك؛ لن السؤر بقیة 
الماء الذي یبقیھا الشارب کما ڈکرنا ؛ فمن أین یٹولد من اللحم ۔ غایة ما فی الیاب أنە بیتزح 
باللعاب ء والدلیل عليه ما قاله صاحب (الھدایة) علی ما یجيیء. وسؤر الآدمی وما یڑکل لحمه 
طاھر ء لان الختلط باللعاب أي : الختلط بالسژؤر اللعاب وقد تولد من حم طاھر ء ولک أیضا 
ناقفی کلامه ؛ لانه ذکرھا هنا أن السؤر مختلط به اللعاب وذکر فیما قبله علی ما یجیء لأتھما 
متولدان من حم والسؤر لا یتولد من اللحم وھذا لا خفاء فيهەء وإنا ییتزج من اللعاب وھو 
متولد من اللحم . 

وأماقول صاحب االدرایة؛ : إلا أن یکون أحدھما مقیسًا والآخر مقیسًا عليه لأنھما 
متولدان من اللحم فغیر موجہ أصلاًّ ما ذکرنامن أن السؤر لا یتولد من اللحم؛ فإذا کان کذلك 
صار حکم أحدھما مقَيسًاء وحکم الآخر مقیسًا عليه . وقال تاج الشریعة : وعرق کل شيء 
معتبر بسؤرہ ؛ یعني یقاس العرق علی السؤر مرۃ ء ویقاس السژر علی العرق مرۃ آخری؛ وعلی 
ھذا ینبغي أن یکون عرق ا حمار مشکوکا فيه لکن النبی قل ا رکب ا حمار معروقًاحکم 
بطھارته . 

وقال الآاثرازي : في ھذا اللوضع وکان الأولی أن بقول الصنف : وسؤر کل شيء معتبر 
بعرقه ٤‏ لآن الفصل بیان للسؤر لا للعرق . قلت : ادعاء الأولویة بطریق لا یجدیه ما ذکرنا ء وقال 
السروجي : قال في (النافع) ٹم الأصل أن ما یکون لعابہ طامرایکون معتبرا بە ء وھذا أوجه من 
قول صاحب االھدایةه : وعرق کل شيء معتبر بسؤرہ ء لوجوہ ثلائة : 

أولھا : أن الفصل فی السژر وھذا إنما یعتبر باللعاب بحسب طہھارته ونجاسته ء فلا یناسب 
ذکر العرق ھاھنا . 

ٹانیھا : آن حکمھا مأاخوذ من غیرھا وھو اللحم . فلا یؤخذ حکم أحدھما من صاحيه . 

وٹالٹھا : أنعرق البغل أو ا حمار طاھر فی الختار بلا شك ٠‏ وسژرھما مشکوك فيه في 
الصحیح . قلت : فی کل من الوجوہ الثلاثة نظر : أما الأول ؛ فقوله: الفصل في السؤر؛ لیس 
كکذلك ؛ لانا قلنا إنه فی السؤر والعرق . وأما الثائی : فقوله : إن حکمھما مأخوذ من غیرھما 
وھو اللحم ء غیر صحیح لآن السؤر غیر مأخوذ من اللحم کما ڈذکرناہ . وأما الثالث : فلان 


1٦ 


لی الو ید مھ ھی یر یی یر مر می لی مل ا سد لو اع ہب لع ا و بی یل ا اع پر ‏ عھ و لی لی و و مہ سم وھ وع اس و ہو ہم جع ہر و اوک ےہ و ج ےو +٭ے داداو٤‏ ے غس ےاغاواغ٤ا‏ ما ذ داد 


طھارۃ عرقھماللحرج کما ذکرنافی ۸ال بسوط ٤وفالذخیرة؛‏ . عرق البغل واحمانِ ولعابھما طاھر 
في الصحیح . وذکر فيە الذخیرۃ8 عن أبي یوسف ومحمد ۔رحمھما الله ۔ :لو تقط تلعابھما 
أو عرقھما في الاء آفسدہ ء أراد أنه لا ییقی طھوراء وروی ا حسن بن أبي مالك عن أبی یَوَکلفِ - 
رحمه الله - ان عرق ا لحمار ینجس الاءء وعنه أن لعابھما وعرقھما نجس نجاسة حقیقیة . ورؤٹی 
الکرحي عن أہی حنیفة <رحمه الله - ان سؤر ال حمار نجس لأٰنە لا یخلو عن قلیل دم ما یلحقه من 
التعب وحمل الأثقال . وفي (الفیدہ ان لعابه ینجلب من حمه فیکون فيه قلیل دم لتخلله من 
اللحم الممتزج بالدمء إلا أنه سقط في حق الاآدمي للحرج کیلا یتنجس مأکولە ومشرویە: وکذاما 
یڑکل سحمه إخُاقًا بہ. 

ومن ا مشایخ من قال بنجاسة سور ا حمار دون الأتان لان ا حمار یتنجس فمه بشم البول . 
قال فيە البدائع :٢‏ ھذا موھوم فلا یتنجس ۔ قال قاضي خان : الأصح أنە لا فرق بینھما ء وقال 
قاضي خان : في لعابہ وعرقه ثلاث روایات عن أبي حنیفة -رحمہ الله- می روایة : نجس نجاسة 
غلیظة ٭ وفي روایة أآخری : حقیقة ء وفي روایة آخری : لا بینم جواز الصلاة وإن فحش وعلیھا 
الاعتماد وفي ہجامع البرامكة) عن أبي یوسف أن ابا حنیفة - رحمہ الله - قال: لعاب مالا 
یژکل لحمه من الدواب وعرقه یفسد الثوب إِذا زاد علی قدر الدرھم فجعل نحاسة غلیظة ء وھذا 
یوافق روایة الکرخي عنە ‏ وعن أأبي یوسف: لا یفسدہ حتی ینجس . وفيە الحیط)؛ : عرقھما 
ولعابھما لا یفسدان الثوب وإن فحشا للشك . وعن أہی حنیفة - رحم الله - یفسدانه إذا فحشا 
للتنجاسة اعتبارًا بلحمھما۔ وفي االنتقی) عن محمد أن لبن الأتان کلعابھا وعرقھا یفسدان اماء 
دون الثوب . وذکر أبو عبد الله البلخی ان سژؤرہما نجس عند ا لحسن وزفر نجاسة خفیفة . 

قال قاضی خان : هذہ روایة عن زفر -رحمہ الله - وقیل إذانزی ا حمار علی الرمکٹ لا 
بکرہ حم البغل ا متولد بیٹھما ء عن محمد فعلی ھذا لا پصیر اماء بسؤرہ مشکوکا فيە لأنھما قال 
الشراح : أي لان اللعاب والعرق . وقال السغناقي : ذکر ضمیر اللعاب وإن لم یذکر قبله لأن 
السؤر هو مخالطة اللعاب فکان ذکر السؤر ذکرا له فصلح ذکر ضمیرہ : وتبعه الأکمل فی ھذا 
وقال الاترازي: لا یقال کیف رجع الضمیر إلیھما واللعاب غیر مذکور لن الشھرۃ قائمة مقام 
الذکر لان السؤر ما کان متزجا باللعاب صار ذکر السژؤر کذکر اللعاب . 

قلت: هو ولأنە من [عادۃ الضمیر إلی العرق والسؤر المذکورین ما قبلہ لأجل أن السژر لا 
یتولد من اللحم؛ وقد صرح السغناقي وغیرہ ان السؤر متولد من اللحم علی ما ڈکرنا من قریب. 
وقولھم : إِن ذکر السؤر ذکر اللعاب غیر ظاہر لأن ھذا بطریق اللزوم والاقتصار أو بطریق أن 
السؤر یطلق علی اللعاب . وقول الأترازي : لأن الشھرۃ قائمة مقام الذکر . أقله ظھورامن 


۷ َء 


ذأَحْذ احدهما حکم صاحبے : قال : وسور الآدمی ء وما یؤکل لحم طامر ؛ لان الخعلط بە 
اللعاب وقد تولد من حم طاھر فیکون طاھرا ویدخل فی ھذا ا جوا ا جنب 


یرجع إلی العرق والسؤرء ولکن یلزم التناقض في کلامه ء وقد ذکرناہ عن قریب ویکن دقغ'ذلك 
بن نقول :إِن قوله : لانھما یتولدان من اللحم أي إطلاق تولد السؤر من اللحم یکون بطریق أنَ 
السؤر بتزج بە اللعاب؛: فبھذا الاعتبار کأنە یتولد من اللحم . 

م: (فأخذ أحدھما حکم صاحبه ) ش: أي أخذ العرق والسؤر وھاهنالم یقل أحد منھم إن 
الضمیر في اأحدھما یرجم إلی اللعاب والعرق . 

م: (وسؤر الآدمي وما یڑکل حمه طاھر لآن الختلط بە ) ش: أي بالسؤرم: (اللعاب وقد تولد من 
حم طاھر فیکون طاھرا) ش: فیقال : سؤر الآدمي ومایؤکل لحمه طاھرء لأنه مختلط بلعاب متولد 
من طاھر ء وکل لعاب متولد من طاھر طاعر فالسؤر الختلط به طاھر . 

م: (ویدخل في ھذا الشواب) ش: أي فی جواب السألة اللذکورۃ ؛ وهو ثبوت طھارۃ سژر 
الآدمي م: (ا نب ) ش: لُأنه آدمي؛ وا نابة لا تؤٹر فی ذلك ۔ 

فال الشراح : ما روي أن النبي قليُ آنی حذیفۂة - رضي الله عنہ - فمد یدہ لیصافحه فقبض 
ید ء وقال: إنيی جنب؛ فقال 8ل  :‏ الؤمن لا یجس ؛ ولم یبین أحد منھم مخرج ھذا 
الحدیث . وا حدیث آخرجه أبو داود واہن ماجة ولفظ مسلم أن رسول الله نے لقیه وھو جنب فحار 
عنه فاغتسل ثم جاء ء فقال: کنت جنببّا قال: ۷إن السلم لیس بنجس)؛ : ولفظ أہي داود أن 
رسول الله عليه السلام لقاہ فأھوی إليهء فقال : إنی جنب؛ فقال: ‏ إن السلم لیس بنجس؛' ٍ 

وفي الباب عن أ٘بي عریرۃ وابن عباس - رضي الله عنھم - ۔ أما حدیث أبي ھریرة فآ خرجه 
الحماعة بألفاظ مختلفة ٠‏ ولفظ البخاري عن أبي ھریرۃ أن النبی قيُ لقيه فی بعض طرق الدینة 
وھو جنب فقال : فاستحییت منە ء فذھبت فاغتسلت ثم جثت ٠‏ فقال : وہ آین کنت یا أہا ھریرۃ؟ ) 
قال: کنت جنا فکرھت أن أجالسك وأناعلی غیر طھارۃة ء قال: ۷ سبحان الله إن الؤمن لا 
ینجس٤.‏ ولفظ النسائی كکذلك ء ولفظ مسلم : ڈالؤمن لا ینجس ٢ء‏ وکذا ابن ماجة؛ ولفظ أبيی 
داود والترمذي : ٭ إِن السلم لا پنجس٤‏ . 

وأما حدیث ابن عباس فأخرجہ ا حاکم عنه قال : قال النبي عليه السلام : ٭ لا تنجسوا موتاکم: 


. )۴۰٣/۱( (۲۳۰ء ۲۳۱) ء والدارقطنی (۷۰/۲) ء والبیھقی‎ ٤ صحیح : 9سن أَبي داود‎ )١( 


۲/۸ 


وا حائتض ء والکافر وسؤر الکلب جس؛ وبفغسل الاناء من ولوعه ثلاگا 


فإن السلم لیس بتجس حا ولا مینَّا ؛'' . وقال ا حاکم : صحیح علی شرطھما ولم 'یخرجاہ . 

م: (واحائض ) ش: بالرفع عطفًا علی قولە ا جحنب؛ والدلیل علی ذلك حدیث عائثق-رضي 
الله عنھا - قالت : کنت أشرب وأنا حائض فأناول النبی 8ل فیضع فاہ علی موضع فی فیشزایِ. 
أآخرجہ مسلم ء وآبو داود وابن ماجة . 

ومن ثال بطھارۃ سٹر الب : الج سن البسصسري؛ ومجاھد +والزھری: ومالك: 
والاوزاعی : واللوری ؛والشافعي - رحمھم الله - وأحمد - رحمہ الله ۔ 7 وروی عن النخعيی 
أنه یکرہ فضل شرب ا حائض؛ وقدروی عن جابر أنە سٹل عن سور ا حائض عل یتوضأمنه 
للصلاة فقال : لا۔ ذکر ذلك کلە ابن المنذر فيە الأشراف٤.‏ 
یوسف-رحمہ الله - لسقوط الفرض یه . 

قلت: مذا تعلیل في مقابلة النصء فلا یجوز علی أنه فی مکان الضرورة ء فلا یبصیر 
مستعملا للحرج ٠‏ وقال خواھر زادہ ٠‏ ولانه یشربہ ولا محذور فی السؤر. 

م: (والکافر) ش: طاھر أ٘یضا ما ثبت في ھالصحیحینہ أن النبي پل مکن ثمامة بن أثال من أن 
یمیکٹ في المسجد قبل إسلامه ء فلو کان سا ما مکنە من ذلك ۔ 

فإن قلت: قال الله تعالی : ٭* إغا للشرکون نجس ہ4 (التوبة : الایة ۲۷): قلت: النجاسة فی 
اعتقادھم لا في ذاتھم . وقال ابن النذر: وکان من لا یری بسؤور الکافر بأسَا :الاوزاعیء 
والشافعي: والٹثوري : وأہو و ولا أعلم أحدا کرہ ذلك إلا أحمد: وا حسن فإنھما قالا: ل“ 

م: (وسؤر الکلب نجس ) ش: ؛ وقال مالك وداود : طاھر ؛ وإن ولغ في لبن أو سمن فلا 
بس باکله . ونقل الطحاوي : وعن مالك -رحم الله - فی اختلاف العلماء أنه کان یری الکلب 

۴ (ویفسل الإناء من ولوغه ثلاتًا ) ش: أي ثلاث مرات ۰ والولوغ من ولغ الکلب فی الإناء 
بفتح اللام فیھما إذا شرب بأطراف لسانه. وعن ثعلب أنە یقال : یالغ بکسر اللام: ولکنھا غیر 
الصحیح : وتبعه علی ذلك أبو علي وابن سیدہ: وابن القطان عئ وأہو حاتم الأسبیجابيی وسکن 
بعضمم اللامِ وقال ابن جنی : مستقبله یلغ بفتح اللام وکسرھا وفی مستقبل ولغ بالکسر یلغ 


. رواہ الحاکم (۳۸۵/۱) 1 والدارقطنی (۷۰۱/۲)ء وصحصہ ا حاکم علی شرطھما ووافقه الذھبي‎ )٦( 


۹ء 


لتولە عليه السلام : یغسل الإناء من ولوغ الکلب ثلاگا 


بالفتح ؛ وزاد ابن القطان : ویلغ بکسر اللام کما في ا ماضي . وقال ابن خالوَیة: ولغ یل وِلْخًا 
ولغاناء وولغ ولعًا وولوغًا ولعانًاء قال أبو زید : یقال ولغ الکلب بشرابنا وفیشیرابنا ومن 
شرابنا. وقال ابن الائیر : واکثر ما یکون الولوغ في السباع . وابن فورك : کل ولوغ شرتنولیس 
کل شرب ولوعًا والشرب أعم ء ولا یکون الولوغ إلا للسباع ؛ وکل من یتناول الماء بلسانہ ذوْن 
شفتيهء فإذن الولوغ صفة من صفات الشرب یختص بھا اللسان والشرب عبارةعن توصیل 
الشروب إلی محله من داخل الفمء اُلا تری أنە یقال : شربت الاء الشجر والأرضء والصدر من 
ولغ الکلب الولوغ بالضم . قال ا خطابي : وإذا اکثر فھو الولوغ بالفتح . وقال الترمذي : الولوغ 
الولغ من الکلاب والسباع کلھاء هو أن یدخل لسانە في ا لاء وغیرہ من کل مائع یحرکہ تحریکا 
فلیلاً أو کثیراء وقال مکي في شرحە: فإن کان غیر مائع یقال : لعقتہ وحستہ قال المطھر : فان 
کان الإناء فارغًا یقال لە لحس؛ وإن کان فیه شيء یقال : ولغ ء وقال ابن درستویه معنی ولغ قطعہ 
بلسانه شرب منە أو لم یشرب؛ کان فيهە ماء أو لم یکن : ولایقال : ولغ فی شيء من جوارحه 
سوی لسائه. 

غ: (لقسوله عليے السلام : یغسسل الڑناء من ولوغ الکلب ثلانًا ) ش: ھذا الحدیٹ رواہ أبو 
ھریرۃ-رضي الله عنه - من طریقین الاول آخرجہ الدارقطنی فی اسدنە اعن عبد الوھاب 
ابن الضفحك عن اإسماعیل بن عیاش عن مشام بن عروۃ عن أبي الزناد عن الأعرج عن أبي 
ھریرۃ- رضي الله عنہ - قال: قال رسول اللہ پچ : ٭یغسل الاناء من ولوغ الکلب ثلاًا أو خمسً آو 
؛ 


الٹانی: أآخرجە ابن عدي فٔي ٢‏ الکامل٤‏ عن الحسین بن علي الکرابیسي حدثنا إسحاق الأزرق 
حدثنا عبد اللك عن عطاء عن أبي ھریرۃ قال : قال رسول اللہ و : ٦إذا‏ ولغ الکلب في إناء أحدکم 


فلبھرقه ولیغسلہ ثلاث مرات٭''' . 


فإن قلت: قال الدارقطني : تفرد به عبد الوهعاب بن الضحاك عن اہن عیاش وھو متروك 
وغیرہ بروی عن ابن عیاش بہذا الآسناد 9 فاغسلوہ سہعا ٤وھو‏ الصواب؛ وقال الْبیھقي : فی 


( قال الدارقطنی : تفرد به عبد الوعاب بن الضحاك عن ابن عیاش: وھو متروك؛: وغیرہ یرویه عن قابن عیاش٤‏ 
بھذا الإٴسناد فاغسلوہ سبعَا : وھو الصحیح . السٹن ۱(4/ )٥٦‏ وتقدم تحقیق ذلك قریبًا. 

)٢(‏ رواہ ابن عدي فی ٦الکامل‏ (۲/ ٣٦٦۳ء )۳٦۷‏ : ثم أآخرجہ عن عمرو بن شیبة ثنا إسحاق الأزرق بە موقوقًّاء 
فال: لم یرفعه غیر الکرابیسی ء ولم أجدله حدیئًا منکرا غیر عذا . اھ . 

ورواہ ابن الحموزي فی ۶ العلل التناعیة4 من طریق ابن عدي ئم قال : اذا حدیث لا یصح اھہ. 


نہ 


رع می ود می ھا ا ا ال اہ ای می ہو لی ند می می ا بر بر و لک ا ہہ ا ہبہ ا وع سر مع ا بل وا تو عم وع بے ہر یہ بے و وو وی وکا اور رج جو ہے ہے و ووببجوودویدبییی دہ 


إسنادہ إسماعیل بن عیاش وهو لا یحتج بە وأنه إذاروی عن أھل ا حجاز“اقلت: ظاحر مذا 
الکلا وإطلاق القول وأنه لا یصح الاحتجاج بە وأنە إذا روی عن أھل ا حجاز کان اَثلْهِ فی عدم 
الاحتجاج بە وعلی ھذا قد خالف البیھقي ما ذکرہ هاھنا في باب ترك الوضوء من الدم واقان : 
ماروی عن الشامیین صحیحء وقال القدوري فی (تجریدہ: إن قولھم عبد الوهاب بن الضحك 
عن إسماعیل بن عیاش وھما ضعیفان غیر معتد به حتی یبینوا صفة الضعف:؛ فان ا حرح ا مبھم 
غیر معتبر . 

قلت: یلزم من کلام البیھقي أَبضا أن یکون الراوي ثقة من وجه دون وجه؛ وھذا لا یصحء 
ومع ھذا روی الدارقطني ھذا ا حدیث بسند صحیح من حدیث عبد الملك عن عطاء عن أبي 
ھریرة  :‏ إذا ولغ الکلب في إناء فاھرقوہ ؛ ٹم اغسلوہ ثلاث مرات+''ٗ . وروي أأیض من حدیث عطاء 
عن أبي ھریرة آنه کان إذا ولغ الکلب في الإناء بهرقه ویغسلە ثلاث مرات . وروی الطحاوي 

فإن قلت: قال البيھقي: تفردبه عہد الملك من ہین أصحاب أبي ھریرۃ والحفاظ الثقات من 
اصحاب عطاء وأصحاب أَبي ھریرۃ یرووئە سبع مرات وعبد الملك لا یقبل منە لأنه یخالف فیه 
الثقات ٭ولخالفة ا٘ھل ا حفظ والثقة في زمانه ترکه ربیعة ولم یحتج به البخاري في 1اصحیحہ 4 

وقد اختلف عليه في ھذاا حدیث فمنھم من یرویە عنه مرفوعًاء ومئھم من یرویە عنه 
موقوفًاعلی أبي ھریرۃ -رضي الله عنہ - من قولھم : ومنھم من یرویە عنه من فعلهء وقد اعتمد 
الطحاوي علی الروایة امنواترۃ فیه في نسخ حدیث السبعء وأن با ھریرۃ لا مخالف النبي آَليِ فیما 
یرویه عنه ‏ وکیف یجوز ترك روایة ا حفاظ الأثبات من أوجه کثیرۃة لا یکون مثلھا غلطا روایة 
واحد قد عرفت مخالفتہ ا لحفاظ في بعض الأحادیث . قلت: ھذا تحامل من لآن الحدیث الذي رواہ 
الطحاوي صحیح ٤‏ وکذلك رواہ الدارقطنی عنه صحیح : وقال نیە الإْمام؛ : ھذامسند 
صحیح: ورواہ ابن عدي أأيضُاعن عبد اللك کما ذکرناہ ؛ وعبد الملك قد أ حرج لە مسلم في 
آصحیح۸٥۱.‏ وقال اأحمد والٹوری : زین ا حفاظ ۔ وعن الشوری : هو ثقة متفق عليه ۔ وقال 
أحمد بن عبد الله : ثقة ثبت في ال حدیث . ویقال : کان الثوري یسمیه الزمان ء ولا یلزم من ترك 


)١(‏ سن الدارقطني )٥٦٦/٦(‏ وعقب ھذاموقوف ء لم یروہ ھکذا غیر عہد اللك العزرمی عن عطاءء والله 
أعلم . 

ونقل الزیلعی قول صاحب ڈالإمام؛ : وھذا سند صحیح . . اھ . 9 لصب الرایقہ (۱/ )۲۰١٢۹‏ . 

قلت : کیف وعبد اللك مختلف فیه . وحدیثه للحسن أقرب . لکن لیس في مثل ھذا فتدبر ۔ وانظر اشرح الآثار ٤‏ 
للطحاري (۱/ .)۲۱١‏ 


٢ 


ولسائہ بلاقی اماء دون الاڑناء ء فلما تنجس الاإناء من ولوفهٴفاماء اولی ء 


الاحتجاج بە أن یترك قولە وتشنیعه علی الطحاوي بأنە اعتمد علی الروایةالوقوفة في نسخ 
حدیث السبع باطل لأنە ما صح عندہ هذہ الروایة حصمل روایة السبع علی النسخ توْفَيًا بین 
الکلامین وتحسینا للظن في حق أبي ھریرۃ ولاسیما وقد تاکدت الروایة اللوقوفة بالروایة الْرَقُوعة . 

وروی عبد الرزاق فی مصنفه) عن معمر مال : سالت الزھري عن الکلب یلغ في الإناء ۱ 
قال: یغسل ثلاث مرات ء فہذا الزھري لو لم یثبت عندہ نسخ السبع ما أفتی مجا آفتی بە ابو 
شریرۃ. 

وروی عہد الرزاق فی ٭مصنفه) أیضا عن ابن جریج قال : قال لي عطاء : پغسل الإٴناء الذي 
ولغ فیه الکلب: قال: کل ذلك لك سبعا وخمسا وللاث مرات . 

فان قلت: قال الببھقي ٠‏ وقدروی حماد بن زید عن أبيه عن ابن سیرین عن أبی ھریرۃ فتواہ 
بالسہع کما رواہء وفی ذلك دلیل علی خطاأً روایة عبد اللك عن عطاء عن أبي ھریرة في الثلاث ؛ 
بل یحتمل أن یکون فتواہ بالسبع قبل ظھور النسخ عندہ أو یکون ذلك بطریق الندب و[من ] 
بخطیىء عبد اللك مخطیء . 

وقد روي عن أَبي ھریرۃ مرة واحدہ أَیضًا . قال عبد الرزاق : أخبرنامعمر عن أیوب عن 
ابن سیرین عن أبي ھریرۃ في الھر یلغ في الإناء قال: غسلہ مرة واحدة ؛ وإسنادہ صحیح ورجاله 
رجال الصحیح . فھذا أدل دلیل علی ثبوت انتساخ السہع عندہ: وأن مرادہ فی روایة الثلاٹ هو 
أن یکون علی الندب والاستحباب . وقال الطحاوي : ولو وجب أن یعمل بحدیث السبع ولا 
یجعل منسوخا لکان ماروی افلیغسله سبع مرات وعفروا الٹامنة بالتراب٤ء‏ فھذا زاد علی أبي 
ھریرة - رضي الله عنه- والزائد أولی من الناقص فکان ینبخي لھذا الخالف أن یقول : لا بطھر 
الاناہ حتی یغسل ثمان مرات السابعة بالتراب والثامئة كذلك لا أخذنا بحدیثین جمیعا. فإن یترك 
ھذا ا حدیث فقد لزمه ما ألزمه خصممه فی ترك السبع؛ وإلا فقد بینا أن أغلظ النجاسات یطھر فیھا 
الڑناء بغسل ثلاث مرات فما دونھا أحق من أن پطھرہ ذلك . 

فان قلٹ: قال ابن ا مجوزي فی ٦‏ العلل التناعیة) فی حدیث الکرابیسي بعد ان رواہ هذا حدیبث 
لا یصح لم یرفعه غیر الکرابیسيیء وهو من لا یحتج بحدیٹه . 

فلت: قال ابن عدی بعد ان رواہ : لم أجد لە حدیئًا منکرا غیر ھذاء وإغا عليه احمد بن 
حنیل من جھة اللفظ بالقرآن ء فأما فی حدیث فلم أر بە ہاسا . 

م: (ولسانہ یلاقي الاء دون الإناء : فلما تنجس الإناء من ولوغہ فاماء أولی ) ش: أي لسان الکلب 
یلاقی اماء الذي فی الإناء ولا یلاقی الناء فلا ینجس الاناء من ولوغەء وقد انعقد الإجماع علی 


۷۲ء 


وھذا ا حدیث یفید النجاسة والعدد فی الغْسَل٥‏ 


وجوب غسل الإناء بولوغه ء فا ماء أولی بالتنجس بدلالة الإجماع . وقال الأٰكْْل : قیل یجوز أن 
یکون ا مراد بولوغ الکلب في الإناء لحسه فیکون لسانه ملاقیا لاڑإناءء فلا یتم الاستدلالء واجیب 
بن الولوغ حقیقة في شرب الکلب وأشہاھہ ا مائعات باطراف لسانەء والکلام في الحقَيقَق إذا لم 
تصرف عتھا قرینه. 

ئلے: ھذا السؤال والحواب للسغناقي ولکن فيه نظرء لآن الولوغ و اللط بلسانه شرب أو لم 
پشرب ء وکان في الاناء مائع أو لم یکن ۔ 

م: (وھذا ا حدیث )ش: أي قوله عليه السلام : ہ یغسل الإناء من ولوغ الکلب ثلانًا ٤‏ م: (یفید 
النجاسة ) ش: أي نجاسة سؤر الکلب ہ وفيه نفی قول مالك؛ لان سؤر الکلب طاھر عندہ لکون 
الکلب طاہرٗاعندہ . وذکر أصحابه عنە أربعة أقوال : طھارته ء ونجاسته : وطھارة سور ا أذون 
في الکلب ودودہ وغیرہ ء والرابع لاہن ا لاجشون یفرق بین البدوي وا حضري. 

ٹم اختلف أاصحابنا في الکلب ؛ ہل ہو نجس العین کا حئزیر أو لاء والأصح أنه لیس 
۔بنجس العین کذا في ١البدائع٤ء‏ وفی االإیضاح 4: فأماعین الکلب فقد روي عن محمد أنہ 
نحس: وکذاعن أبی یوسف - رحمہ الله - وبعضھم قالوا: طاھر لان طھارۃ جلدہ بالدباغ : وقال 
فی فصل مسائل البئر : فأما ا حیوان النجس کالکلب والحنزیر والسباع ینزح کلە لانہ نجس العین 
ولھذا قالوا فی کلب إذا ابتل وانتضح به علی ثوب آکثر من قدر الدرھم لم تجز الصلاة فیەء وذکر 
نی قىیة لللية4: الٰذي صح عندي من الروایات في ٦النوادر؛‏ و(الأماني؟ ان الکلب نجس العین 
عندھما ء وعند أبی حنیفة -رحمە الله- لیس بنجس العین ؛ وفائدته تظھر في کلب وقع في بئر 
وخرج حیّا فاصاب ثوب إنسان ینجس اماء والشرب عندھما خلاتًا لأبي حنیفة -رحمم الله -ء 
والظاھریة یفعلون بظاھر الألفاظ الواردۃ في هذا الباب وحکموا بأشیاء مخالفة لامجماع۔ فقال 
ابن حزم : فان أکل الکلب في الإناء ولم یلغ فيه أو أدخل رجلە أو ذنبه أو وقع کله فيه لم یلزم 
غسل الاناء ولا یصراق ما فی البعة وھو طاھر حلال أکلەء وکذا لو وقع الکلب في بقعة في 
الأارض: أو فی ید إنسان أو لا مما لا یسمی إِنسانًا فلا یلزمہ غسل شيء من ذلك ولا بھراق ما فيە . 

م: (والعدد فی الفسل)ش: أي یقبل للعدد في غسل الإناء لانه نص علی الثلاث . 

فإن قلت: إفادۃ العدد بطریق الوجوب أو الاستحباب ؟ ۱ 

قلت: بطریق الاستحہاب لأن راوی الحدیث المذکور هو اہو عریرة کما ذکرناہ ء وقدروي 
عنه بإسناد صحیح أنه قال : اغسله مرۃ واحدۃة ء فدل علی أن مرادہ في روایة الشلاث الندب 
والاستحباب ء ویدل علی مذا انتساخ السبع للعدد علی ما نذکرہ إن شاء الله تعالی ۔ 


۷۳ء1 


وھو حجة علی الشافعي - رحمہ الله - في اشتراط السبع ؛ ولآن ما يَصَّیه بوله بطھر بالثلاث : 


وقد شنع ابن حزم ھاہنا علی أأبي حنیفة - رحمہ الله - وأساء الأدب وقاقیال أبو حنیفۃ - 
رحمہ الله - : لا یغسل الإناء من ولوغ الکلب إلا مرۃ واحدة ؛ وأن کل مافی الإَالبھراق أي 
شيء کان ء وھذا قول لا یحفظ عن أحد من الصحابة ولا من التابعین: واحتج لە بعضمقلدیه 
بأن أبا ھریرة - رضي الله عنه- قد روي عن أنہ خالفہ وعو باطل لآأئه روی مذاا بر الساقظ 
عبد السلام بن حرب وھو ضعیف؛ وعلی صحة روایة شرط الثلاث فلم یحصلوا إلا علی خلاف 
السنة وخلاف ما أعرضوا به عن أبي ھریرۃ فان النبی ا اتبعوا ولا أبا ھریرۃ الذی احتجوابہ 
قلدوا. 

قلت: هذا کلام فی غایة السخافة والتفامة لان السخافة والتفاعة لم یقل فیه بالرأي ولا أحد 
من أصحابہء ہل مذھبه أن یغسل ثلاث مرات کما آفتی بە أبو عریرۃء وکیف یقول : ھذاقول لا 
یحفظ عن الصحابة ء والحکم عن حدیث عبد السلام بالسقوط ساقط باطلء وعبد السلام ثقة 
مأمون حافظ أخرج لە ا حماعة واعترض أَیضا ابن قدامة[ في ال مغني] علینا حیث قال : قال أبو 
حنیفة - رحمہ الله - لا یجب العدد في شيء من النجاسة إتھا یغفسل حتی یغلب علی الظن نقاؤہ 
من النجاسةء وفي الحدیث الصحیح نص علی السہم ء وفی آخر خیر بین الثلاث وا حخمس 
وال۔-ہع وحدیثھم یرویه عبد الوھاب بن الضحاك وھو ضعیف . 

فلت : قد مر ا جواب عن عذافی حدیث أبي عریرة - رضی الله عنه - اللذکور فیما مضی . 

م: (وھو حجنة علی الشافعی في اششراط السبع )ش: أيی حدیث أبي ھریرة - رضی الله عنہ- 
امذکور حجة علی الشافعي - رحم الله - في اشتراط السبع مرات في ولوغ الکلب فی الاناء: 
وقد دکرنا وجه ذلك وقال بعضھم: وکان ینبغي أن یقول : وعلی مالك - رحمە الله - فی عدم 
تنجیس الماء . قلت: لم یقل ذلك لائه روي عنه ما یقتضی أنە النجاسة وقال أصحابه : وإذا 
فرضنا الغسل بعد النجاسة فھل هو علی الندب أو الوجوب ؛ فيه روایتان ؛وکذلك فی إل حاق 
ا حنزیر وکذلك في اختصاص ذك بالنھي عن اتخاذ الکلب أو تعمیمه فی جنس الکلاب: 
وأَيضا ھل یختص ھذا ا لحکم با لاء أو بغیرہ أَٔیضًا؟ ففي روایة ابن القاسم فی الماء خحاصة ٤‏ وفي 
روایة ابن وھب : إن إناء الطعام مبنزلة إناء اماء: وأيضًا ھل یراق الماء والطعام ؟ فيه ثلاثة آقوال: 
إرافتھاء وترك الوراقة فیھا ٠‏ وتخصیعھا با ماء دون الطعام . وعل یغسل الاناء با ماء الذي ولغ فیه 
الکلب ؟ فقال الغزوني من علمائھم : لا أعلم من اصحابنا نصًا فیهء وحکی الشیخ أبو طاہر عن 
بعض أشیاخە أنە ذکر أن اذذھب علی قولین في ذلك ٹم عندھم : یغسل بجماعة الکلاب سبعًا 
وللکلب الواحد إِذا تکرر منە سبعًا وقیل : سبعا سہعا. 

م: (ولآن ما یصیبه بولە بطھر بالللاٹ) ش: أي : ولآن ما یصیبه بول الکلب من الثیاب وغیرھا 


۷٤ 


نما یصیيه سؤرہ وھو دونه آولی؛ والأمر الوارد بالسبع محمول علی ابتداء الإ٘سلام. 


یطھر بالغسل ثلاث مرات . قال الأترازی : أي بالإجماع وفیه نظر لان عند الشتافعي بولە ودمه 
نجس مه لا یطھر إلا بالغسل سبعاء ذکرہ فی (التھذیب؟: وفی 9 شرح الوجیز ؟: سائی فضلاتہ 
وأجزائه کلعابه ٤‏ وفی وجھ کسائر النجاسات . 

فإن قلت: ا حخدیث لا یدل علی نحاسة لعابہ لحواز أن تکون نجاسة الإناء بپاستعمال النجامنة 
غالہا لأکلہ ا حیف وا یتات ۔ 


فلت: إذا فرضنا لتطھر دمه بباء کثیر فوقع في الإناء فإما أن یثبت وجوب غسلە آو لا ؛ فان 
لم یثبت وجب تخصیص العموم: وإن ثبت لزم ثبوت ا حکم بدون علته وکلاھماعلی خلاف 
الأصل . 

م: (فما یصیبه مؤرہ وھو دونه ) ش: أي وا حال أن سؤرہ دون بولە م: ( أولی ) ش: أي بالتطھیر 
م: (والأمر الوارد بالسہع محمول علی ابتداء الإسلام) ش: ھذا جواب عما استدل به الشافعي بالامر 
الوارد بالسہع . قال الأکمل - رحمہ الله - : أراد بھذا ما رواہ عبد الله بن مغفل -رضي الله 
عنه- فکذاقال غیرہ من الشراح مع عدم تعیین الراري؛ وعن قربب نذکر ما رواہ ابن الغفل ؛ 
والوجه أن یقال: راد بالأمر الواقع الوارد بالسبع ما رواہ آبو ھریرة - رضی الله عه - عن النبيی 
لا آنه قال : ۷ یفسل الناء إذا ولغ فی الکلب سبع سرات آولاھن وآخرھن بالشراب؛ . والحدیثٹ 
أحرجہ الأئمة الستة فی کتبھم؛ أو وجه ذلك أن مراد الصنف بیان نسخ الآمر الوارد بالسبع : 
وا خصم ما استدل إلا بحدیث أبی ھریرة - رضي الله عنه - هذا . 

وفی حدیث ابن ا لمغفل ما ہو حجة علی ما بینہ وہو أنہ روي عن گل أنە أمر بقتل الکلاب ٹم 
قال : امالی وللکلاب؛ ثم قال : ہإذا ولغ الکلب فی إناء أحدکم فلیغسله سہع مرات وعفروا الشامنة 
بالترابء'' ٠‏ أخرجه الطحاوي ھکذاء ولفظه : أمر رسول الله پا بقتل الکلاب ثم قال  :‏ ما بالھم 
وبال الکلاب؟ ء ئم رخص في کلب الصید وکلب ا اشية ؛ وقال : دإذا ولغ الکلب فی إناء أآحدکم 
فافسلوہ سبع مرات وعفروا الٹامنة بالتراب+. ورواہ أبو داود نحوہ والنسائي أَيضسًا إلا أنه لیس في 
روایته : ٭مالي وللکلاب؟ء وابن ماجة رواہ مقتصرً علی قولە : إذا ولغ الکلب . . ۔ إلخ؛ وھذا 
فیه الأمر بالغسل سبع مرات وتعفیر الثامنة بالتراب؛ وقد ترکە الشافعیي - رحمه الله- ولزمه ما 
ألزم هو خصمہ في ترك السہعم:؛ وقد خصصا فيه فیمامضی قولە : 9عفروا؛ ؛ قال صاحب 
الطالع؛ : معناہ اغسلوہ بالتراب وو من العفر بالتحریك وھو التراب؛ یقال : عفرہ بالتراب 
بعفرہ عفرا وعفرہ تعفیراً أي إذا مرغته بشیء معفور ومعفر أي ترب . فإن قلت: ما الدلیل علی 


.)٥٤٤/۸( والدارمی فی استنہ۹۰/۲(4) : وانظر ڈالتمھیدہ‎ )۱٢/١( رواہ الطحاوي فی ٥شرح الآثار؟‎ )١( 


کے 


وسؤر ا حنزیر جس لاہ نجس العین علی ما مر وسؤر سباع البھائمینھیں خلاقًا للشافعی - 
رحمه الله - فیما سوی الکلب والحنزیر ء 


قوله محمول علی الابتداء أی ابتداء اللإٴسلام . قلت: هو أآنه عليه السلام کان یشدد فيأمر الکلاب 
حتی بینعوا من الاقتناءء ونھاھم عن مخالطتھم کما أمر بکسر دنان ا خمر ء ثم ترك ذلْكِیقال : 
مالي وللکلاب ء ثم روایة أبي ھریرة وجه النسخ وقد ذکرناہ . 

فإن قلت: لم لا یجوز أن یکون امراد بغسل الاناء التعبد لا إزالة النجاسة کما ذھب إليه ماك 
. قلت: الحمادات لا یلحقھا حکم التطھیر بعد إذ لا یبوجب في غیر موضع الإاصابة کما في 
ا حدیٹ . 

فإإن قلت: ا حجر الذي یستعمل بە في رمي ا حمار أه یغسل إذا رمی به ثانبًا. قلت: ا حجر آلة 
الرميی فجاز أُن تعین الأَلة بنقل نحاستھا والاآثام إلیھا کا ماء المستعمل ومال الزکاة ۔ 

فان قلت: لو کان للنجاسة ا احتیج إلی السبع ء فإن لعابه لا یکون آنجس من العذرۃ وبول 
الانسان وا حمار . قلت: ا حمل علی التنجیس أولی لأنه متی دار ا حکم بین کونە تعبدً أو معقول 
المعنی کان جعله معقول العنی هو الوجه لندرۃ التعبد وکٹرۃ العقل . 

م: (وسسژور ا حنزیر نجس ) ش: خلافًا مالك وداودء فإنه عندھما طاھر؛ ولکنھما ا حقا 
بالکلب في العدد مع کونە تعبدًا عندھما م: (لانہ نجس العین) ش: أي لآن الخنزیر نجس العین فصار 
حمہ نجسا واللعاب یتولد منە والسور یمتزج بە م: (علی سا مر) ش: في باب ا اء الذي یجسوز بە 
الوضوء عند قولہ : ل9ہخلاف ا لخنزیر للأنہ نجس العین؛ . 

م: (وسر سباع البھائم جس )ش: سباع البھائم کالآسد والٹمر والذئبء والدب والفھد 
ونحوھا م: (خُلافًا للشافعی - رحمہ الله - )ش: أي خالفنا نحن خلافًا فیه للشافعی - رحم الله - 
م: (فیما سوی الکلب وا خنزیر )ش: وما یتولد منھما ء وبقوله قال مالكء وأحمد ۔رحمھما الله - 
وروایة ٹم إِن الصنف لم یذکر مستند الشافعی - رحمہ الله - لا من حیث النقل ولا من حیث 
العقل ولا مستند أصحابنا من حیث التقل . وأما مستند الشافعی - رحم الله - من حیث النقل 
فی أحادیث: 

أحدھا : ما أخرجه اہن ماجة عن عبد الرحمن بن زید بن أسلم عن أبیه عن عطاء عن أبيی 
ھریرۃ -رضي الله عنہ - قال : سشثل رسول اللہ ہلا عن ا حیاض التی بین مکة واللمدینة ء فقیل لە : 
إِن الکلاب والسباع ترد علیھا ء فقال : ٢‏ لھا ما آخذت في بطونھاء ولنا ما بقی شراب وطھورہ''' . 


.)۲٠٦٢ /١( انظر 3 نصب الرایة؛‎ ٤ ضعیف : عیبد الرحمن بن زید بن اأسلم ٭ضعفوہ؛‎ )١( 


۷ 


ا ا اف یف ا ا اق ا ا ا ا ا ا ا ا ا ات ات ا ا ےن ا را را رن سر رر کٹ کٹ وچ ور رڈ ڈنپ 


عنه - قیل: یارسول الله أُنتوضا با آفضلت ا حمر ؟ قال : ہنعم وا أفضلت الساع ؛''ٗ ورواہ 
البيھقی؛ والشافعی : وعبد الرزاق عن إبراهیم بن أبی یحبی عن داود بن ا حصین عن أَبيَة؟ورواہ 
الشافعی - رحمہ الله - أَيضسًا من حدیث ابن أبی ذئب عن داود بن ا حصین عن جابر بن ند 
الرحمن من غیر ذکر أبیہ . 

الٹھا : ما أآخرجه ابن ماجة عن أبی مصعب الدنی عن عبد الرحمن بن زید عن ابن عمر - 
رضي الله عنہ - قال : خرج رسول اللہ پل فی بعض أسفارہ فسار لیلا فمر علی رجل عند مقراۃ 
لەء فقال لە عمر - رضی الله عنه - : یا صاحب القراۃ أولغت السباع اللیلة في مقراتك ؟ فقال 
عليه السلام : ٢‏ یا صاحب القراة لا تخبرنا ھذا تکلف ؛ لھا ما حملت فی بطوٹھا ٤‏ . 


الرابع: ما رواہ ابن ماجة عن آبی سعید ا لخدري - رضي الله عنه - قال: سٹل عن ا حیاض 
التي بین مکھ والمدینة تردھا السباع والکلاب واخمر وعن الطھارۃ بھاء فقال : ٹھا ما حملت ئي 
بطوٹھا ولناما بقی طھورء''' : 


وا حخامس: ما رواہ مالك عن یحپی بن عبد الرحمن بن حاطب أن عمر بن الخطاب -رضي 
الله عنه - خرج في رکب فیھم عمرو بن العاص حتی وردوا أأحواضا فقال عمرو بن العاص : یا 
صاحب ا حوض ھل ترد حوضك السہاع ؟ فقال عمر بن الخطاب -رضي الله عنہ - : ہیا صاحب 
الحوض لا تخبرہ فإنا نرد علی السباع وترد السباع علینا:“'. 


وأما سند الشافعی من حیث العقل فھو اأنھا طاھرۃ جلدھا وحرمة أکل حمه لصون طباع بنيی 
آدم عن تعدي طباعھا بواسطة التعدي دون النجاسة . 


وأما مستند أصحابنامن حیث النقل فما رواہ مسلم من حدیث جابر بن عبد الله أنه عليه 


:)۴٣۹/۱( وفیي إسنادہ إبراھیم بن أہی یحسی الأسلمي ؛ ورواہ الب هقي‎ : )١٦٦/٦(4 8سن الدارقطئي‎ )١( 
. )۷۱/۲( والبغوي‎ : )۴٣(" والشافعی في٭ مسدہ‎ 

قلت: ومدارہ علی 9داود بن ا حصین ؟ وقد غمزہ بعضھم بھذا ا حدیث . 

)٢(‏ لم یخرجە اہن ماجة من حدیث اہن عمر بھذا السند : بل رواہ بھذا السند عن عبد الرحمن بن زید عن أٌبي 
سعید ؛ وھو الاتي بعدہ: إنما رواہ الدارقطنی )۲٦/٦(‏ باللفظ اللذکور من حدیث ابن عمر . 

(۳) ضعیف مضطربِ : رواہ ابن ماجة فی 9سننهە(۹١٢)‏ من طریق عبد الرحمن بن زید وقد ضعفوہ ء وتقدم من 
طریقه عن آہی ھریرۃ !!!. 

.٤٤ ص‎ )١٥٥٤(۴ رواہ مالك فی قموطلہ‎ )٤( 


۷۷ 


لان حمھما نجس ومنه یتولد اللعماب ؛ وھو المعتبر فيإلیاب 1 


السلام نھی عن کل ذي ناب من السباع وذي مخلب من الطیورء والراد بھا ا ارح فدل علی 
أن کل ذي ناب حرامء نھي عن أکل کل ذي ناب حرام مع صلاحیته للغذاء لا لِكرَاللِته فیکون 
نجس ولعابہ متولد من اللحم النجس فیمزج بسؤرہ . 

وقد استدل السغناقی وصاحب ا(الدرایة؛ لأصحاہنا بحدیث مالك ال مذکور فقالا : ولولا 
أنھما - یعني ان عمر بن ا خطاب وعمرو بن العاص- کانا یریان التنجیس بورودھما وإلا لم یکن 
لسؤال عمرو ولا عمر لٹھي . والمعنی في السألة انھا فی سؤر السباع یکن الاحتراز عنه فکان تِسًا 
قیاسا علی ا لحنزیر. وقد استدل بعض الشراح للشافعي بھذا ا حدیث کما ذکرناہ . ولنامن حیث 
العقل ؛ فقد أشار اللصنف إليه بقولہ : 

م: ( لان حمہما)ش: أي حم الکلب وا حنزیر م: ( جس ومنە یشولد اللصاب ) ش: فیمتزج بە 
السؤر؛ وفيه إیراد علی الصنف وهو أنە یری طھارة حم الکلب وجلدہ بالذکاۃ وھو قول جماعة 
أيضساء وھاہنا تمقسك بنجاسة السؤر بنجاسة اللحم؛ وقد ذکر أنه یطھر بالڈکاۃ وکان نسًا 
بل لجاورۃ سن الدماء والرطوبات النجسة فلزم أن یکون لعابہ طاہراء فان حم الشاۃ نجس أَیضا 
بالمجاورۃ حتی لو لم یذك حکم بعدم تطھیرھا. 

واجیب عنه ہأن اللحم وإن کان جس العین یحتمل أن یتبدل إلی الطھارۃ بأمر شرعيء فان 
جلد ا میتة نجس العین حتی لم یجز بیعه بالاتفاق: ولو کان سا بللجاورة لحاز بیعه کالشوب 
النجس والدھن النجس ٹم الدباغ أثر فیه وطھرہ کتخلیل الخشمر؛ فعلم أن ما مو نجس العین 
یحتمل التہدل إلی الطھارۃ بامر شرعيء ثم الذکاۃ تؤثر في ا لد الذي ہو نجس العین إلی 
الطھارۃء فیجوز أن یؤثر في اللحم أَیضًا فیکون اللحم نجس العین قبل الذکاۃ وبعدھا طاھر کال حمر 
قبل التخلیل نجس العین وبعدہ طاھر ولا یلزم علی مذا ا خنزیر لآن الذبح ما لم یؤٹر فی جلدہ 
لإخراج الشرع إیاہعن قبولە ولم یؤثر في حم أَيضًاء فثبت أن طھارۃ اللحم بالذبح لا تنافي 
ال جاسة قبلهء وفیه نظر لآنه یؤدي إلی تخصیص العلةء لآأن نجاسة اللحم إنما عرفت من حرمة 
الاکل لا للکرامة مع صلاحیة الغذاء وهي باقیة بعد الذکاۃ ء فلو قلنا بطھارۃ اللحم مع بقاء ا حرمة 
المستدعیة للتنجیس کان نقضا وتخصیصاء وحرمة بیع جلد ا میتة لیست بنجاسة العین بل باعتبار 
اتصال الرطوبات النجسة بالجلد . 


م: (وھو المعتبر فی الباب) ش: أي الاستدلال ہنجاسة اللعاب وطھارته ا معتیرۃ فی ھذا الباب 
وأراد بالباب نفس فقه هذا اللوضع . 


وأما ا حخواب عن أحادیث الشافعی ء فحدیث أبي هھریرۃ - رضي الله عنه - معلول 


۷۸ 


بعبد الرحمن بن زید فعن أحمد والنسائی وأبي زرعة ضعیف: وعن أبی حاآن لیس بقوي في 
ا حدبٹث؛: وکان فی نفسه صا حا وفي ا حخدیث أنە رواہ ء قال أبو داود : أولاد زید بن أسلم کلھم 
ضعفاء وأمثلھم عبد الله : وأیضا یلزم الشافعی طھارۃ سؤر الکلب ولم یقل به . 

وحدیث جابر فيه داود بن ا حصین ضعفہ ابن حبان ؛ وھو لم یلق جابر أیضاء وحدیله عق 
طریقین : أحدھما : عن الشافعی - رحم الله - عن إبراھیم بن یحیی عن داود بن ال حصین . 
والشاني : عن إبراھیم بن إسماعیل عن أبي حنیممة >۔رحم الله -عن داود . قال النوويی: 
الإبراھیمان ضعیفان عند أھل ا حدیث لا یحتج بھماء ثم قال : وإما ذکرنا ا حدیث وإن کان 
ضعِفًا لکونه مشھورا في کتب الأصحاب؛ ورا اعتمدہ بعضھم [ولذلك ] نبھت عليه . 

وحدیث مالك -رحم الله - فيه یوب ہن خالد الحرانی ؛ قال ابن عديی: حدث عن 
الأوزاعی با لمناکیر ۔ 

قوله :ہیا صاحب ال مقراة) ؛ بکسر الیم غیر اللھموز مأخوذ من قریت الاء ا حخوض قریا 
وقری إذا اأجمعتہ . 

وقال ابن الأئیر : القري وا لمقراۃ ا حوض الذي یجتمع فيه ا اء . وقال اہن سیال : مي 
ا حوض العظیم یجمع الماء فيه . وقال ا جوعري : ا سیل والموضم الذي یجتمع فيه ماء المطر من 
کل جانب . 

وقوله : اولنا ما غبر؛ : ہفتح الغین اللعجمة والباء للوحدۃ أي ما بقی . 

ثم إنا ولئن سلمنا بثبوت ھذہ الأحادیث فھی محمولة علی الاء الکٹیرء أو می محمولة علی 
ما قبل تحریھا ء أو ا مراد به حمر الوحش وسباع الطیر . 

وآما ا حجواب عن دلیل الشافعی - رحمہ الله - من حیث العقل فھو أن الله تعالی حرم آکل 
کل بجس ہنفسه کا مر او للمجاورة کما وقعت فه نحاسة ہو للاحترام کما في الآدميء ولا 
احترام للسباع ولا حبث فیھا فإنھا کانت تؤکل قبل التحرمء فلم یبق إلا النجاسة ء ولا یجوز أن 
تکون ا لحرمة لتعدي الطبع؛ فإن الطہائع نفرت عنھا بخلاف ا حخمرء ولا حرم أکلھا علم أنھا 
حی: فعلی ھذا ینبغی أن لا یجوز بیعھا لأنھا نجس العین کا حنزیر ؛ لکن ا حرمة غیر شاملة 

سی رائق راسر راشب +وما لا یڑکل منە طاہر فأشبه دھنّا نُس واللجاورۃ وجلدہ 
إنما بطھر بالدباغ لان بین ال حلد واللحم جلدة نع ماسة اللحم للجلد . 


اہ 


ےو ےھ ےھ ےھ و ےم و ہے وے ے ہے ےا ےھ وی +ہ و وہ یجئےظع ع ہو ووو وو یھو وووے وع ع×ےحےب وج وو و و واوارجہےہہ وج وو وع و تنججییے۔ویویو٭و+ذخوۃعد۔دۃۃد 


في الفلوات وما استوی بھا من السباع ٤‏ فقال عليه السلام : إذا بلغ ا ماء قلتین لم مل حْبتًا ؛ 
اخرجه الأربعةء فلو کان سؤر السباع طاهرً لم یکن لذکر ھذا الشرط فائدةۃء وکان التلینید بہ 


س٤ا‎ 


ضائعا ۔ 
وأجاب النووی عن ھذا باجوبة : 
أحدھا : أنه تمقسك بدلیل ال خطابِ : قال: وھم لا یقولون بە . وقال السروجی : ماقاله 
صحیح نحن لانقول بەء ولا نعتقد صحة ھذا ا حدیث أیضا لأئه مطعون فيه لکنھم زعموا أُنه 
صحیح ومفھوم الشرط حجة عنذھمء فنحن ئلزمھم ماهو حجة علیھم عندھم. 
الثاني: ان السؤال کان ا ماء الذي تردہ الدواب والسباع فتشرب منە وتبول فيه غالبّاء واجیب 
أنه لا یجوز تقیید التنجیس ہہولھا وحدہ لوجھین : اأحدھما : ان ورود السباع علی الاء للشرب لا 
للتبول فيه فلا یجوز ترك هذا الذي سبق ا لحدیث لاجله . الٹانی: أُن کلمة ما٢‏ عامة فلا تخصیص 
بالبول ویصرف عن غیرہ بلا دلیل . 
اواب الثالٹ: أُن الکلاب من جملة ما یردھما فالتنجیس بسہبھا: ویدل علی دخولھافی 
ذلك أوجہه : احدھا : أنه جاء فی روایة الدواب 070 ,0 
الکلاب دون السباع لم یکن لذکر السباع وترك الکلاب التی منھا یفسد ا ماء عندہم معنی إذ 
الکلاب لم تذکر في الملشھور؛ وأَیضا لو سلم ذکرھا فی بعض الطرق ما کان لضم السباع فیھا 
فائدة إِذ کان فساد ااء بسہب الکلاب لا غیر عندھم: وقولە : إٹھامن جملە الکلاب لا یصح؛ 
فإن من قال : فلان قتل سہعا لا یفھم منەه قتل کلب: والأصل عدم الاشتراك والترادف . وقوله 
إنھا داخلة فی الدواب لذوات ا حوافر کالفغرس والبغل والحمار ولو کانت داخلة فیھا لا یجوز 
إخراج غیرھا بلا دلیل . 
قلت: إنکارہ الکلب من السباع غیر موجه لان السبع في اللغة کل حیوان مفترسء ولھذاورد 
فی الحدیث : 9 السنور سبح) مع أن الکلب أقوی منە وأشد افتراساء واستشھادہ بقوله : فإِن من قال 
... إلخ ؛ لیس تحته طائل ؛ لان ہذا نجس یعرف بین الناس؛ ودعواہ بأن قوله ٭دخول الکلب في 
الدواب باطل؟ غیر صحیحة ء لن الدابة فی اللغة ما دب علی الأرض . قال ا چوھری: کل ما 
مشی علی الأرض دابة ودبیب : والدابة التی ترکب . 
وقولە: ٭لأن لذوات ا حوافر کالفرس ؛ والبغل؛ وا ل حمار ٤‏ غیر موجھ : لآن التخصیص لھذہ 
الشلاثة من أین ‏ والداہة منقوله عما یدب علی وجہ الأرض علی ذوات الأربع من ا حیوان ء 


۰ 


وسؤر الھرۃ طاھر مکروہ وعن أبي بوسف - رحمہ الله - أنەِغیر مکروہ ؛ 


فیشمل ا جمل وغیرہ . 

ئم اعلم أُن محمد -رحمہ الله -ذکر نجاسة سؤر السباع ؛ ولم یبین أن نجاستهتیقیقیة حتی 
یعتبر فیه الکثیر و غلیظة حتی یعتبر فيه أکثر من قدر الدرھم . وقد روی عن أبی حنیفَة؟رحمه 
الله -فغي غیر روایة 9 الأاصول أنہ نجس نجاسة غلیظة وروی عن أبي یرسف ۔رحم الله ان 
سؤر مالا یڑکل حمه من السباع کبول ما لا یؤکل حمه . 

)۶ (وسؤر الھرة طاھر مکروہ) ش: عند أبي حنیفة ومحمد- رحمھما الله۔ ھذا لفظ ٦ا‏ جامع 
الصغیر؛ ء وآما لفظ* کتاب الصلاة ۴: وإن توضأً بغیرہ کان احب إلی . قال الأترازی وفائدتہ أنە 
إذا توضاآً بە یجوز مع الکرامة إن کان یجد ماء مطلقًا وإن لم یجد فلا کراهة ء وبق ولھما قال 
طاووس واہن سیرین وابن أبي لیلی ویحیی الأنصاری ء وو ا مروي عن ابن عمر رضي الله 
عنھما . 

فإن قلت: أھي کراھة تحرییة أم تنزیھیة ٭ قلت: قال الطحاویي : کرامة سؤرھا لحرمة حمھا 
وھذایدل علی أنە إلی التحرمِ أقرب . وقال الکرحي : کراہة سؤرھا لڑتھا تتناول ا چیف ء فلا 
یخلو فمھاعن نجاسة عادۃ ؛ وھذایدل علی أُنه کراهة تنزیھیة وھو الأصح والأقرب إلی موافقة 
الآثار ء وعن أبي یوسف -رحمہ الله غیر مکروہ: وبە قال الشافعی :ومالك: وأحمد : 
والثوري ؛ والاوزاعي +و|سحاق ؛ وأبو عبیدةء رحمھم الله . وفي ۸ المغني ٤‏ لاہن قدامة : السنور 
وما دونھا في الخلقة کالفارۃ وابن عرس وغیرھما من حشرات الأرض سؤرھا طاھر یجوز شربہ 
والوضوء بە ولا یکر وھذا قول آکثر أھل العلم من الصحابة والتابعین من أھل ا مدینة والشام 
وأھل الکوفة وأصحاب الرأي إلا النعمان فإنه کرہ الوضوء بسؤر الھرۃ فإن فعل أجزأہ ۔ 

وفی ال م+سوط ٤و‏ الذخیرة) تکرہ أن تلحس الھرة کف إنسان ٹم یصلی قبل غسلھا أو یأکل 
من بقیة الطعام الذي أکلت منە لقیام ربقھا بذلك ٠‏ وفي (الہدائع؟ لو اأکلت فاأرةۃ وسکتت ٹم 
شربت ا اء تنجس عند أبی یوسف ومحمد- رحمھما الله- کشارب ا خمر ء وقال أبوحنیفة - 
رحمه الله۔ لا بنجسہ؛ ھ8٣00‏ مکثت ساعة أو ساعتین . وفیە الفید؛ أبو یوسف۔ 
رحم الله- لم ینقل بطھارۃ فمھا إذا غسلته بلعابھا لاشتراط الصب في الأبدان عدة . وفی 
ا امع الصغیر؛ أسقط الصب للحرج . م: (وعن أبی یوسف ۔رحم الله- أنە غیر مکروہ) ش: وعنہ 
أنه لا یجوز الوضوء بە ذکرہ المرغینائي؛ ثم إِن اکٹر أصحابنا ذکروا قول محمد مع أبي حنیفة 
رحمھما الله وکذا ذکر صاحب اامنظومة؛ وصاحب ٦۷‏ الإیضاح؟ وامصنف: الأصح أن محمد مع 
آہی یورصسف؛ وروی محمدا حدیث مالك الذي یأتی ذکرہ إن شاء الله في ٭موطثه ۹ء ثم قال 
بحمد الا با بات چرضا شفل سار الو 1رت اس انا بے ٭ وھذاقول أبی حنیفة۔ 


۱ 


لان النبی عليه السلام کان یصغی لھا الإناء فتشرب منە لمٴيكوضا بہ ۱ 


رحمہ الله ۔ء وذکر فی 3 المحیط٤‏ و٥‏ الْتحمٰة ٤واقاضی‏ خان) قول أبي یوسف مع:أہی حنیفة رحمه 
الله . 


م: (لآن النبی ا کان یصغی لھا الژإناء فتشرب منە ٹم یتوضا بہ) ش: رواہ الدارقطني فی ۷شیننہ؛ 
من طریقین عن عائشة-رضي الله عنھا ۔احدھماعن یعقوب بن إبراھیم ہم الانصاري عن عبد ربہ 
ابن سعید عن أَبيه عن عروۃ بن الزبیر عن عائشۃ أُنھا قالت ‏ کان رسول الله ےل ئمر به الھرۃ فیصخی 
لھا الإناء فتشرب منە ٹم یتوضا بفضلھاہ'' قال ویعقوب ھذا هو أبو یوسف القاضي -رحمه الله- 
وعبد ربه هو عبد الله بن سعید العنہري وھو ضعیف . 

والثانی: عن محمد بن عمر الواقدي بإسنادہ ؛ وعن عائشة -رضي الله عنھا--. . . إلخ وفي 
الواقدی مقالء وأخرجه الطحاوي عن عائشة رضی الله عنھا أَیضا ء ولفظه ان رسول الله ہلا 
کان یصغی الإناء للھرۃ ویتوضا بغضلہ؛''' وفي إسنادہ صالح بن حیان البصري الدنيی ضعیف 
متروك . وأخرجه الطبرانی فيی الأوسط؛ عن عائشة برجال موثقین ‏ وروی أبو داود من حدیث 
داود بن صالح التمار عن أمە ان مولاتھا آرسلتھا بھریسة إلی عائشة -رضي الله عنھا- فوجدتھا 
تصلی فأشارت إلی ضعیھا فجاءت هرۃ فأکلت منھا ء فلما انصرفت أکلت من حیث أکلت 
الھرۃ ء فقالت ٭إن رسول اللہ قال :إنھا لیست بنجس إنھا من الطوافین عليکم ء وقد رایت رسول 
الله قٛل یتوضا بفضلھا؛ ورواہ الدارقطنی وقال تفرد بە عبد العزیر الدراوردي عن داود بن صالح 
عن أمه بھذہ الألفاظ ("' .وروی ابن ماجة والدارقطنی من حدیث حارثة عن عمرة عن عائشة 
رضی الله عنھا قالتەکنت آتوضسا آنا ورسول اللہ ےل من إناء واحد قد اصابت منە الھرة قبل ذلك! 
وقال الدارقطنی وحارثة لا اس بە''' وآخرج ابن خزیة في صحیحہ؛ عن سلیمان بن مسافع بن 
رڈ رو رود مرو رر ہو راہ ا نا ا 
عنھا أن رسول الله قلٍ قال :۷إنھا لیست بنجس إنھا کبعض اھل البیت٤”'‏ یعني الھرۃ. وروی أٌبو 


(۱) 8سن الدارقطنی )٦۷ /۱( ٤‏ ۔ 

)٢(‏ وإسناد الواقدی : ثناعید ا حمید بن أبي أئیس عن أبیە عن عروۃ عن عائشة ورواہ الدارقطني من طریق 
الواقدی (۷۰/۱) ء والہزار (کشف الآستار )٥٤٤/١‏ وعزاہ الھیثمي لە في ۃالجمع ؛(۱/ .٦۲١٢‏ 

(۴) رواہ أبو داود فی 7سننہ *مختصر )۷٢(‏ ء والطبرانی في! الأوسط ٤(٢ل )۲١٢‏ وذکرہ الھیٹمي فيہ مجمع 
البحرین ۴۷۲(۸) ونقل قول الطبرانی : الم یروہ عن داود إلا الدراوردي ١ھ‏ . 

)٤(‏ ضعیف :ه سن الدارقطنی 1۹/۱(8) : ولیس في ا مطبوع قوله : ٭وحارثة لا بس بە٭ وطالعت ترجمته من 
٭التھذیپ٠‏ فلم أجد هذہ العبارۃ!!! . وقد نقلھا ایض ا حافظ الزیلعی في ونصب الرایة٤(١/٤ )٤۰‏ . 

)٥(‏ أورد ا حافظ الذھبی هذا ا حدیث في دا میزان؛ ترجمة سلیمان بن مسافع ء وقال: ہلا یعرف وأتی بخبر منکر4 
.)۱٢١۵ /۳٣(‏ وعزاہ الحافظ الزیلعی للحاکم فی فالستدرك؛ ہ وسنن الدارقطني) . 

۲ 


ولھما قوله عليه السلام: الھرۃ سبع 


کسی پیپیپبیییننییئئئیفییییٹبن|ڑرٹ|ھسھسٹٹبھھ بی چھجاواساسژھھڈ 
داود عن مالك عن إسحاق بن عبد الله بن أبی طلحة عن حمیدۃ بنت عبلابْن رفاعة عن کبشة 
بنت کعب بن مالك وکانت تحت ابن أبی قتادۃ أن أبا فتادۃ دخل علیھا فسکبت لە وَضَوءًا فجاءت 
عرة تشرب فأصغی لھا الڑإناہ حتی شربت قالت کبشة فآ ني أنظر إليه ء فقال أتعجبین یَاأینة أآخي 
فقلت نع فقال إن رسول الله ه تال :*إنھا لیست بنجس انھا من الطوافین عليکم والطوافاَٰة(' 
وآخرجه الترمذي ء والنسائی وابن ماج وقال الترمذي: : هذاحدیث حسن صحیح ۔ وروایة 
أبي داود والترمذي ۂ بالواو؟ ٭ وروایة الدارمی وروی الوجھان عن مالك: وروی ھذا ا حدیث 
أیضا ابن حبانء وا حاکم ‏ والدارقطنی ء سی 
اخاءیس وقیل بفتحھا بنت عبد بن رفاعةالأنصاریة وابن أبی قتادة اسمے عبد الله ؛ وأبو قتادۃ 
ا حارث بن ربعي. 

فإن قلت: ابن مندة أعل ھذا ا حدیث بأن حمیدة وخالتھا کبشة محلھما محل ا لجهالة ولا 
یعرف لھما إلا ھذا ا حدیث . قلت: لا نسلم ذلك لآن حمیدة حدیئًا آخر تشمیت العاطس رواہ أبو 
داود ء ولھا ثالث رواہ أبو نعیم وأما خالتھا فإن حمیدة روی عنھا إسحاق بن عبد الله وھو ثقة 
سو سی و میں پیم مد سس و تین 2 :افیصخي 
وکذلك صغی بالکسر یصغي صغا وصغاء ء وصغت ا ح ھت نت أنا أملت 
قولہ:ل لیست بنجس ؟ ہفتح النون وا لحیم یقال فکل المستقذر نجس سبعة ال من . 

قوله: 9 فسکبت له وضو ء8 بن بفتح الواو وھو الاء الذي یتوضا به ۔ قوله ء ‏ من الطوافین-؛ هم 

بنوآدم ویدخل بحضھم علی بعض بالتکرار : والطوافات هي ال مواشی التی یکثر وجودھاعند 
الناس مثل الغتم والبقر والإبل جعل النبی ۔عليه السلام- الھرة من القہیلین ء ء لکثرۃ طوافھا 
واختلاطھا بالناس ؛ وأشار إلی الکٹرۃ بصیغة التفضیل لأنه للتکثیر وا مبالغة ء وموصوف کل 
واحد من الطوافین والطوافات محذوف أقیمت الصفة مقامه تقدیرہ من ا حدم الطوافین 
وا حیوانات الطوافات . 

م: (ولھما) ش: أي ولأبي حنیفة ومحمد- رحمہ الله- م: (قوله عليه السلام الھرۃ سبع) '''ش 


)١(‏ صحیح : فسنن أٔبي داودا )٥۸(‏ : والترمذی (۷۹) + وابن ماجة )۲٦٢(‏ والنسائي (۳۲۹) ء رووہ کلھم من 
حدیث مالك ۔رحمہ الله- بھذ! الآسناد . 

)٢(‏ رواہ أحمد )٥٤٤ /٢(‏ عوابن أي شیبة (۱/ ۳۲)ء والدارقطني (۱/ )٣٦‏ وا اکم کلھم من حدیث عیسی بن 
اللسیب عن آبي زرعة عن أٔبي ھریرۃ ‏ مرفوعًا ٤‏ وصحح ال حاکم وتعقبه الذھبی ابعیسی 4 وقال: ضعفۂ أبو 
داود وآبو حاتم ورجح ال حافظ أبي زرعة الرازی وقمہ . دالعلل )٦٤/١٤(8‏ ء وراجع انصب الرایقہ .)۲۰٢٦/۱(‏ 


۳ 


ولمراد بیان ال حکم دون ا خلقة والصورۃ إِلا أنه سقطت النجاسة لعلة الطواف فبقیت الکراهة 


رواہ أبو ھریرۃ أآخرجه عند ا حاکم فی 8 مستدرکە ٢‏ وقال: حدیث صحیح ولمایٹخرجاہ : ولکن 
لفظه* السنور سبع؛ ء وأخرجہ الدارقطني أیضًا بھذا اللفظ : ورواہ أحمد ۔رحم الله ذوابن أبي 
شیبة وإسحاق بن راهویه فی مسانیدھم بلفظ (الھرۃ سہع ٤ء‏ وکذا فی روایة مختصرۃ للذارقطني 
قال وکیعل الھرۃ سبع .٤‏ 

م: (والراد بہ) ش: أي بھذا ا حدیث م: (بیان المحکم دون ا خلقة والصورة) ش: لان النبي ڑا بعث 
لبیان الأحکام لآن ا حقیقة لا یحتاج فیھا إلی البیان النبوي لعلم کل أحد من ا حاکة والرعاۃ ان 
ذلك الشيء حجر وذاك مدر وذلك شجر إلی غیر ذلك : وسبعیة الھرۃ حقیقة ظاھرۃ یصبو بھا 
ا حشرات: فصار المراد منە أن الھرۃ حکمھا حکم السہع فکان ینبغي أن یکون سؤرھا نجس کسؤر 
سائر السباع . 

م: (إلا آنه سقطت النجاسة لعله الطواف) ش: الژثر فی التخفیف الدافع للحرج بقوله عليه 
السلام فالھرۃ لیست بنجسة إنما ھي من الطوافین والطوافات؟ م: (فبقیت الکراھة) ش: ولا یلزم من 
سقوط النجاسة سقوط الکراعة ؛ وقد بین الصنف ذلك بقولە :ہ إلا أنه سقطت اللجاسة لعلة 
الطواف؟ مذا کأنه جواب عن سؤال مقدر تقدیرہ أن یقال : ما کانت الھرۃ سہعا کان ینبغی أن 
یکون سؤرہا نجس کسؤر سائر السباع ء فأجابت بقولە: إلا أنه .. . . إلخ وقولە ہلعلة الطواف؛ 
یجوز أن یکون إشارۃ إلی ضرورۃ فإن حکم النجاسة یسقط بھا ء ویجوز أن یکون إشارۃ إلی ما 
روي عن عائشة- رضي الله عنھا- اللذکور عن قریب الذي رواہ أبو داود والدارقطتي ؛ وذکرہ 
السغناقي فی شرحه ہ ولفظه روي عن عائشة -رضي الله عٹھا۔ اُنھا کانت تصلي وفي بیتھا 
قصعة من ھریسة فجاءت ھرة وأاکلت منھا فلما فرغت من صلاتھا دعت جارات لھا فکن یتحابین 
عن موضع فمھاء فمدت یدھا وأخذت موضع فمھا وأکلت ؛ وقالت : سمعت رسول الله - 
صلی الله عليه وآله واصحابە وسلم - یقول: ‏ الھرۃ لیست بنج سا إنما هي من الطوافین 
والطوافات علیکم ٤ء‏ فما لکن لا تأکلن ۱ 

وھکذا ذکرہ الأکملء وصاحب االدرایة٥‏ فی شرحیھما ولم یتعرض أحد منھم إلی راویه 
ولا إلی مخرجهء ولا إلی هذہ العبارۃ من ذکرھا من أصحاب ا حدیث ولیس عندھم إلا روی علی 
أى وجهە کان : 


وقال الأکمل فإن قیل: حدیث أبی ھریرۃ یدل علی النجاسة فھو محرم فلا یرجح ؛ فا جواب 
أن حدیث أبي عریرۃ معلول دون حدیث عائشة -رضي الله عنھا۔ فیشوی حدیث عائشة بقوۃ 
حالھا وقوۃ دلالته تعارض ا حرمة . 


٤ 


وما رواء محمول علی ما قبل التحریم 


فلت: حدیث أبي عریرۃ أفوی لان ا حاکم وغیرہ من أئمة ا حدیث صححوہ'()وحدیث عائشة 
رضي الله عنھا رواہ الدارقطني وقال: تفرد به داود بن صالح وکذا قال الطبرانی والبزار وقال لا 
یثبت ہ والذي ذکرہ خارج عن صنعة أھل ا لحدیث وعن اصطلاح الفقھاء أَيضا . 

وکان ینبغي أن یرتب ھذا السؤال وا حواب من حدیث أبی عریرۃ وحدیث أبی قتادةء والذغ 
رواہ الإمام مالك وأآخرجہ الأربعة وصحح الترمذی ە 

فنقول وہالله التوفیق : إن حدیث أبي ھریرۃ لا یلحق حدیث أہي قتادة في القوۃ فلا یخرج 
عليه . 

فإن قلت: قال بعضھم قولە :1 لیست بنجس ؛من قول أبی قتادة . قلت: قال ابن عبد البر ھذا 
غلط +وروی الطبراني في ١‏ الصغیر؟ من طریق جعفر بن محمد عن أبيه عن جدہ عن علي بن 
الحسین عن نس قال خرح النبي قي إلی أرض بالدینة یقال لھا بطحان فقال : ہ یا آنس اسکب لي 
وضوء)٢‏ ء فسکبت لە فلما قضی حاجتہ أقبل إلی الإناء وقد آتی هر فولغ في الإناء فوقف لە النبي 
لا حتی شرب فذکرت لە ذلك ؛ فقال لیا انس إن الھر من متاع البیت لن یقذر شیِتًا ولن ینجسە؟ 
قال تفردبه عمر بن حفص'' فقیت الکراهة لأنہ لا یلزم عن سقوط النجاسة سقوط الکرامة . 

قلت: یراد من ذلك اللص حرمة اللحم لکوئه صریحا فیھا ومن ھذا النص کراهة السؤر . 

٦‏ (وما رواہ) ش: أي ما رواہ أبو یوسف ۔رحمہ الله۔ من فعله ۔عليه السلام- کان یصغی لە 
الاناء 07 . ا حدیث م: (محمول علی ما قبل التحریم) ش: أي قبل تحریِ الھرة ء وذلك فی وقت تحرم 
السباع . 

فإن قلت: من أین علم أن ما رواہ أبو یرسف -۔رحمہ الله -کان قبل التحرم : 

قلت: إذا اجتمع المبیح والمحرم في قضیة ولا یعلم التاریخ فالعمل للمحرم ء وقیل إذالم یعلم 
التاریخ یجعل کأنھما وردا أيضًا وإضافة ا حرمة إلی ما ہو صریح في التحرم أولی ء وہقیت 
الکراهة لقصور العلة لانە بیکن أن تحفظ الأواني عنھا بحیلة بأن تسد أفوامھا ءویقال یحمل ما 
رواہ أبو یوسف علي أن الھرۃ التي کانت فی بیت النبي نَا ماکانت تاکل الفارة کرامة لللبی پچ 
وأماغیرھا فیحمل علي أنھاشربت عقیب أکل الفأرۃ ویحتمل غیر ذلك فکان مکروھا ء وکرامة 


)١(‏ قالعجم الصغیر؛ ٤ )٦٦ ٤0‏ وقال الطہراني : الم یروہ عن جعفر إلا عمر بن حفغص ؛ ولاروی عن الحسین بن 
علي عن آنس حدیًا غیر ھذا١اھ..‏ واعله الھیثمی بہعمر بن حفص٤‏ (الجمع )۲۱٢ /۱( ٤‏ . 


,ءء 


ٹم قیل کراہتہ حرمة حمه : وقیل لعدم ‏ حامیھا النجاسة وہذا بشیر إِلى انز ء والاول إلی القرب 
من التحریم ء ولو اکلت الفارۃ ٹم شربت علی فورہ الاء تنجس اماء إلا إذامکٹت ساعة لفسلھا 
فمھا بلعابھا ء والاستثناء علی مذھب آبی حنیفة -رحمہ الله -ء وأبي بوسف “رجمه الله - 


سؤر الھرۃ یروی عن اہن عحمر وسعید بن ا سیب والحسن واہن سیرین وعطاء ومجاھد ویخیی بن 
سعید وابن أبي لیلی رضي الله عنھم . 

م: (ئم قیل کراہتہ حرمة حمہ) ش: قائله الإمام ابو جعفر الطحاوي أي کون کراهة سؤر الھرۃ 
اأاجل ان حمھا حرام لأنھا عدت من السباع . 

م: (وقیل لاجل عدم تحامبھا النجاسة) ش: قائله الکرخي رحمە الله یعني کراعة سؤرھا لأجل 
عدم احترازھاعن النجاسة لأنھا تأکل الفأرۃ وا حیفة وفمھا لا یخلو عن النجاسة عادة ۔ 

م: (وھذا یشیر إلی النزہ) ش: أي ما قاله الکرخي یدل علی ان سؤرھا مکروہ کرامة تنزبھیة 
وھو الأصح والأقرب إلی موافقة ا حدیث حیث قال فيه إنھا لیست بنجس م: (والاول) ش: أي ما 
قاله الطحاوي م: (إلی القرب من التحریم) ش: وکلام الصنف أولاً یدل علی أنە أقرب إلی التحریم 
وینھما تناقض ظاھر ویکن دفمه بأن یقال إن الحدیث الذي فيه أُنھا لیست ہنجس یدل علی 
الطھارۃ . 

وقوله: -الھرۃ سبع- یدل علی النجاسة فدار أمر سؤرھا بین الشیئین فالکرخي قال کراهة 
تنزیە أَخدًا با حدیث الأول ولم یقل بالطھارۃ مطلقَا من غیر کراهة لعدم تجانبھا النجاسة والطحاوي 
أخذ بالٹانی ولم یقل بحرمته مطلتًَا ملعارضة ا حدیث الأول إیاہ ء وأشار بھذا إلی ان ا حرمة 
الأصلیة باقیة لنھیه قٌلعن أکل کل ذي ناب من السباع . 

فان قلت: کیف تقول ا حرمة الأصلیة بافیة لنھیه عليه السلام إنھا لیست بنجس ؟ قلت: إنما قال 
ذلك للضرورۃ لآأن لھا حق الشرب من الأواني ؛ ولھذا فال إنھا من الطوافین والطوافات وم 
ا حدم وا لمماليك ومن یخدم أھل البیت کما ذکرناہءوقد سقط ا حجاب في حقھم للضرورۃ ومع 
قیام ا حرمة الأصلیة . 

م: (فلو أکلت فارۃ ٹم شربت علی فورھا الاء) ش: أي لو أکلت الھرۃ فأر ٹم شربت علی 
فورھا ا ماء یعنی قبل أن یسکن ہ قال ا جوهري: یقال أنیت فلانًا من فوری أي قبل أن آسکن : 
وفي بعض النسخ علی فورہ أي علی فور الاکل أي عقبه من غیر تراخ . 

م: (یٹنجس الاء بالإجماع) ش: وفي ۸الجتبی ٤وکذا‏ لو شربت ا حمر ثم شربت ا!لاء علی الفور 
یٹتنجس الاء باللإجماع م: (إلأ إذامککت ساعة لفسلھا فمھا بلعابھا والاستثناء) ش: من قوله یتنجس 
الماء ولک م: (علی مذھب أبي حنیفة رحە الله وأبي یوسف رحےە الله) ش: لان عند محمد وزفر 


۸٦ 


ویسقط اعتبار الصب للضرورۃ . وسر الدجاجۂ ال مخلاة مکروہ لأنَهباتخالط النحصاسة : ولو 
کانت محبوسة بحیث لا یصل منقارھا إلی ما حت قدمیھا لا بکرہ لوقوعالأمن عن الخالطة ‏ 
وکذا سؤر سباغ الطیر 

والشافعی رحمھم الله لا جوز إزالة النجاسة با ماثعات الطاھرۃ غیر الاء فلا یطھر فمَھ٦ا‏ وفم 
السکران عندھم ء ولو شربت الاء أو شربە السکران بطھر حیثشذ فمه . وقید الصنف الْكَش 
بالساعة وفي ۸ المفید ٤*ساعة‏ أو ساعتبن ٠‏ قال المرغیناني : هو الأصح .م: (ویسقط اعتبار الصب 
للضرورة) ش: ھذا جواب عن سؤال مقدر تقدیرہ ان یقال: کیف یصح الاستثناء علی قول أبيی 
یوسف لان من مذھیه الصب شرط یعني صب اماء في الأبدان وتقریر ا جواب : نعم الصب شرط 
عندہ ولکنە ھا هناللضرورة . وفي (الفید ٤‏ أہو یوسف رحمہ الله لم یقل بطھارۃ فمھا إذا غسلتہ 
بلعابھا لاشتراط الصب فی الأہدان . 

م: (ڈوسؤر الدجاجة الخلاة مکروہ) ش: المخلاۃ بالحاء اللعجمة وهي الثیبة الدائرۃ فی عذرات 
الناس ہ وقیل با حیم وھي التي تاکل ا جلة بفتح ا حیم . وقال ا حوهري : هی النعم ء وقال أیضًا 
ھي ال ملالة التي تأکل العذرة ء وفي ذلك نظر فمن یقول مجلاة ہا جیم لأنه إن کان من جل البقرۃ 
یجل أي التقط من باب نصر ینصر یکون الفاعل منە جال للذکر وجالة للانٹی ‏ وللجلاۃ من باب 
جلی یجلي تجلیة واستوی الفاعل والمفعول فيه فی تقدیر مختلف : ولکن معئی مذا الباب لا 
یساعد من یدعي ذلك ‏ وأما الخلاۃ با حاء فھو من خلا یخلو تخلیة ومعناہ صحیح فی ھذا الباب 
م: (لأانھا تخالط النجاسة) ش: أي لآأن الخلاۃ تخالط النجاسة فیکرہ سژؤرھا لأن منقارھا لا یخلو 
عن قذر وشك فی نجاستھا والشك لا یعارض الیقین فألبت الکراهة للاحتمال . 

م: (ولو کانت محبوسة) ش: أٔي ولو کانت الدجاجة محبوسة للمقیمین ویکون أکلھا وشربھا 
خارج البیت أشار إليه بقوله م: (بحیث لا یصل منقارھا إلی ما تحت قدمبھا لا یکرہ لوقوع الأمن عن 
للخالطة) ش: أي من مخالطة النجاسة ء وإن کانت محبوسة في بیت أو فی قفص فانھا تجول فيی 
عذرات نفسھا فلا تؤمن من مخالطة النجاسة فیکرہ حینئذ سؤرھا ء وھذا الذی ذکرہ للصنف هو 
الذي ذکرہ الإمام ا حاکم عبد الرحمن . 

وفيی امبسوط شیخ الإسلام) لو کانت محبوسة لا یکرہ لعدم النجاسة علی منقارھا من 
حیث الحقیقة ولا من حیث الاعتبار لانھا لا تحجد عذارت غیرھا حتی تجول فیھا وھي في عذرات 
نفسھا لا جول وکذا سؤر الإبل ا جلالة والبقر ا لجلالة مکرو: لاحتمال نجاسة الفم ۔ 

م: (وکذا سؤر سباع الطیر) ش: هذا عطف علی قوله ۔وسژر الدجاجة الخلاۃ- فیکون داحلا 
فيی حکم الکراهة وسباع الطیور کالصقر والبازي والشاھین والعقاب وکل مالا یڑکل حمه من 
الطیور ء وھذا الذي ذکرہ الاستحسان والقیاس بنجسە فیە کسباع البھائم وا جامع حرمة اللحم ء 


۷ء 


لاتھا لا تاکل البتات فاشبه الدجاجة الخلاۃ ء وعن أبی یوسف - رححتِمه الله - أٹھا إذا کانت 
محبوسة یعلم صاحبھا أئە لا قذر علی منقارھا ء لا بکرہ لوقوع الآمن عن المخْبالطة ء واستحسن 
الشایخ هذہ الروایة وسؤر ما یسکن البیوت کا حیة والفارۃ مکروہ ؛ لان حرمےالللحم أوجبت 
حجاسة السؤر إلا آئە سقطت النجامة لعلة الطواف فبقیت الکراهة ؛ والتنیيه علی العلة فی الھرۃ . 


وج الاستحسان ما ذکرہ في دالمبسوط! واالحیط٤‏ لأنھا تشرب بنقارھا وھو عظم جاف 
بخلاف البھائم فإنھا تشرب بلسانھا وھو رطب لعابھاء ولآن في سہاع الطیر ضرورۃ وعم بلوی 
فإنھهاتنقض من علو وهموي؛ ولا یکن حول الأواني عنھا لا سیما في البراري والصحاري 
فاشیت الفأرۂ وا حخة وعن أبي یوسف رحمہ الله أُن ما یقع علي ال حیف منھا فسؤرہ نجس لان 
منقارھا لا یخلو عن نجاسة في العادة وا حیة نجس والہازي والصقر ونحوھما إذا کانت تأکل اللحم 
الذي لا یکرہ ء ذکرہ فی8 اللحیط٤؛‏ . 

م: (لاتھا لا تاکل البتات فاشبھت الدجاجة الخلاة) ش: أي لان سباع الطیر تاکل ا حچجیف 
والمیتات فأشبه الدجاجة اللخلاۃ فیکون سؤرھا مکروھا وباقی فیھا تقسیم اللخلاۃ کما ذکرنا ۔م: 
(وعن أبي یوسف رحم الله أنھا إذا کائت محبوسة یعلم صاحبھا أنە لا قذر علی منقارھا لا یکرہ لوقوع 
الامن عن الخالطة) ش: أي أن سباع الطیر وفي( الحیط؛ وکأن أبا یوروسف۔ رحمہ الله- اعتبر 
الکراھة لتوھم إیصال النجاسة إلی منقارھا لا وصول لعابھا إلی ا ماء وقال : إذالم یکن علی 
منقارھا نجاسة لا یکرہ أالتوضؤ بسؤرھا م: (واستحسن ا لمشایخ علہ الروایة ) ش: أي المذکورۃ عن 
أبی یوسف -رحم الله - وأفتوا بھا ۔ م: (وسؤر مایسکن البیوت کالحیة والفارۃ مکروہ لان حرمة 
اللحم أوجبت نجاسة السؤر) ش: أي سؤر ما یسکن في البیوٹ م: (إلا آنه) ش: أي إلا أن الشأن م: 
(سقطت النجاسة لعلة الطواف فبقیت الکرامة) ش: لان سقوط النجاسة لا یستلزم عدم الکراھة . م: 
(والتنبیه علی العلة في الرۃ) ش: قال الأکمل : قیل معناہ وبقي التنبیيه علی العلة التي کانت في 
الھرۃ. قلت: قائله السغناقی ؛ وتمام کلامه یعني أن النبي قيِ علل سقوط النجاسة في سؤر الھرةۃ 
بعلة الطواف بقولە إنھا من الطوافین والطوافات علیکم دفعًا للحرج فکان مقتضی ذلك التعلیل 
أن یپوجد ا حکم امرتب علی تلك العلة فیما وجدت تلك العلة فقد وجدت تلك العلة وهي 
الطواف فی سواکن البیوت بعینھا بل أزید منھا فیثبت ذلك ا لحکم ا مرتب علیھا أیضا وھو سقوط 
النجاسة فی سواکن البیوت کما في الھرۃ . 

وقال الأکمل أیضًا :قیل هو جواب سؤال . قلت: قائله الأترازي فإنه قال هذا جواب سؤال 
مقدر وھو أن یقال کیف عللتم سقوط نجاسة سؤرھا في سواکن البیوت بعلة الطواف ؛ فمن أین 
نبھتھم هذہ العلة وھل لھا أثر شرعي حتی یعتبر ؛ فاجاب عنە وقال التنبيه علی علة سقوط 
النجاسة فی سؤر سائر سواکن البیوت حاصل في الھرۃ لان النبي لا نبھنا علیھا وعللھا في الھرۃ 


۸ء 


قال : وسؤر ا لحمار والبغل مشکوك قیةفء وقیل: الشك فٰيطھارته ؛ 


وقال الھرۃ لیست بنجسة إنما ھی من الطوافین والطوافات عليکم ١‏ و أشار بتعلیلہٗإلی قول الله عز 
وجل ٭ لیس علیکم ولا علیهم جناح بمدھن طوافون عليکم بمسضکم علی بعض4 (الْوزھ الایق۸٦٥)‏ 
سقط الاستثذان بعلة الطواف دفمًا للحرج وسقط النجاسة فی سؤر الھرۃ بعلة الطوَافیًا دِفعا 
للحرج أَیضا ۔ 

قلت: کل منھما أطال الکلام من غیر حصول المراد فأقول قولہ والتتبيه مبتدأً وخبرہ متعلق 
قوله في الھرة ؛ والتقدیر والتلبيه علی علة کراھة سؤر سواکن البیبوت ھی ال مذکورۃ فی حکم الھرة 
وھي علة الطواف التي أسقطت النجاسة فیھا فکما أن الطواف علة فی حکم سؤر الھرۃ فکذلك 
فيی سواکن البیوت فلنبه الصنف علی العلة في سؤر الھرۃ حتی یسقط البدل فی علة سؤر سواکن 
البیوت فافھم . م: (وسؤر ا حمار والبغل مشکوڈ فیه) ش: وبە قال أحمد رحمہ الله فی روایة ۔ وقال 
الشافعي رحمہ الله طاہر وطھور وفي ٢ا‏ لمغني؟ لابن قدامةء النوع الثاني : ما اختلف فیە وھو سؤر 
السباع إلا السنور وما دونھا في ا خلقة ؛ وکذلك جوارح الطیر وا حمار الأھلي والبغل فعن أحمد 
أن سؤرھا نجس إذالم یجد غیرہ تیمم وترکه ٭ وروي عن ابن عمر أنه کرہ سؤر ا حمار وهو قول 
الحسن واہن سیرین والشعبي والاوزاعي وحماد وإسحاق ‏ وعن أحمد :إذالم یجد غیر سؤر 
البغل والحماریتیمم معه ؛ ثم قال: والصحیح عندي طھارة البغل والحمار ء لان اللبي لق کان 
یرکبھما في زمنه وفي عصر الصحابة ؛ فلو کان سا لبین النبی پل لھم ذلك . وقوله عليه السلام 
فی الحخمر: إنھا رجس أراد بھا محرمة کقوله تعالی في المیسر والانصاب والأزلام ط رجس4 ۱ 
وفي 3المِىصك+وط؛ وکان أبو طاھر الدہاس ینکر ھذا وبقول لا یجوز أن یکون في شيء من حکم 
الشرع مشکوکا فیه ولکن معناہ یحتاط فيه فلا یجوز أن یتوض ا بە في حالة الاختیار وإذالم یجد 
غیرہ یجمع بینە وبین التیمم احتیاطا . 

قلت: الشایخ قالوا بالشك لتعارض الأدلة في طھارته وعدم طھارته لا أن یعني أن یکون 
شيء من أحکام الشرع مشکوکا للجھل بحکم الشرع . وفي اشرح القدوري؟ القول بالوقف عند 
تعارضی الادلة دلیل العلم وغایة الورع . . 

م: (وقیل الشك فی طھارتہ) ش: فلو وقع في اّٰاء القلیل یفسدہ ؛ وقال قاضی خان :ولو 
أصاب الشوب أوالبدن لا یفسدہ ء وروی الکرخي عن أبی حنیفة رحم الله أن سؤر ا حمار جس 
إلا آنه سقط في حق الآّدمي للحرج ؛ ومن المشایخ من قال بنجاسة سور ا حمار دون الأتان لأن 
ا حمار نجس فمە لشبه البول وفي؛ٴ البدائع) ھذاموھوم فلا پنجس: وقال قاضي خان والأصح 
اه لا فرق بینھما . وقال السروجي الآاجود أن یکون قیل بغیرہ أو لأنە أول القولین فلا عطف ء 
وکذا قاله صاحب االدرایة٤.‏ 


۹ 


لالہ لو کان طاهرً لکان طھورا ما لم بغلب اللعاب علی ماء. وقیل التْتك فی طھسوربتہ لأنە لو 
وجد اٹاء اللطلق لا یجب علیه غسل راأسےہ وکا لبنە طاعر ‏ ولا یؤکل وَغیْرقه لا ییٹع جواز 
الصلاۃ وإن فحش 


قلت: لافساد في العطف ء وکیف ینفي العطف بکونە أول القولین حتی بدعی الأجوڈیق۔ م: 
(لآئہ) ش: أي لن سؤر ال حمار والبغل م: (لو کان طاهراً لکان طھورا ما لم یغلب اللعاب علی اٴا۶) 
ش: لان اختلاط الطاھر با لاء لا یبخرجه عن الطھوریة مالم یغلب کما إذا اختلط ماء الورد با ماء 
لکن ینبغی أن بینع من شربہه لآن لعاب مالا یڑکل حمه موجود فيه کلین الأنان. وقال الوتري : 
الشك في حکم الطھارة وفی حق الشرب وغیرہ طاھر وکذا لو شرب ا لحمار من لہن أو عصیر . 
م: (وقیل الشك في طھهوریته) ش: فی کونە طاھ را لغیرہ م: (لانه) ش: أي لأن الذي یراد الوضوء م: 
(لو وجد الماء) ش: الطلق م: (لا یجپ عليه غسل رآسەہ) ش: یعنی بعد ما مسح رأسهہ بسؤر ا حمار 
وجد ماء مطلمًا لا یجب عليه غسل رأسە ء فلو کان الشك فی طھارتہ لوجب وإنماعین الرأاس 
دون غیرہ من الأعضاء لآأن غیرہ من الأاعضاء یطھر ہصب الاء عليه حقیقة وحکما . 

فإن قلت: ھذاغیر لازم لان ال راس قہل السح عليه با ماء الشکوك في طھارتہ فلا یدفع 
بالشك . قلت: مرادہ بعد ما توضاً بە ؛ فإن الحدث قد حل بالراأس فإذا مسح عليه با ملطلق یکون 
حکم البلة حکم اماء اللشکوك في کونە طاهر وعلی تقدیر کونە ُسا یتنجس البلة فلا یرتفع بە 
ا حدث فلا یرفع الشك فیجب غسل رأسے لھذا العنی ؛ فلمالم یجب دل علی أن الشك في 
طھوریته لا فی طھارته . 

م: (وکڈا لبنە طاھر) ش: قال السروجی کان ینبغی أن بقول وکذا لبنھا ء لان اللبن من الأتان 
دون ا حمار . قلے: ا حمار یتناول الذکر والأنٹی و ویقال الأئشی خاصة حمارۃة ء وقیل ھذالیس 
بظاہر الروایة ۔ وظاھر الروایة أنه نجس والذي ذکرہ هو روایةعن محمد رحم الله ۔ وفي 
االٰحیط ؛ لہنە جس في ظاھر الروایة . واعتبر التمرتاشي والبزدوي فیے الکثیر الفاحش هو 
الصحیح ‏ وعن شمس الأئمة أنه نجس نجاسة غلیظة لأنه حرام بالإجماع وفيە فتاوی قاضي 
خان) في طھارته روایتان . م: (ولا یؤکل) ش: أي اللبن: وقال السروجي: والأحسن أن یقول لا 
یشرب قلت: اللبن یڑکل ویشرب وإمنا اختار لفظ الأکل لأنه إذا کان حرامًا فالشرب بطریق الاولی 
والأکل في الألبان اأکٹر من الشرب عادة ء ثم الطھارۃ علی قول محمد لا تستلزم جواز الأکل 
کالتراب ونحوەہ . 

م: (وعرقه) ش: أي عرق ا حمار طاعرم: (لا نع جواز الصلاۃ وإن فخحش) ش: هذہ إحدی 
الروایات عن أبيی حنیفة وفی آمحری نجس مخفف : وفی أآخری مغلظ قال القدوري : إن عرق 
ا مار طاھر في الروایات الشھورة ء کذا فی فالحیط ۹ء وفی (النتقی) عن محمد لین الأنان 


کہ 


فکذا سؤرہ وہو الأصح ویروی نص عن محمد - رحمہ الله - علق طھارته . وسجب الشك 
تعارض الأدلة فی إباحته وحرمتہ 


کلعابھا وعرقھا یفسدان ا لماء دون الشوب . وفی المغنی لابن قدامة کل حبوان حکمآلحیوان حکم 
جلدہ وشعرہ وعرقة ودمعه ولعابہ حکم سؤرہ فی الطھارة والنجاسة . 

م: (فکذا سؤرہ) ش: أي کذا سؤرہ طاھر لآأن العرق لا یتولد منە وکذا لبنە فإذا کانا طاھرین 
فالسؤر کذلك م: (وھو الاصح) ش: أي القول بأن الشك فی طھوریته حوالأصح ء فإذا کان الشك 
فيی طھوریته علی الأصح کان بقاؤہ علی الطھارۃ بلا شك . 

م: (ویروی نص عن محمد رحمے الله۔ علی طھارته) ش: أي علی طہارۃ سؤرہ وقال 
الأترازي : أي علی طھارۃ عرفه والاول أوجه لأن الذي نص عن محمد لیس فیه ذکر العرق علی 
ما یجيء الآن وکان العرق کالسؤر ۔ وقال السغناقی: وھو ماروي عن محمد أنە قال أربع لو 
غمس فیھن الثوب لم ینجس وھو سور ا حمار وا لاء اللستعمل ولین الأتان وبول ما أکل حمه کذا 
في! الىصصس٥وط٤‏ لشیخ الاإسلام ‏ وذکر قاضي خان وغیرہ فی 9شرح ال جامع الصغیر؛ ء قال: لو 
غمس الثوب فیه یجوز الصلاة مع ا اء المستعمل وسؤر ا لحمار وبول مایڑکل حمه . 

قلت: کان ینبغي أن یقال : ثلائة لو غمس الثوب فیھا لن ا ماء والسؤر والبول کل منھا 
مذکور فتحت تأویلات لا یعود الضمیر إِلیھا عفردًا مذکرا ء وکذا الکلام فی قولە أُربعا. 

م: (وسہب الشك تعارض الادلة فی إباحده وحرمته ) ش: لم یتعرض أحد من الشراح إلی بیان 
عود الضمیر فی إباحته وحرمته وبیانە . 

فان قلت: یرجع إلی السژؤر کماھو الظاھر فالادلة لم تتعارض فيه وإنما تعارضھا في حم 
ا حمارء وإن قلت : إلی اللحم فھو غیر المذکور فأقول إنہ یرجع إلی ا لحمار لن الاختلاف فی 
فیکون ا معنی تعارض الأدلة فی إباحة لحم ا حمار وحرمتهء وأراد بالأدلة الأخبار والآثار . 

واختلف المشایخ فيه فمنھم من قال : سبب الشك فی سؤر ا مار تعارض الادلة الواردۃ في 
الأحادیث ؛ ومنھم من قال : اختلاف الصحابة فی طھارتہ فالقسم الأول الأحادیث الواردة ء أما 
ا لحرمة ففی ‏ الصحیحین عن جابہر - رضی الله عنه - أن النبي پل نھی عن لحوم ا حمر الأھلیة 
یوم خیبر وأذن في لحم الخیل : أخرجە البخاري. 

وعن علی - رضي الله نہ - أن النبی پیٹ نھی عن لحوم ا حیل والبغال وا حمر'' وأآخرجه 
)١(‏ ضعیف : اسنن ابن ماجة(۳۱۹۸) ء ولم أظفر بە عندہ من حدیث (علي؟ کذا في مطبوعة دار الفکر؛ 


وا حخدیث أخرجه الدارتطنی )۲۷۸/٤(‏ ء والبیھقی (۴۲۸/۹): وانظر ڈالتهھيد٤‏ (۱۲۸/۱۰)ء وفالعلل 
الثامیةہ (۲/ ۱۷۱). 


۲ 


أو اختلاف الصحابة - رضي الله عنھم - فی نجاسته وُطھارنہ . 
ابو داود والنسائي وابن ماجة ة 


ما الإباحة ففي 9سن أبي داود ٤‏ من حدیث غالب بن أہجر أصابتنا سنة فلم یکن می مالي 
شيء أطعم أھلي إلا شيء من حمرء وقد کان النبي ےل حرم لحوم الحمر الأہلیة فاتیت النیٰ 2 
فقلت : یا رسول الله أصابتنا السنة ولم یکن في مالي ما أطعم أعلي إلا سمان حمر وإنك حرمت 
ا حمر الأھلیة ؛ فقال : 9 اأطعم أھلك من سمین حمرك فانما حرمتھا من أجل جوال القریةہٴ'' . 

وأشار إلی القسم الثاني بقوله م: ( او اختلاف الصحابة في نجاستہ وطھارتہ ) ش: أي فی نجاسة 
سؤر ا حمار وطھارتہ وعطف اختلاف الصحابة علی تعارض الادلة یوھم ان اختلاف الصحابة 
غیر الادلة ولیس کذلك فإن أقوال الصحابة من جملة الأدلة واختلافھم فی سژؤرہ هو ما روي عن 
ابن عباس - رضي الله عنه - أنه کان یقول : تعلف القت والطین فسؤرہ طامر . 

وروي عن ابن عمر - رضي الله عنه- أنه کان پقول : إِنه رجس تعارض القولان فصار سؤر 
ا حمار مشکوکا فيه لآن التوفیق عند تعارض الأدلة واج والتعارض یقابل الدلیلین والملعارضة 
اللقابلة علی سہیل ا ممانعة وذلك أن یوجب أحد الدلیلین ا حل والآخر ا حرمة أو غیر ذلك ؛ ولا 
کان الأمر في سؤر ا حمار وقع کذلك أو وقع الشك فقلنا إنە لا یطھر النجس ولا ینجس الطاھر . 

فان قلت: ینبغي أن یرجح دلیل ا حرمة . قلت: الأاصل في التعارض ا حمع وقد اأمکن کما 
قلناء کذا قاله تاج الشریعة ء وقال شیخ الإسلام فی ہمبسوطہ٤‏ : ھذا لا یقویء لأن حمه حرام 
بلا إشکال لانه اجتمع الحرم والبیح فغلب الحرم عليه کما لو أخبر عدل بأن هذا اللحم ذبیحة 
مجوسي والآخر أنه ذبیحة مسلم فإنہ لا یحل أکلەہ لعلة ا حرمة فکان حمه حرامًا بلا إشکال ولعابہ 
مولد منە فیکون ‏ جس بلا إشکال . 

وقال الأکمل : وفیه نظر لاه مستلزم نجاسة لبنە وقد تقدم من قول الصنف أنه طاعر . 
والحواب بالاإلزام فإنه فی ظاہر الروایة نجس کما تقدم. 

قلت: ما تعرض شیخ الإسلام إلی لبنە حتی یستلزم ما یقوله بنجاسته فالنظر ضعیف فكکذلك 
ا٘جاب بالالتزام . والحواب الواضح ما قاله شیخ الإسلام أن الأصل فی التعارض ا حمع إلا إِن لم 
یکن ولم کن في اللحم للتضاد وفی السؤر تمکنة بأن یکون واجب الاستعمال عملاً بدلیل 
الطھارۃء ووجب التیمم عملاً بدلیل النجاسة . 


)١(‏ ضمیف الإسناد مضطرب :2سن أبي داودہ (۸۱۷) في إسنادہ اختلاف کثشیر واضطراب : وسوف یأتي في 
الذبائح؛ مستوفی إِنِ شاء الله تعالی . 


۲ء 


7ا ا ا ا ا ا ا ا اد ا ا ا ا ا ا 7 0ت 0ت ات ات ات ات ا رت رہ رر ہا رہ ہہ کڈ کر رر کر رڈ کر جک جک جک جج جک جج جج تہ کر کہ ا رر رر رر رر رر رر رر رد رو ںہ 


فإن قلت: الملرجح هھنا للحرم . قلت: یقوی البیح بقولہ تعالی : إوما جمل 'غليکم في الدین [من 
حرج]٭ (الحج : الایة ۷۸) ولآن الحرم لا یرجح عند تعارض ا حاجة والضرورة ماف الھرة . 

فإن قلت: لا یصیر ا ماء مشکوکا بتعارض ال حبرین کما فی مسألة خبر العدلین أحدھماٴن أخبر 
بطھارة ا ماءء والآخر بنجاسته ۔ قلت: لا تعارض ثمة لأنه أمکن ترجیح أحدھماء فإن الخبرحن 
طھارته لو استقصی ذلك وقال : أخذته من البئر وسددت فم الاء ولم یخالطه شيء ورجحنا خبرہ 
لفائدۃ بالأصل وإن کان مبنی خبرہ علی الاستصحاب رجحنا محبر الئنجاسة لأنه أآخبر عن 
محسوس مشاھدء فأمافی سؤر ا حمار فالتعارض قائم لأن لحمہ نجس وعرقہ طاھرء والبلوی فیه 
من وج دون وج فلا یکن إلحاقه بأحدھما فوجب الصیر إلی ما کان ثابٹا فلا یطھر بە نجس ولا 
ینجس به طاھرء فإن عرف الاء طاھراً فوجب أن یبقی كذلكء فإن الیقین لا یزول بالشك . 

فلت: وجب أن یکون مشکوکا فيه کلعاب ا حمار لن اماء إذا أصابه شيء یوصف بصفة 
بصنعة ذلك الشيءء والأصح في التمسك أن دلیل الشك هو تردد في الضرورةء فإن الحمار بربط 
في الدور والآبنیة ویشرب من الأواني وللضرورۃ أثر فی إسقاط النجاسة کما في الھرۃ والفارة إلا 
ان الضرورۃ دون الضرورۃ فیھما لدخولھما تضایق البیت بخلاف ا حمارء ولو لم تکن الضرورة 
ثابتة أصلاً کما في الکلب والسباع لوجب ا حکم بالنجاسة بلا إشکال؛ ولو کانت الضرورۃ فیھما 
لوجب ا حکم بإسقاط النجاسةء فلما ثبتت الضرورۃ من وجه دون وجه واستوی موجب اللجاسة 
والطھارة تساقطا للتعارض فوجب الصیر إلی الأصل ء والأصل ھا هنا بیان الطھارۃ فی جانب 
اماء والنجاسة فی جانب اللعاب لآن لعابه نجس کمابینا ولیس أحدھما باولی من الآخر فبقي 
الأمر مشکلا سا من وجه طاھراعن وج فکان الاشکال عند علمائنا بھذا الطریق لا لاڑشکال 
في لحمه ولا لاختلاف الصحابة فی سؤرہ ؛ وبھذا التقدیر یندفع کثیر من السئلة . 

وقال الأکمل : وھا منا نكتة لا بأس بالتنبيه علیھا وبناءھا علی کون اطمراد بالنجاسة إما قہل 
الذبح أو بعدہ ٹم بعد التطویل: قال: نعلم من ھذا ان اللعاب ا متولد من اللحم مأکول بعد الذبح 
طاہر بلا کراهة دون غیرہ إضافة الحکم إلی الفار في صیانة حکم الشرع عن ا ناقضة ظاھرا هذا ما 
سنح لي والله أعلم . 

قلت: لا دخل فی الذبح وتفصیله ھامناء والکلام فی حکم السؤر وھو لا یتصور بعد الذبح 
والأاصل فی ھذا الباب اللعاب فإن کان من حیوان مأکول کان طاه را فسؤرہ طاھر ؛ وإن کان من 
حیوان غیر مأکول کان نُس فسؤرہ جس إِلا أنه خولف فیه في سؤر ا حمار مع کونە غیر مأکول 
وسؤرہ طاھر کما ذکرنامن الوجوہ فيە . 


۳ 


وعن أبي حنیفة -رحمے الله - آنه جس ترجیحًا للحرمة والنجحاسة 2 والبغل من نسل امحشمار 
فیکون بمنزلتہ 


م: (وعن أ حنییفة - رحمۂ الله - آنہ نجس )ش: أي روي عن أبی حنیفة - رحَملهالله۔ أن 
سؤر ا حمار نجس رواہ عنه وقد ذکرناہ مرۃ م: (ترجیحًا للحرمة والنجاسة) ش: ترجیحا نصبّعلی 
الصدریة تقدیرہ رجح أبو حنیفة - رحم الله - ترجِیحًاء ویجوز أن یکون حالاً أي حکم أٰو 
حنیفة - رحجمہ الله - بنجاسة سؤر ا حمار حال کونه مرجحًا للحرمة لتعارض الأدلة [.۰..] 
لاختلاف الصحابة - رضي الله عنھم - ء و یجوز أن یکون العنی ترجیخًا للحرمة لن اللحرم 
مرجح للنجاسة لان إذاترجح الملحرم تترجح النجاسة أَيضًا لامتناع الطھارۃ مع ا حرمة قاله 
الأکمل وفيه نظرء لآن الطھارة لا تمتنع بالحرمة وکم من طاہر حرام . 

وقال الاکمل أیضا في ھذا اللوضع واستشکل ما إذا أخبر عدل بحل طعام وآخر بحرمتہ فإنه 
یترجح خبر ا حل کما إذا أخبر عدل بطھارة الماء وآخر بنجاسته ترجح الطھارۃ . 

قلت: ھا منا إشکالان احدھما: لحافظ الدین ذکرہ في 9الکافي)؛ عند قولە والنجاسة؛ 
والآخر لصاحب فاالدرایةہ عن شیخه عند قوله للحرمة . وا حواب عن الأول أن تعارض الحخبرین 
في الطعام یوجب التھاتر والعمل بالأصل وهو ا حلء ولا یجوز ترجیح ا حرمة بالاحتیاط 
لاستلزامه تکذیب ال حخبر با حل عن غیر دلیلء وأما تعارض أدلة الشرع في حل الطعام وحرمته 
فیوجب الترجیح بدلیل وھو تعلیل النسخ الذي هو خلاف الأصل . 

وا جواب عن الشاني : ان تعارض ا خبرین في ا اء یوجب التھاتر والعمل بالأصل لوقوع 
الشك في اختلاط النجاسة ء والأصل عدمه فہقی الاء علی آصلە وهو الطھارۃ. وأما ھا هنافقد 
اختلط اللعاب المتولد من اللحم با لاء بیقین . وقد ترجح ا حرمة فيه باتفاق الروایات عن أصحابنا 
وھي مبنیة علی النجاسة علی ما بینا فیجب ترجیح النجاسة بھڈذا الدلیل . 

م: (والبغل من نسل ا حمار) ش: ھذا جواب عما یقال قد یثبت حکم سؤر ال حمار وما فيه من 
الأمور اللذکورۃ وما حکم البخل وحکم سؤرہ في ذلك مع أنىك قلت : وسؤر ا حعار والبغل 
مشکوك فیه؟ فاجاب بقوله: والبغل من نسل ا حمار م: (فیکون جمنزلتہ) ش: أي بمنزلە ا حمار فيی 
آحکامه . وقال السروجي فيه نظرہ فإن البخل متولد بین ا حمار والفرس فعلی قول أبي حنیفة - 
رحمه الله - لا یحتاج إلی جعلە من نسل ا حمار بل نسل أیھما کان یحرمء وأماعلی قولیھما 
فمشکل ء فإن المنظور [ليه الام فإِن کانت الام مأاکولة اللحم حل أُکل ما تولد مٹھماء وإن کان 
الاب غیر ماکول اللحم ویدل عليه أن الذئب إذا نزی علی شاۃ فولدت ذببًا حل أکله ویجزئ في 
الاضحیة ذکرہ صاحب ە الکافي؛ فی الأضحیة . 


تی 


فإن لم بجد غیرھما یتوضأ بھما ویتیمم ء ویجسوز أیھما قدم . وقالژفر : لا بجوز إلا أن یقدم 
الوضوء ؛ لأنہ ماء واجب الاستعمال فاشبے الاء الملطلق : ولنا أن الطھر أَخْدّھما فیفید ا لحمع دون 
الٹرتیب 
قلت: في قوله فان البغل متولد بین الحمار والفرس لن البغل قد یتولد بین ال حمار والبقر فإنه 
یؤکل بلا خلاف وإن کان متولدًا بین الحمار والفرس فیجری فيه الخلاف . 
م: (فإِن لم یجد غیرھما )ش: ھذا تفریع علی ما قبله فکذلك ذکر بالفاء أي فان لم یوجد غیر 
سؤر ا حمار وسؤر البغل م: (بتوضآ بھما )ش: أي سؤر ا حمار والبخل وینہغي أن یقول 7 
فان لم تجد غیرہ أي غیرسؤر الحمار والبغل م: (یتوضا بھما ویتبمم ویجوز أیھما ) ش: أي الائنین 
أعنی التوضڑ بالسؤر والتیمم م: ( قدم )ش: وکلمة أي ھنا شرطیة کما في قولە تعالی: ٭ ایا 
الأجلین قضیت 4 ( القصص : الایة ۲۸) . 
م: ( وقال زفر - رحمه الله - لا یجوز إلا آن یقدم الوضوء ) ش: فیجب ان یؤخر التیمم وبە قال 
اأحمد فی روایة م: زلآائہ) ش: أي لان سؤر ا لحمار والبغل م: ( ماء واجب الاہتعمال) ش: وھذا قول 
ابن تیمیة ووافقنا زفر عليه ووجھه أن التیمم إنما یجوز عند عدم الماء نتیجة الواجب الاستعمال 
وھذا ما وجب استعمالە بالإأجماعء فصار کالماء امثطلق به وھو معنی قولە م: (فاٹےہ الاء المطلق ) 
ش: ہذہ نتیجة قوله : ماء واجب الاستعمال فإذا کان واجب الاستعمال شبه ا اء اللطلق ف وجب 
استعماله حتی آنه إذا تیمم ولم یتوضاً بە لا یجوز. 
فان قلت: مل ا حمع بینھما واجب أم لا؟ 
قلت: قال قاضی خان وقال فی کتاب الصلاۃ رجل لم یجد إلا سؤر ا حمار فإنه یتوض]آ بہ 
والأفضل أن یتیمم معه فإن تیمم ولم یتوضآ بە لا یجوزء وقال : وھذا اللفظ لا یوجب ا ججمع 
بینھماء وجه ا لحجمع پیتھما أنه مشکوك في طھوریته علی الصحیح فلابد من التیمم لاحتمال أنە لا 
یرفع الحدث وحدہ. 
م: (ولنا أن الطھر احدھما ) ش: أي أحد سؤر ا لحمار والٹیمم م: ( فیفید الحجمع دون الترٹیب) 
ش: الضمیر في - فیفید - یرجع إلی قوله مطھر أحدھما ء وقولەه :- ا محمع - منصوب بەء وقال 
الأکمل : الضمیر في۔ فیفید۔ راجع إلی قوله : یتوضأً بھما ویٹیمم . قلت: کان ینبخي علی قوله 
أن یقول :- فیفیدان ا حمع - ؛ لان اللذکور اثنان سؤر ا حمار والتیمم وھذا علی تقدیر أن یکون 
قوله ال جمع منصوباء وأما إذا قریء مرفوعا بأن یکون فاعل - فیفید - فلا حاجة إلی ھذا التکلف 
بل الأولی الرفع ء لأن المفید ہو ا حمع بین سؤر الحمار والتیمم والترتیب غیر مفید لان اماء إن کان 
طھورَا فلا معنی للتیمم تقدم أو تأآخر وإن لم یکن طھورا فا مطھر و التیمم تقدم أو تآخر وجود 


نہ 


شرفه فإن لم یجد إلا نبیذ التمر ۔ 


ھذا الاء وعدمه سواءء وإغا یجمع بیٹھما لعدم العلم بالطھر بھما عیناء وفی ھالاَایةہ امراد 
با جمع ان لا تخلو صلاة واحدة عنھما حتی لو توضأً بالسؤر وصلی ثم أاحدث وتیمم وصّلی ِلك 
الصلا جازء لانه جمعھما فی صلاۃ واحدۃ . 

فان قیل : مذا الطریق مستلزم أداء الصلاة بغیر طھارۃ فی أحد المرتین لا محالة وھو مستلزم 
الکفر لتادیته إلی الاستخفاف بالدین فینبغي أُن لا ہجوز ویجب ال جمع في أداء واحدء قلت : إذا 
کان فیما آدی بغیر طھارۃ بیقینء فأما إذا کان أداؤہ بطھارة من وجه فلا استخفاف لأنه عمل 
بالشرغ من وجه وهاھنا کذلك لآن واحدًا من السؤر والتراب مطھر من وجه دون وجە فلا یکون 
الاداء بغیر طھارة من کل وجہ فلا یلزم منە الکفر کما لو صلی حنفی بعد الفصد والحجامة لا تجوز 
صلاته ولا یکون کافرا لکان الاختلاف ومذا أولی بخلاف ما لو صلی بعد البول في ٭جامع 
المستوفی ٤‏ عن نصیر في رجل لم یجد إلا سؤر حمار پھرق ذلك حتی یصیر عادمً للماء ٹم یتیمم 
واختار الصفار ذلك وعن محمد وفي النوادرہ : توضأً بسؤر ا حمار وتیمم ثم أصاب ماء نظیًا 
ولم یتوضأً به حتی ذھب اماء ومعه سؤر احمار أعاد التیمم دون الوضوء لأآنه إذا کان مطھر فقد 
توضآ بەء وإن کان تسا فلیس علیہ الوضوء في ارۃ الأولی ولا فی امرۃ الثانیة . 

م: (وسؤر الفرس طاھر عندھما ) ش: أي عند أبي یرسف ؛ ومحمد - رحمھما الله -م: (لان 
حمہ ماکول) ش: عندھماء وذکر في الأصل لا باس بسؤر الفرس من غیر ذکر خلاف . وفي 
االٰبِسوط) سؤر الفرس طامر في ظامر الروایة م: (وکذا عندہ فی الصحیح )ش: أي وکقولھما 
طاهر عند أبي حنیفة-رحمہ الله - في ا مروي الصحیح عنه وو روایة کتاب الصلاة وفي 
(الحیط؟ : وفي سؤر الضرس عن أبي حنیفة - رحمہ الله - أربع روایات روی البلخی عنە: 
ا٘حب إلي أن یتوضأً بغیرہ . وروی ا لحسن عنہ : أنه مکروہ کلحمه ء وروی أنه: مشکوك کسؤر 
ا حمار وفی روایة : طاھر کقولھما. 

م: (لان الکراهة ) ش: أي کراهة سحمه م: ( لإظھار شسرفه ) ش: لنه یرھب بە عدو الله فیقع 
إعزاز الدین وإعلاء کلمة الله کما یقع بالآدمي لھہٰذا انختص من بین ال حہوانات بإفراد السھم 
کالادمي فلا یؤثر تحریه في سؤرہ کما في الآدمی . 

م: (فإن لم یجد إلا نبید التمر ) ش: ٠‏ أي فإن لم یجد من یرید الصلاةۃ وھو محدث إِلا نبیذ 


(١)فلت:‏ عذا الباب لا یصح یه حدیث ء وأقوی ما فیه مراسیل ومقطوعات إن صحت لا تتھض للاحتجاج بھا 
فی هذا اححکم الشرعی . 
"٦‏ 


قال أبو حنیفة - رحمه الله - : یتوضا به ولا یتیمم 


التمر؛ وجه الناسیة فی ذکرہ هذہ السألة ھا منا هو أن لە شبهًا خاصا بسؤر الب وا حمار علی 
قول محمدہ فإنه بقول بضم التیمم إلی الوضوء به احتیاطًا کما یجيیء عن قریب٤‏ فلالِك قال: 
فإن لم یجد بالفاء فإن فيە بیان ا حمع بین التیمم والسؤر وھذا أحسن من ذکرہ بالواو لأٰلہلجرد 
المطف بخلاف الفاء ء فإنه یدل علی معان مختلفة مع العطف کما ذکر فی موضعه . 

ثم إن النبیذ فعیل بمعنی مفعول في نبذت الشيء إذا طرحته وھو !لاء الڈي نبذ فیه تمرات 
لتخرج حلاوتھا إلی ا ماء؛ وفی دالنھایة) لابن الأئیر : النبیذ ما یعمل من الأشربة من التمر 
والزبیب والعسل وا حنطة والشعیر وغیر ذلك ء یقال: نبذت التمر والعنب إذا نزلت عليه ا اء 
لیصیر نبیڈا مصرف من مفعول إلی فعیلء وأنبذته إذا ائتخذته بیڈا وسواء کان مسکراٌ أو غیر 
مسکر فإنه یقال لە : نبیذ ویقال للخمر المعتصر من العنب نبیذ کما یقال للنییذ خمرء وقال ابن 
فارس فی ۸ اللجمل؟ : نبذت الشيء أنہذہ إذا ألقیتہ من یلك ہ ونبیڈ التمر یلقی في الاآَنیة ویصب 
عليه ا ماء . 

فلت: هو من باب فعل بالفتح في الاضي والکسر في المضارع کضرب یضرب وکذاذکرہ 
صاحب (الدستور ۹ء وقال اہن سیدہ : النبیذ طرحك الشيء وکل طرح نبیذ؛ والئبیذ التمر 
الطروح ء والنبیذ ما نہذته من عصیر ونحوہء وقد نہذ وانٹبذ ونبذء وفی (الصحاح؟ العامة تقول : 
أنبذت وکذا ذکرہ في کتاب ٭الشرح لابن درستویہ ء وذکر ا خیالي فی 9 نوادرہ ٤‏ ومن خط الحافظ 
أنبذت لغة لکنھا قلیلة وذکرہ أیضا في کتاب فعلت وأفعلت؛ وفي ٦ال‏ مامع؛ للفراء: وکثرۃ الناس 
یقولون نہذت البیذ بغیر آلف . وحکی الفراء عن الرازي : أنبذت النبیذ قال: ولم أسمعھا أنامن 
العرب ء وفي ۸ الکافي| آنبذت النبیذ لغة عامة ونبذت الشيء نبا شدہ للمبالغة . 

م: ( قال آبو حنیفة - رحمہ الله - یتوضآ بە ) ش: أي نبیذ التمرم: ( ولا یتیمم ) ش: لتعیین نبیذ 
الشمر؛ وقال أبو بکر الرازي في کتابہ ‏ أحکام القرآن ٤‏ عن أبی حنیفة -رحم الله - فيه ثلاٹ 
روایات وھذہ هي الشھورۃ ؛ قال قاضي خان : وهھي قولە الأول وھو قول زفر -رضي الله 
عنه-. قال الرضي وقاضی خان : ذکر في کتاب الصلاۃ إن تیمم معه أحب إِلي وروي عنہ ا حمع 
بین سؤر ا حمار وبه قال محمد -رحمہ الله - ء وروی عنە نوح بن أبي مرم وأسد بن عمر 
والحسن أنە یتیمم ولا یتوضأً ء قال قاضي خان: هو الصحیح وھو قولە الآخیر وقد رجم إليه وبہ 
قال أبو یوسف ومالك والشافعي وأحمد ۔رحمھم الله - وغیرھم من العلماء وهو اختیار 
الطحاوي . 


وروی ا حسن والعلی عن أَبي یوسف ا جحمع بینھما وذکر قاضي خان ولو وجد یذ الشمر 


۷ ؟* 


(حدیث لیلة الحن ) 


وا اء الشکوك فيه والتراب یتوضأً بالنبیذ لا غیرء وعن أبي یوسف -رحم الله - یجمع بین 
الشکوك والٹیمم ۔ وعند محمد بجمع بین الثلاٹ: ولو ترك واحدًا منھما لا تو ذکر ذلك 
المرغیناني والاأسبیجابي والتقدیِ والأخیر فی ذلك سواء. وحکی عن ابن طاھر الدباس*<رہحمه 
الله - أنه قال : إنھا اختلفت أجوبة أبي حنیفة - رحم الله - لاختلاف الاسئلة فإنه سخل 'غنِ 
التوضوء إذا کانت الغلبة للحلاوۃ ء قال : یتیمم ولا یتوضأء وسٹئل عن أأیضا إذا کان اماء 
والحلاوۃ سواء ولم یغلب أحدھما علی اللآخر ء قال : یجمع بینھماء وقال السغناقي : وعلی هذہ 
الطریقة لا یختلف ا حکم بین نبیذ التمر وسائر الأنبذۃء وسئل عنہ أَیضا إذا کانت الخلبة للماء فقیل 
یتوضأبه ولا یتیمم . 

وذکر القدوري فی شرحہ عن أصحابنا التوضؤ بنبیذ التمر لا یجوز إلا باللیة کالتیمم لآنه 
بدل عن ا اء کالئیمم حتی لا یجوز التوضؤ به حال وجود ا اءء ولو توضأبالنبیذ ٹم وجد ماء 
مطلقًا ینتقض وضو ہہ کما ینتقض التیمم بوجود ا ماء. 

قلت: وبقول أبي حنیفة قال عکرمة والآوزاعي وحمید بن حبیب والحسن بن جتي وإسحاق 
فانھم ذھبوا إلی جواز التوضؤ بنبیڈ التمر عند عدم ا ماء اللطلقء وقال ابن قدامة فيە المغني) وروي 
عن علي - رضي الله عدە - أُنه کان لا یری بأسًا بالوضوء بنبیذ الشمر وبە قال ا لحسن . وفي 
(الحلیة٤‏ النبیذ جس عئدنا. وفي( شرح الوجیز ٤وال‏ حمادات کلھا علی الطھارۃ إلا ا لحمر والنبیذ: 
واللسکر ؛ وا حیوانات کلھاعلی الطھارۃ إلا الکلب وا حنزیر وفروعھما. 

م: (حدیث لیلة ا حن ) ش: قال السغناقی : حدیث ا جن هو ما روی أبو رافع وابن المغیرۃ عن 
ابن عباس أن النبيی پل خطب ذات لیلة ثم قال: ہ لیقم معي من لم یکن في قلبہ مثقال ذرة من کبر ؛ 
فقام ابن مسعود - رضي الله عنه - فحمله رسول اللہ پل مع نفسه ؛ وقال عبد الله بن مسعود ۔ 
رضي الله عنه-: خرجنا من مکة فخط رسول الله حولي خطا وقال : 8لا تخرج عن ھذا اخط 
فإنك إن خرجت لم تلقني إلی یوم القیامة ٭ ٹم ذھب یدعو ا جن إلی الإبان ویقراً علیھم القرآن حتی 
طلع الفجر ئم رجع بعد طلوع الفجر وقال لي : ٭عل معك ما أتوضا به ٤‏ فقلت : لا إلا نبیذ التمر 
فی إداوة ء فقال رسول الله لٹ : ہئمرة طیبة وماء طھور ؛ وأخذ وتوضا بہ وصلی الفجر''' . وذکر 
صاحب الدرایة فی شرحه بعینه وکذا ذکرہ الأکمل فيی شرحہ . 


:٤٤/١(٭للعلا‎ ٠ قال أہو زرعة حدیث آأپی فزارۃ فی ۃالوضوء بالئبیذ ؛ لیس بصحیح 3 وأبوزید مجھول۷‎ )١١( 
٤ وذکر ابن عدی عن البخاری؛ ال : أبو زید الذي روی حدیث ابن مسعود فی ٭الوضوء بالنبیذ‎ .)٤٦ ث4‎ 
۔ھا١نآرقلا مجھول لا یعرف بصحبتھ لآابن مسعود ولا بصح ھذا احدیث عن الی ہا وھو غخلاف‎ 

۹۸ 


ا ا ال ا لے ا ا ال و ا پر ھا ھا ود ا با با بل و اع ما لا ہو ہو نا بد ید لہ مھ لہ لی مع اع نو بد مہہ مر بد ا اع لہ لد لہ لی و عو نو ہر ود کر مس و ام وھ نے ا ہہ اع اع اع اع بی اھ اتور ہو کا ھت و وو ہا وج وہ ےا ے پے یو ےم 


وقال تاج الشریعة فی شرحه : حدیث لیلة الحن ھو ما روي عن عبد الله بل مسعود -رضي 
الله عنه - اُن رسول الله یل قال ذات لیلة  '‏ إني أمرت أن آقرأ علی ا جحن اللیلة فمن ِكیعنی ؛ قالھا . 
ثلائا ء وأطرقوا إلا نا ۔ 

قال: فانطلقنا حتی إذا کنا علی مکة في شعب ا حجون خط لي خطا وقال : ٢‏ لا تخرج مُلہ 
حتی أعودہ ثم افتتح الشرآن وسمعت لفظا شدیدا حتی خفت علی رسول اللہ پچ وغشیتہ أسودة 
کثیرۃ حالت بیني وبینه حتی ما أسمع صوتە ثم انطلقوا کقطع السحاب متفرقین بیض فقال رسول 
اللہ پل : ٢‏ حل رابت شیّا؟ ٢‏ قلت : نعم رجالا سودا فقال عليه الصلاة والسلام  :‏ اوللك جن 
نصیبین وکانوا اشتي عشر الا ؛ ٹم قال : ھ اآمعك ماء؟ ) قلت : لاء إلا نیڈ فی إداوۃ فقال عليه 
الصلاۃ والسلام اتمرة طیبة وماء طھور ؟ فتوضأ به. 

وقال صاحب ڈالبدائم٤:‏ حدیث لیلة ا جن ما روي عن ابن مسعود - رضيی الله عنه- قال ۱ 
کنا اصحاب النبي جلوسا في بیتہ فدخل علینا رسول اللہ قلِ فقال : الیقم ملکم سن لیس في قلبه 
مثقال ذرۃ من کبر ٤‏ فقمت:ء وفي روایة : فلم یقم منا أحد فأشار إلي بالقیام فقمت : ودخلت 
البیت فتزودت إداوۃ من بیته فخرجت فخط لي خطٌا فقال : ۷إن ضرجت من عذالم ترني إلی یوم 
القیامة ٢‏ فقمت قائمٔا حتی انفجر الصبحء فإذا أُنا برسول الله يٌػي وقد عرق جبینه کأنه جاڈر حا 
فقال لي : 8 یا ابن مسعود ھل معك ماء أقوضا بە ؛ قلت : لا إلا نبیذ التمر فی إداوۃ ؛ فقال: (مرۃ 
طیبة وماء طھور ہ فأخذ ذلك وتوضأً وصلی الفجر . 

قلك: روي حدیث ابن مسعود ھذامن أربعة عشر طریقًا ولیس فیھا ما یوافق ما ذکر ھؤلاء لا 
متنّا ولا إسنا٥ا‏ [کما ] یلی : 

روی ابن ماجة فی 9سئله؛ من طریق اہن لھیعة حدثنا قیس بن ا حجاج عن حنش الصتعاني 
عن عبد الله بن عباس - رضی الله عنھما - أن رسول الله یل قال لابن مسعود -رضی الله عنہ - 
لیلة لن :۷ امعك ماء؟ ٤‏ قال : لا إلا نبیذ الدمر فی سطیحة ؛ فقال رسول اللہ ہیی : ٭ تمرۃ طیة 
وماء طھور صب علي ٢‏ فصب عليه فتوضأً بە. 

وآخرجه الطحاوي : حدثا ربیع بن اللؤڈن قال : أخبرنا ابن لھیعة قال: أخبرنا فیس بن 
ا حججاج عن حابس الصبابي عن ابن عباس عن ابن مسعود - رضي الله عنھم - حرج مع النبيی 
عليه الصلاة والسلام لیلة ان فسأله رسول الله پل ء فقال : ٭ اصبب علیٗ ٤‏ فتوضأ بە وقال : 
١شراب‏ طھور ؛ ورجالە ثقات غیر أن عبد الله بن لھیعة فیه مقال علی ما نذکرہ ء وظاھر ھذا اللفظ 
یقحضي أنه من سند ابن عباس - رضي الله عنه۔ لکن الطبراني فی ممجمه جعله من سند ابن 
ضسسعوٹ . 


٦ء۹‎ 


ا می بر ا و و و و می بی بب بل و و بد ا دع و و وھ و و در و و دع مع و وو دو دو اع ہے ہر وو وو ہے ۔اای٥و٭ےےلےیےہبیوبیبیوجیوبیبییہیم‏ ہمہ 


وکنا الہزار في مسندہ ولفظھما بالإسناد اللذکور عن ابن عہاس عن ابن مسْعود -رضي الله 
عنھما۔ آنہ خرجنا مع النبي یل لیلة ا لجنب بنبیذ فتوضاً وقال : ۶ماء طھورہ قال البزار ,نذا حدیث 
لا یثبت لان ابن لھیعة کان کتبە قد احترقت وہقي یروي من کتب غیرہ نصا فی أحادیله نفاکیر ۔ 
ورواہ الدارقطني فی۷سننہ 4 وقال : تفرد بە ابن لھیعة وھو ضعیف. 

ورواہ أبو داود : حدثنا هناد وسلیمان بن داود العیکي قال: حدثنا شريیك عن أبی فزارۃ عن 
أُبي زید عن عبد الله بن مسعود -رضي الله عنه - أن النبي گل قال لیلة الحن : ه ماذا في إدارتكد؟؛ 
فقال : نبیذ ء فقال: اتمرۃ طییة وماء طھور؛ . وقال أبو داود: قال سلیمات بن داود عن أبی زیڈ 
قال: کذا قال شريك ولم یذکر هناد لیلة ال جن . ۱ 

وآخرجه الترمذي من حدیث أبي زید مولی عمرو بن حریث عن عبد الله ہن مسعود قال: 
سالني رسول اللہ پچ : ۷ ما فی إداونك؟ ٤‏ قلت : نبیذ التمر؛ فقال : آفرة طیے وماء طھ ؛*'' 
قال: فتوضأمنه. ووهم الشیخ علاء الدین في عزوہ ھذا امحدیث إلی النسائی أيضًا فإنہ لم 
پخرجه وقد ضعفوا ھذا الحدیث بٹلاٹ علل : اأحدھا: جھالة أبی زید ہ والثانی : التردد فی أبی 
فزارة هل هو راشد بن کیسان أو غیرہ۔ والثالث : أن ابن مسعود - رضي الله عنه - لم یکن مع 
النبي عليه الصلاة والسلام لیلة ا لن . 

بیان الڈول : قال الترمذي أبو زید رجل مجھول لا یعرف لە غیر ھذا ا حدیث:ء وقال ابن حبان 
في کتاب الضعفاء :٤‏ أبو زید شیخ یروي عن اہن مسعود - رضي الله عنە- لیس یدری من هو ء 
ولا یعرف لە أبوہ ولا بلدہ ومن کان بھذا النعت ثم لم یرو إلا خبرً واحدً خالف فيیه الکتاب 
والسنة والإجماع والقیاس استحق مجانبة ما رواء . 

وقال ابن أبی حام في ٭کتاب العلل؟ : سمعت أبا زرعة یقول: حدیث أبي فزازۃ فيی 
الوضوء بالئبیذ لیس بصحیح وأبو زید مجھول؛ وذکر ابن عدي عن الہخاري قال : أبو زید الذي 
روی حدیث ابن مسعود في الوضوء بالنبیذ مجھول لا یعرف بصحبته عبد الله ولا یصح مذا 
ا حدیث عن النبی ےچ ومو خلاف القرآن . 

وبیان الثاني: وھو التردد في أبي فزارۃ فقیل : هو راشد بن کیسان وھو ثقة أخرج لە مسلم ‏ 
وقیل : ھمارجلان ؛ وأن هذا لیس براشد بن کیسان وإنما هو رجل مجھول. 


() ضعیف :سن أہي داود )١٤١(‏ ٭ والٹرمڈی (۱۳)ء وابن ماج ()۸) واحمد(۱/ ٤۰)؛‏ +٠ًٛ‌ڈَذً‏ ۂ‌))( 6 
والبیھقی (۱/ ۱۰) ء وعبد الرزاق (۱۹۳) ء والدارقطنی (۷۸/۱)ء واہن أبي شیبة )۲٦/٦(‏ . 


+ دخ 


ہرز زور وضو کے دہج کہ ں ےوہ رڈ رہہ رڈ ر ‏ رر کڈ رڈ رجہ رٹ رہ ہج جج رج رج کے رج ڈہج ‏ ی ٹ کڈ غڈ ےج ےج رجہ ہرگ 


وبیان الثالٹ: وھو إنکار کون ابن مسسعود مع اللبي للا لیلة ا جن وروی مللم من حدیث 
الشعبي عن علقمة قال : سألت ابن مسعود ھل شھد منکم أحد مع رسول اللہ پا ٴ؟:تبال : لا 
ولکن کنا مع رسول اللہ 8گ ذات لیلة فافتقدناہ فالتمسٹاہ فی الأودیة والشعاب فقلنا: استطیر. او 
اغتیل قال : فبتنا لیلة بشر لیلة بات بھا قوم ؛ فلما أصبحنا إذا هو جاء من قبل حراءء فقلت:'یا 
رسول الله فقدناك فطلبداك فلم نجدك فبتنا بشر لیلة قال : أتانی داعي ا جن فذھبت معھم فقرأت 
علیھم القرآن وانطلق بنا فأرانا آارھم وآثار نیرانھم وسألوہ الزاد فقال : ە٭لکم کل عظم ؛ ولکم کل 
بعرۃ علقًا لدوابکم ء ٹم قال: لا تستنجوا بھما فإنھما طعام إخوانکم؟: وفی لفظ مسلم ٠‏ قال: لم اکن 
مع النبي گا لیلة ا جن ووددت آني کنت معه . وفی لفظ : وکانوا من جن الحزیرة . 

ورواہ آأبو داود مختصرالم یذکر القصة ولفظه عن علقمة قال : قلت لعبد الله بن مسعود - 
رضي الله عنه - : من کان منکم مع النبي عليه السلام قال : ما کان معه منا أحد . 

ورواہ الترمذي بتمامہ فيە ا حامع ١‏ فی تفسیر سورۃ الأحقاف . وقال البیھقي في دلائل 
النبوۃ وقد دلت الأحادیث الصحیحة علی أن ابن مسعود -رضي الله عله- لم یکن مع النبي عليه 
السلام لیلة ا جن ؛ وإتھاکان معه حین انطلقوا به وبغیرہ یریە آارھم وآثار نیراتھم . 

وا جواب عن العلة الاولی أن آبا بکر بن العربی ذکر فی شرحه للترمذي وأبو زید مولی 
عمرو بن حریث روی عنه راشد بن کیسان العبسی الکوفی وأبو روق وبھذا بخرج عن حد ال ٰھالة 
ولا یعرف إلا بكنیتە: فیجوز أن یکون الترمذي أراد بە أنه مجھول الاسم ؛ ولا یضر ذلك ہ فإن 
جماعة من الرواة لا تعرف أسماؤھم و(ا عرفوا بالکنی . 

وعن العلة الثانیة : أن صاحب ۸الامام؛ قال أبو فزارۃ روی عنه جماعة من أھل العلم مثٹل 
سفیان الثوري وشریك بن عبد الله وا حراح بن ملیح الرؤاسي؛ ووکیع وفیس بن الربیع ؛ وزاد 
ابن العربي جعفر بن برقان وجریر بن حازم وعلي بن عائشة ء فأین ا جھالة بعد ھذا فبطل دعوی 
ا حھالة وقال أبو أحمد بن عدي أہو فزارۃ ثقۂ ثقةء وقال ابن عبد البرأبو فزارۃ مشپورثقة 
عندھمء وقال أبو حاتم: صالح روی لە مسلم وأبو داود والترمذي وابن ماجة . 

فإن قلت: قیل هو فیھاء فھما رجلان وآأن ھذالیس براشد بن کیسان وإغا ہو رجل مجھول؛ 
وذکر البخاري أن أبا فزارۃ العبسی غیر مسمی فجعلھما اثنین ء وقالوا: إِن أبا فزارۃ کان نباذًا 
بالکوفةء روی ھذا ا حدیث لنفق سلعتہ ٍ" 

قلت: روی ھذا ا حخدیث عن أہی فزارة جماعة فرواہعنہ شریك کما أخ رجہ أبو داود 
والٹرمذي وکما رواہ عنه ا مراح کما أخرجہ ابن ماجة ورواہ عنه إسرائیل کما أخرجہ الببھقي 


ف۵6 


ورواہ عنه قیس بن الربیع کما آخرجه عبد الرزاق فأین الحھالة بعد ذلك؟ وقد جوم ابن عدي بِأنه 
راشد بن کیسان وحکی عن الدارقطني أنه قال : أبو فزارۃ فی حدیث الئبیذ اسمه راشدابن کیسانء 
وقولھم: کان نباذًا بالکوفة باطل وھم لا یجوزون الروایة عن ا مستور فکیف یروی ھؤلاءٴالأغلام 
عن الخمار وفسادہ ظاھر لا یخفی علی اأحد . 

وعن الْثالثۂ : بأن أربعة عشر رجلاً رووہ عن عید الله بن مسعود - رضي الله عنه- کما رواہ 
آبو زید عنه مصرح فیھا أن ابن مسعود کان مع النبي لا لیلة ولە سبع طرق مصرح فیا أن ابن 
مسعود کان معه عليه السلام : 

الاول: عن أحمد في ہ٭مسندہ ٤والدارقطني‏ في 9سننه ٤‏ من حدیث یونس عن أبي رافع عن 
این مسعود - رضي الله عنه - أن النبی قَلل قال لیلة الحن : ہ امعك ماء؟ ؛ قال: لاء قال : ہ آممك 
نبیڈ ؟٤‏ قال : آحسبه قال نعم فتوضاأ به. 

الثاني: عن الدارقطني من حدیث أبي عبیدۃ وابن الأحوص عن ابن مسعود قال: مر بي 
رسول اللہ ا فقال : ٭ خذ سمك إداوۃ من ماء ؛ ثم انطلق وأنا معه . فذکر حدیث لیلة ا حجن: ثم 
قال : فلما أفرغت عليه من الإداوۃ إذ هو نبیذ ء فقلت : یا رسول الله أاخطأت بالنبیذ فقال : ٭ ثمرة 
حلوۃ وماء عذب ٢٠‏ . 

الثالٹ: عن الدارقطني أیضا من حدیث ابن غیلان الثقفي أنه سمع عبد الله بن مسعود یقول : 
دعانيی رسول الله پل لیلة ا جن بوضوء فجثته بإداوۃ فإذا فیھا نبیذ فتوضأ رسول الله پل لیلة ال حن 
فآتاھم فقرأً علیھم القرآن فقال لي رسول الله فی بعض اللیل: ١ممك‏ ماء یا ابن مسعود؟ ؛ 
قلت : لا والله یا رسول الله إلا إداوۃ فیھا نبیذ فقال عليه السلام : ١‏ ئمرة طیبة وماء طھور ؛ فتوضا۔ 


الرابع: عنە أَيضسًا من حدیث أبي وائل قال : سمعت ابن مسعود -رضي الله عله- یقول : 
کنت مع النبی ہا . 

الخامس: عن الطحاوي من حدیث قابوس عن آبیه قال : انطلق رسول الله قَق إلی برار فخط 
خطا وأدخلني فیە وقال: لا تبرح حتی أرجع إليیك ثم انطلق فما جاء حتی السحر وجعلت أسمع 
أصواتًا ٹم جاء ء فقلت: أین کنت یا رسول الله ؟ قال: ‏ آرسلت إلی ا جن ؛ فقلت : ما ھذہ 
الأصوات التی سمعت ؟ قال: ١هي‏ أصواتھم حین دعوني وسلموا علي/ فقال الطحاوي :ماعلمنا 
لأھل الکوفة حدینًا أُثبت أن ابن مسعود قال: قال رسول اللہ پل : ہ امعك ماء ؟) قال: لاء إلا 
النبیذ فی إداوة قال : اتمرة طیبة وماء طھورا . 

السابع: عن أبي داود من حدیث أبي زید عن عبد الله بن مسعود وقد ذکرناہ. 


۲ 


فان النبی - عليه السلام - : توضا بە حین لم یجصد اماء . وقال أبو یوستقّع -رحمہ الله-: یٹیمم 
ولا یتوضا ب ء وھو روایة عن أبی حنیفة ۔رحمہ الله - ء وبە قال الشافعی وه الله - عملاً 
بآیة التیمم لانھا أقوی : أو ہو منسوخ بھا لاتھا مدئیة : ولیلة الحن کانت مکیة . 


فإن قلت: هذہ الطرق کلھا مخالفة ا فی اصحیح مسلم) أنه لم یکن معه کما ذکرناوعن 
قریب . 

قلت: التوفیق بیٹھا أنە لم یکن معه عليه السلام حین اللخاطہبة وإنما کان بعیداعنهء وقد قال 
بعضھم إن لیلة ا حن کانت مرتین: ففی أول مرة خرج إلیھم ولم یکن مع النبي عليه السلام ابن 
مسعود ولا غیرہ کما هو ظاھر حدیث مسلم . 

ٹم بعد ذلك خرج معه لیلة أآخری کما روی اہن أبی حام فی تفسیرہ في أول سورۃ ا جن من 
حدیث ابن جریج قال: قال عبد العزیز بن عمر : أما ا جن الذین لقوہ بنخلة فمن نینوی ء وأما 
ا جن الذین لقوہ بمکة فھم من نصیبین . 

قال القدوري في ‏ شرح مختصر الکرخحي* : وروي کونه یعنی ابن مسعود مع النبي قُ فيی 
خبر أجمع العلماء علی العمل بە وو أنه طلب منە ثلائة أحجار فأتاہ بحجرین وروئة: ا لحدیث :؛ 
وقال ابن العربي صحتہ فی البعض استوقفه وبعد عنە عليه السلام ٹم عاد إليه فصح أنە لم یکن 
معہ عند الحن لا نفس ا خروج ء وروی ابن شاھین بسندہ عن ابن مسعود أنە قال : کنت مع النبي 
عليه السلام لیلة ا جن ء والاإثبات مقدم علی النفي . 

): (فإن النبي علیے السلام توضآ بە ) ش: أي بنبیذ التمر م: (حین لم یجصد ا لماء ) ش: أى اماء 
الطلق . 
بی یوسف -رحمہ الله - م: (روایة عن أبی حنیںفة - رحمہ الله -)ش: وقد ذکرنا أنه روي عنه 
ثلاث روایات م: (وبە ) ش: أي وبقول أبی یوسف - رحمہ الله - م: (قال الشافعي - رحمہ الله-) 
ش: ومالك وأحمد والطحاوي - رحمھم الله - م: (عملاً بآیة التیمم) ش: أي عمل أبو یوسف 
عملابآیة التیمم فإتھا تنقل التطھیر من ا ماء ونبیذ التمر من وجه فیرد ال حدیث بھام: (لاتھا أقوی) 
ش: أي لآنھا أقوی من ہذا ا حدیث م: (او هو منسوخ بھا ) ش: أي أو هو ھذا ا حدیث منسوخ بایة 
التیمم م: (لاتھا مدنیة ) ش: أي لان آیة الٹیمم نزلت با مدینة م: ( ولیلة الجن کانت مکیة ) ش: یعني 
قضیة لیلة الن التي ورد فیھا ا حدیث المذکور کانت وقعت بمکة . 

فإن قلت: نسخ السنة بالکتاب لا یجوز عند الشافعي فکیف یستقیم قوله : أو ھو منسوخ بأیة 
التیمم قلت: علی ھذا روایة رویت عنە أنه یجوز ذلك . 


او مت 


وقال محمد - رحمہ الله۔- یتوضآً بە ویتیمم ؛ لان فی الحدیثٹ اضطزآبا وفی التاریخ جھالة ء 
فوجب ا جحمع احتیاطا ء فلنا: لیلة ا جن کانت غیر واحدۃ فلا بصح دخوی اللنسخ ء 


وقال الأکمل : ذلك جواب أبي یوسف - رحمە الله - خاصة والمشترك بینھما بھو قولە : 
عملا بآیة التیمم . قلت: ھذا جواب عن سؤال لصاحب االدرایة؛ فالأکمل أخذھما منە . 

م: ( وقال محمد یثوضاأ یه ) ش: أي بالئبیڈ م: ( ویتیمم ) ش: یعني یجمع بینھما احتیاطَا م: (لان 
في الحدیث اضطرابًا ) ش: أي مقالاًفی ثبوته . قال الأترازيی فی معنی الاضطراب : بعضھم قالوا 
ا جن ء وبعضھم قالوا: لم یکن ؛ فوقع الشك ؛ فوجب الضم احتیاطا. 

وقال السغناقی : معنی الاضطراب وذلك لان مدارہ علی أبي زید مولی عمرو ابن ا لحریث 
روی أنه کان نبادا روی ھذا ا حدیث لیھون علی الناس أمر النبیذ وتبعه علی هذا ا معنی الشنیع 
صاحب االدرایةہ وۃالأکمل؟ء وقد قلنا إنه روی عنە الأعلام الأئبات والائمة الثقات ؛ فکیف 
یستحسن ھذا الکلام فیه طعن علی الذین ردوا منھم . 

م: (وفی التاریخ جھالة ) ش: فيه نظر لأن أھل السیر ذکروا أن قدوم وفد جن نصیبین کان قبل 
الھجرۃة بنحو ثلاث سنین وفيی ہ٭جامع قاضي خان؟ : مسکرا فی انتساخ ھذا ا حدیث بجھالة 
التاریخ . قال بعضھم: نسخ ذلك بایة التیمم . وقال بعضھم : لم ینسخ لأنھا نزلت في شأن 
الأسفار والنبیذ یستعمل فی المفازات فیما قرب من الأمصار فیجب اخحمع احتیاطَا . ویحتمل ان 
تکون لیلة ا جن بعد آیة التیمم . 

قلت: فیه نظر لآن الاأّیة مدنیة ولیلة ا حن مکیة اللھم إلا إذا کانت غیر واحدة کما ذکرہ 
الدینء قلنا: إشارۃ إلی ا حواب عما قال أہو یورسف ومحمد - رحمھما الله - . 

:: (قلنا : لیلة ا جن کانت غیر واحدة ) ش: یعنی تکررت ؛ وذکر النسفي في تفسیرہ أن ا جن 
أتوا رسول الله ہل دفعتین فیجوز أن تکون الدفعة الثائیة فی اللدینة بعد آیة التیمم م: (فلا ہصح 
دعوی النسخ) ش: قال السروجی : قولە قلنا: لیلة ا جن کانت غیر واحدة یوھم اُنھا کانت با لمدینة 
أيضاء ولم ینقل ذلك في کتب ا حدیث فیما علمته . 

فلت: حفظ شینًّا وغابت عنە أشیاءء وقد روی أبو نعیم فی کتاب ہ دلائل النبوة؛ بإسنادہ إلی 
عمرو بن غیلان الثقفي قال : ایت ابن مسعود - رضي الله عنه - فقلت : حدثت أنك کنت مع 

قلت : حدثلي کیف کان ء قال: إن أھل الصفة أخذ کل رجل منھم رجلا یعشیه إلا نا فإنہ لم 


۵٥٤ 
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یأاخذنی أحد غمر ہي رسول اللہ پل فقال : من ھذا ؛ قلت : أناابن مسعود +فقال: اما اخلك 
اعد تق و لا یارسول الله ء قال: ۷ ناتطلق لعلي اجد لك شیةا ؛ حتی اتی حجرۃ أم 
سلمة۔رضي الله عنھا- فترکنی ودخل إلی أھله ئم خرجت ا جحاریة ‏ فقالت : یا ابن مود إن 
رسول اللہ لم یجد لك عشاء فارجع إلی مضجعك ؛ فرجعت إلی السجد فجمعت حصیٰ 
السجد فتوسدته والتففت بثوبی فلم ألبث إلا قلیلكً حتی جاءت ا حاریة وقالت : اجب رسول الله 
عليه السلام ٭فاتبعتھا حتی بلغت مقامی فخرج رسول الله چا وفي یدہ عسیب نخل فعرض بە 
علی صدري فقال : ہانطلق انت معیي حیث انطلقت ؟ فانطلقنا حتی آتینا بقیع الخرقدء فخط بعصاہ 
خطة م قال : ہ اجلس فیھا ولا تبرح حتی آنيك؛ ئم انطلق یمشي وأنا أنظر إليه حتی إذا کان من حیث 
لا آراہ ء ثارت مثل العجاجة السوداء فممزعت وقلت فی نفسی : ھذہ ھوازن مکروا برسول الله 
عليه السلام لیقتلوہ ٭ فھممت أن أسعی إلی البیوت فاأستغیث الناس ؛ فذکرت أن رسول اللہ پچ 
آوصاني أن لا برح وسمعت رسول الله چا یفزعھم بعصاہ ویقول : ۸ اجلسوا؟؛ فجلسواحتی کاد 
ینشق عمود الصبح ثم اروا وذھبوا ٤‏ فأتانی رسول الله پل فقال : انمت ؛ فقلت : لا واللەء ولقد 
فزعت الفزعة الأاولی حتی ھممت أن آتی البیوت فاستغیث الناس: حتی سمعتك تفزعھم 
بعصاك ؛ فقال : لو أنك خرجت من ھذہ ا حلقة لم آمن عليك أن تخطف ؛ فقال: ةفھل رأیتِ 
شیئًا منھم ؛ 

قلت: رأیت رجالاً سودا مستفزین علیھم ثیاب بیض؛ قال : ٭اولئك وفد جن نصیبین فسالوني 
الزاد وا لتاع : فمتعتھم بکل عظم حائل آو روثة أو بعرة ٤‏ فقلت : وما یغنی ذلك عنھم ؟ قال: لہ إنھم لا 
یجدون عظما إلا وجدوا عليه حمه الذي کان عليه یوم اکل ولا روثة إلا وجدوا فیھا حبه الذي کان فیھا 
یوم أکلت : فلا یستنجی أحدکم بعظم ولا روثةہ'''. 

وآخرج آبو نعیم أَيضّا عن بقیة بن الولید : حدثني غیر بن یزید القیني حدثنا أبي حدثنا 
قحافة بن ربیعة حدثنی الزبیر بن العوام - رضی الله عنه- قال : صلی بنا رسول الله وَيلٍ صلاء 
الصبح في مسجد الدینة: فلما انصرف قال : ۸ أیکم یتبسعتی إلی وفد ا جن اللیلة فا ہك انقوم ثلانًا 
فمر ہي فأخذ بیدي فجعلت آمشی معه حتی خنست عنا جبال الدینة کلھا وأافضینا إلی أرض براز فإذا 
رجال طوال کأنھم الرماح مستنفرین ٹیابھم من بین آرجلھم ؛ فلما رأیتھم غشیتنی رعدة شدیدة ٥‏ . 
ذکر نحو حدیث ابن مسعود: فلا یصح دعواہ النسخ یعئي وإذا کانت لیلة اج جن غیر واحدۃ فلا 


. )۳۰۹ لأبی نعیم (۳۰۸ء‎ ٤ دلائل النبوۃ‎  )١( 
. )۴۱۱( الصدر السابق‎ )٢( 


وا حدیٹ مشھور عملت بە الصحابة ومثله ہزاد علی الكَتَاتِ وتمسکه 


یصح دعواہ النسخ . م: (وا حدیث مشھور ) ش: أي ا حدیث المذکور مشھور ثنت بطرق مختلفة 
شتی م: (عملت بە الصحابة ) ش: مشل علي بن أبي طالب وعبد الله بن عباس وکیبد الله بن 
مسعودء وأما الذي روي عن علی - رضی الله عنه - أنه کان لا یری بأساً ہالوضوء بالنب'ِلہوضوء 
من لم یجد ا ماء. ۱ ۱ 

وأما الذی روي عن ابن مسعود فظاھرء وعن عکرمة : النہیذ ورضوء من لم یجد الاء: وقال 
إسحاق: حلو أحب إلي من التیمم وجمعھما أحب إِليٴ ولهذا الذي ذکرناء غیر أن الحدیث ورد 
مورد الشھرۃ والاستفاضة حتی عمل بە الصحابة وتلقوہ بالقبول . فصار موجبّا علمًا استدلالیا 
کخبر المعراج والقدر خیرہ وشرہ من الله تعالی وأخبار الروایة والشفاعة وغیر ذلك ما کان الراری 
في الأصل واحدا ثم اشتھر وتلقاہ العلماء بالقبول وھذا معنی قول المصنف وا حدیث مشھور. 
وقال صاحب االدرایة :٤‏ وفي کون الحدیث مشھورا تأمل . 

قلت: لیس التامل إلا في قول من یقول إنه غیر مشھور ‏ أفلا یکفي شھرته عمل ھولاء الکبار 
من الصحابةء وھم آئمة کبار ونبلاء الصحابة فکان قولھم معمولا بە؟ 

م: (ویثله) ش: أي ببثٹل ھذا ا حدیث ( ہزاد علی الکتاب وتمسکه ) ش: أي وتمقسك ھذا ا حدیٹ 
مبني علی الکتاب کما في المطلقة ثلاتًا فإنه یراد الدخول عليه بالحدیث المشھورہ وقال السروجی: 
کائط کے لان اافھور ضَتدنا با قاقہ اتال رعت تك۔ 

وقال البزدوي : ما کان من الاحادثم انتشر بنقل قوم لا یکن تواطؤھم علی الکذب؛ وھذا 
الحدیث إن عمل بە واحد واثنان من الصحابة لم یعمل ہه الباقون فکیف یکون مشھورا. 

قلت: قال شیخ الإسلام : شرط کون ا خبر مشھورا أن یکون آحاذا فی الأصل بأن یکون 
الراوي عن النبي قَككُ من مرتبة الاحاد متواتر النقل بان ینقله في القرن الثاني وما بعدہ قوم لا یتوھم 
تواطؤھم علی الکذب . 

وھذا ا حدیث کذلك ویعرف بالتأمل ویؤید ذلك ما روي من فتاوی نجباء الصحابة فی زمان 
اشد فیه باب الوحي . وقال أبو بکر الرازي فی أحکام القرآن؛ : یستدل بقوله تعالی : ٭ إذا قمتم 
إلی الصلاۃ فاغسلوا وجوھکم 4 (ا مائدة : الاٴیة٦)‏ علی جواز الوضو بنبیذ التمر من وجھین : 
أحدھما: بقوله  :‏ فاغسلوا وجوھکم 4 عموم في جمیع ا مائعات: لأئه یسمی غاسلاً بھا إلا ما 
قام الدلیل فيه ٭ ونبیذ التمر ما شملە العموم . 

الثاني: قوله : ى فلم تجدواماء فدیمموا 4 (امائدة : الاآّیة )٦‏ ء فإن ما أباح إلا عند عدم کل 
جزء من ا لماء لأنه لفظ منکر یتناول کل جزء منه سواء کان مخالطا بغیرہ أو منفردا بنفسه ولا نع 


اہ 


وأما الاغتسال بە فقد قیل: یجوز عندہ اعنبارً بالوضوء استحساًا ‏ وقیل : لا بجوز لنہ فوقه ‏ 

والنبیذ الختلف فی الذي یجوز الوضوء بە ان یکون حلوٌا رقیقًا یسیل علیٰالأاعضاء کالاء ء وما 

اشتد منھا صار حراَ لا یجوز التوضؤ بھ وإن غیرته النار فما دام حلوْ فنھو علیاخلاف : وإن 

اشتد فعند أبی حنیفة - رحم الله - : یجوز التوضؤ بە لأانه یحل شربه عندہ ؛ وعنڈصحمد - 
رحمہ الله - لا پتوضاآ بە حرمة شربه عندہ: 


أحد أن یقول فی نبیذ التمر ماء فلما کان كکذلك وجب أن لا یجوز التیمم مع وجودہ بالظامر ویدل 
علی ذلك أن النبي گا توضاأً بمکة قبل نزول الایة فی الٹیمم . م: (واما الاغتسال بە اق دای بت 
التمر فکأن هذا جواب عن سؤال مقدر تقدیرہ أن یقال : قد ذکرت عن أپی حنیفة - رحمه الله - 
جواز الوضوء بالنبیذ فھل حکم الاغتسال بە مثل الوضوء أم لا فقال: وأما الاغتسال. .. إلخء 
ولا نص عن أبی حنیفة فی الاغتسال بە ولکنھم اختلفوام: (فقد قبل : یجوز عندہ )ش: أي عند أبي 
حنیفة -رحمە الله- م: (اعتباراً بالوضوء )ش: وھو الأصح ؛ لان الخصوص عن القیاس بالنص 
ملحق به ما ہو فی معناہ من کل وجه وأشار إلی ذلك م: (استحساًا ) ش: أي استحسنه استحسانًا۔ 

م: (وقد قیل : لا یجوز ) ش: أي الاغتسال بە م: (لأنە فوقہ) ش: أي لان الاغتسال فوق الوضوء 
لأن ا حدیث ورد فی الوضوء والاغتسال فوقه فلا یلحق بە لأن ا حنابة أغلظ ا حدثین والضرورةۃ 
فیه دون الوضوء . وقال فيە البسوط٤:‏ الأصح فيه أنه یجوز الاغتسال بەء وقال في المفید: لا 
یجوز به وھو الأصح . 

م: (والنبیذ اللختلف فیه) ش: آشار بهە إلی بیان نبیذ م: (الذڈي یجوز الوضوء بە) ش: الذي اختلفنا 
فیەم: (آن یکون حلو رقیشًا یسیل علی الاعضاء کالاء )ش: قد بیئا في أول السألة حقیقة النبیذ 
وحاصلءە أنه لا یجوز الوضوء به إلا بشرطین : احدھما: أن یکون رقیقًا ء والآخر : أُن یکون سائلا 
کالاء ولا یکون مشتدًا ۔ وشرط آخر : أن لا یکون مسکرا آشار إليه بقوله : ( وما اشتد منه صار 
حرامًَا لا یجوز التوضو بە )ش: أي لا یجوز الوضوء بە إجماعا لأنه صار مسکراحراما . 

م: (وإن غیرته النار ) ش: وإن غیرت النبیذ النار بأن طبخوہ فیھام: (فما دام حلوا فھو علی ھذا 
اخلاف ) ش: أي ال خلاف المذکور وھو جواز الوضوء إجماعًا عند أبی حنیفة -رحمہ الله - لانه لم 
یخرج عن کون طھورا کاماء ؛ وعند أبي یوسف یتیممء وعند محمد : پجمع بینھمام: (وإن اشتد) 
ش: أي وإن اشتد النبیذ الذي غیرته النار وصار مسکرام: ( فعند أبی حنیغة -رحمے الله - یجوز 
التوضؤ بە لأنہ یحل شربه عندہ وعند محمد لا یتوضأ بہ لحرمة شربه عندہ )ش: یعنی شربه حرام عند 
مےحجکمل . 


وفی ۃالمفیدہ اوالمزید 4: ! ماء الذي ألقی فيه تھرات فصار حلوا ولم یزل عنه اسم ا ماء وھو 
رقیق یجوز الوضوء بە بلا خلاف بین أصحابنا : وإن طبخ أدنی طبخة لا یجوز الوضوء به حلوً 
۷" 


ولا یجوز التوضؤ بما سواہ من الاب جرپٔا علی قضیةالقیاس. 


کان أومر) أو مسکراء قال: وھو الأصح لان التنازع فے اللطبوخ الذيٰزال عنه اسم الاء 
با حخدیث . 

وقال الکرحي : وھو المطبوخ وأدنی طبخه یجوز الوضوء بە حلوا کان أو مسکراإلاجند 
محمد في المسکر . وقال أبو طاھر الاباس: لا یجوز ؛ قال فيە الحیط٤:‏ وو الأصح کمرْق 
الباقلاءء وقال امرغیناني والأسبیجابي : منع محمد علی أبي یوسف فی الزیادات فقال : یجوز 
التوضؤ بە بسؤر ا حمار ؛ و لم یرو فيه أثرا ویینع بنبیذ التمر وقد ورد فیه الأآثر . 

فلت: ناقض امصنف کلامہه الذي فی باب !اء الذیي یجوز به الوضوء فإنه قال هناك : وإن 
نغیر بالطبخ بعدما خلط به غیرہ لا یجوز التوضؤ بە لأنه لم یبق فی معنی ا منزل من السماء إذ النار 
غیرته . 

م: (ولا یجوز التوضؤ با سواہ من الأنبذۃ ) ش: أي جا سوی نبیذ التمر کنبیذ الزبیب والتین 
وا حنطة والذرة ونحوھا هذا عند عامة العلماء. وقال الأوزاعی : بجوز التوضؤ بالأئِذۃ کلھا 
حلوا کان و غیر حلوء مسکرا کان أو غیر مسکر: فان ار طر2 ا9 اکم غااة: وقال ابن 
اي لیلی : یجوز التوضؤ باء العنب إذا لم یکن مشتدًا کما فی الثمر . 

م: (جریّا علی قضیة القیاس) ش: لان القیاس کان یقتضي أن لا یجوز استعمال النبیذ في إزالة 
الاحداث ولکنە خص بالاثر علی خلاف القیاسء فیقتصر علی مورد اللص ویبقی الباقی علی 
موجبە؛ ولانہ في ا حدیث علل باسمه وصفتہ فقال : ٢ئمرة‏ طیة ٤‏ وهو من العلل القاصرة ؛ فلمالم 
یوجد في غیرہ لم یجز غیرہ . 

قلت: ینبغي أن یجوز التوضؤ بسائر الأئیذة کما قاله الأوزاعی إما بدلالة الأئبذۃ بالتص؛ وإما 
ہت علی العلا سیت قال :رط رما الس نجرد فی تید الزیب رغیرہء فضاز 
کالھرۃ الطائفة علی العلة فیھا بقوله : ففإنھا من الطوافین والطوافات )؛ قیس علیھا سائر سواکن 
البیوت لوجود المعنی . 

فإن قلت: جریٔا منصوب مباذا. قلت: ا حري مصدر من جری اماء وغیرہ لازم والمتعدي أجری 
وانتصابه علی التعلیل أي لاجل ا جري علی قضیة القیاس؛ ویجوز أن جریا بعنی جاریا ویکون 
منصوبا علی ا لحال والتقدیر في الأول : عدم جواز التوضؤ ما سواہ من الأنبذة لأآجل ا حری علی 
قضیة القیاس ؛ وفي الٹانی :حال کونە جاریّا علی قضیۂة القیاس . 


بے ہے اد 


باب التیمم 


ش: أي ھذا باب في بیان أحکام التیمم فیکون ارتفاع باب علی ا حبریة ‏ ویجو زأُلیکون 
مہتدأ محذوف ال حبر والتقدیر : ہذا باب التیمم ما یأتی ویجوز انتصابه علی المفعولیة والتقدتز“: 
خذ أو هاك باب الٹیمم وجه ا مناسبة بین البابین من حیث إن الباب الاول فی أحکام ا میاہ : التی 
ھي الأصل في باب الطھارۃ ؛ وھذا الباب فی بیان الخلف وحقء أن یکون عقیب الأصل؛ أو 
تقول: آنە ابتداً بالوضوء الذي هو طھارۃ صغری ثم ثنی بالغسل الذي هو طھارۃ کبری؛ ٹم ثلٹ 
بالتیمم لکونە خلفًا وظیفته التعقیب . 

وقال صاحب االدرایة :٤‏ ابتدأ بالكیمم تاسیٔا بکتاب الله: وابتدأ بالوضوء لیأنه اعم 
الأخلب؛ ثم بالغسل لانە الأندر ثم بالأَلة التی یحصلان بھا وھو اماء اللطلق ء ثم بالعوارض 
التعی تعرض علیہ من ا مخالطة طاہر آو نجس ئم ا خلف وهو التیمم . 

قلت: قولە : ابتدا بالتٹیمم لا وجە لە أصلا إن راد بالابتداء الابتداء فی أول الکتاب فلیس 
ذکرنا۔ 

وقولە أَيضّا : تأسیا ہکتاب الله ؛ لیس کذلك لن المذکور فی کتاب الله الوضوء ثم الغسل 
الصر علی ا مریض ء مع أن الله تعالی قدم امریض علی ا مسافر لأنا نقول التیمم مرتب علی عدم 
ا ماء وھو في المسافر وخارج الصر حقیقيء وفی امریض حکمي . 

ثم اعلم أُن أصل التیمم من الام وھو القصد: یقال : أمه یؤمه أمَا إذا قصدہ٠‏ ویقال: ام 
وتآیم وتیمم ببعنی واحد ذکرہ أبو محمد فی 9کتاب الراعي) وفی اللحکم٢ء‏ وأتیمه والتیمم أصله 
من ذلك لآنه یقصد التراب فیمسح بہ : وفيە ال جامع ٤عن‏ ا خلیل : الثیمم یجري مجری التوضؤ 
ہالشكخفیف . وفي (الهذب؛ لأبي منصور: اكشیمم الدعمم؛ وفي الصحاح : مت فلاًا أي 
قصدته . قال الشاعر: 


وما أدری إذا+ُمت أرضا ارید الخیر أیه۔۔عایلیني 
أي الۓخیر الذی نا 00 1 الشيء الذي ضسو یبتغیني 


ثلت: اسم الشاعر اللقب العبسی: وقال الشیباي ٠‏ رجل هِھم یظفر بکلامنا یطلب ۔ 


۹ تق 


ومن لم یجد ا ماء وھو مسافر أو خارج الصَّر 


وفي الشرع : التیمم هو القصد إلی استعمال الصعید فی أعضاء مخطلٍصة علی قصدر 
الطھارۃ بشرائط مخصوصۂة ؛ فالاسم الشرعي فیە معنی اللغوي . 

م: (ومن لم یجد الماء وھو مسافر ) ش: الواو في مثل عذہ الملواضع تسمی واو الاستمتاخ:کذا 
سمعت من مشایخي ‏ ویجوز أن یکون العطف علی ما قبله من الأحکام ا متعلقۃة بالوضو٢)‏ 
وکلمۂ من موصولۂ ببھعنی الذيی؛ وفال بعض من لا خبرة لە : إن کلمة من ھنا تتضمن معنی 
الشرطء فکان ینبغي إدخال الفاء فی جوابھاء ولکن المصنف ترک . 

قلت: هذا کلام من لا یصرف لە: ولأنە إن من اللتضمن معنی الشرط یکون ا حزاء مجزوما 
نحو من یلزمني ألزمە إلا إذا کان الجزاء ماضیا فحینثذ لا یظھر فيه ا لحزم: وأما إذا کان الحزاء جملة 
فلاہد من اللفماء فیه وقد تحذف فی ضرورۃ الشعر ۔ وقال ابن مالك -رحمە الله - : یجوز فی النثر 
ادرا : 

قوله : وھو ال مسافر : جملة اسمیة وفعت حالاً وقد علم أن ا حملة الاسمیة إذاوقعت 
حالاً فلابد فیھا من الواوء وقد تحذف کما فی قواه کلمته فوہ إلٰی فی۔ 

فإِن قلت: لم قدم المسافر علی امریض ھنا وفی کتاب الله ذکر المریض مقدم. قلت: قدم ذکرہ 
فی کتاب الله تطیببا لقلبهء ولآن المرض عارض جاء من الله تعالی من غیر اختیار العبد؛ والسفر 
عارض باختیارہ وقد ذکرناہ عن قریب . 

م: (آو خارج الصر )ش: یجوز فیه النصب والرفع ؛ ما النصب علی وجوہ : 

أحدھا : أُن یکون نصبا علی ا حال ؛ عطفًا علی ال حملة ا حالیة التی قبلە. قال السغناقی فی 
الایة :ما جاز عطف ا حملة ا حالیة علی المفرد من الحال فی قولہ تعالی : '٭الذین یڈکرون الله قیامًا 
وقعودًا وعلی جنوبھم ٭ (آل عمران : الاَیة ۱۹۱) أي مضطجعین علی جنوبھم جاز عليه ایض . 
قلت: قَيامًا بعنی قائمین؛ وقعوذا بعنی قاعدین؛ فحینثذ لا یکون عطف ا جحملة علی المفرد اللھم 
إذا قلنا بذلك نظرا إلی اللفظ ۔ الوجە الثاني: أن یکون مفعولاً فیه تقدیرہ او فی مکان خارج المصرء 
کذا قال السغناقي وغیرہ: ولکن تحدثه شيء وو ان لفظة خارج عارض فنا اسم لظاھر البلد 
وفیما قالوا : اسم لفعل ا خروج والاول هو الاولی والأوجه . 

وأما الرفع فعلی أنه خبر مہتدأ محذوف تقدیرہ أر هو خارج المصر فتکون ا حملة عطفًا علی 
ا حملة السابقة فیکون محلھا النصب علی ا حال: ئثم إِن قوله : آو خارج الصرء ولقول من 
یقول : إنه لا یجوز إلا للمسافر . 


اہ 


وبینە وبین اللصر نحو میل أو اکٹر 


ذکر فی (الحیط٤:‏ وفال فی الناس : من قال : لا یجوز التیمم من خرمن امصر إلا إذا 
قصد سفراصحیحاء وألمعنی: ویجوز من هو خارج المصر وإن لم یکن مسافرً وفيهأیضا نفي 
۱ لنواز التیمم فی الأمصار سوی ال لمواضع المستثناۃ وھذا موافق ما ذکرہ فی اشرح الطحاويَ:4جیٹ 
قال : إن التیمم فی المصر لا یجوز إلا فی ثلاٹ : 

أحدھا: إذا خاف من فوت صلاة ا نازۃ إن توضا. 

والثانیة : عند خوف فوت صلاة العید . 

والثالثة : عند خوف ا حنب من البرد بسبب الاغتسال . 


وقال الإمام التمرتاشی : من عدم اماء فی ا حضر لا یجوز لە الٹیمم لأنه نادر وذکر فی 
الأسرار ٤‏ جواز التیمم لعادم ا ماء فی الأمصار . 

فإن قلت: فعلی ھذا لا یکون قولە أو خارج الصر مبینٛا لحواز التیمم في الأمصارء والافل 
جواز التیمم لعدم ا اء سواء کان في اللصر أو خارجه ۔ م: (وبینە وہین اللصر نحو میل )ش: وفي 
بعض النسخ الیل بالألف واللام ولا وجه لە ١‏ أي وا حال ان ہین خارج ا مصر وہین الملصر میل یعني 
قدر میل . وقال الأترازی : ولو قال بیلە وہین ا ماء مکان وبین اللصر لکان أحسن لیشمل الشخص 
جمیعًَا اللسافر وا حارج عن المصر وھذا لان اللعتبر هو الأبعد بین الٹیمم وبین ا ماء سواء کان في 
المصر أو غیرہ . 

قلت: إتمایکون ما قاله احسن لو قال : وبینھما أي وبین المسافر وا خارج عن امصر ولا رد 
الضمیر إلی الخارج عن المصر وقال : وبین المصر لان ا خارج من المصر إذا عدم ا ماء فالضرورة 
غالبا لا یجد ا ماء إلا فی المصر فذکر المصر لیستلزم ا حارج من المصر من غیر عکس؛ ثم ا یل ثلثٹ 
فرسخ أربعة آلاف ذراع ء قال محمد بن قدح الشامي : طولھا أربعة وعشرون اصبعاء بعدد 
حروف لا إله إلا اللہ محمد رسول الله وعرض الأصبع ست حبات شعیر ملصقة ظھر البطنء 
وزنة الحبة من الشعیرۃ ستون حبة خردل وھو الذراع ا ملکي وبە ذرع ھارون الرشید الرق وجعل 
الفرسخ ثلائة أمیالء ؤالبرید انا عش یلا 

وفسر ابن شجاع الیل : بثلاثة آلاف ذراع ٠‏ وفسر العلوۃ بثلاثمائة ذراع أي أربعمائة ذراع 
کذا فی فالذخیرۃ ۲ء وفی (الینابیع٤:‏ الیل ثلث الفرسخ أُربعة آلاف خطوۃ ذراع ونصف بذراع 
العامة وهو أربعون وعشرون اأُصبعا. 

م: (أو اکٹر) ش: بالرفع عطف علی قولەه : میل وارتفاع میل بالابتداء وخبرہ قولە : وبینە 
وبین الصر ؛ ویجوز بالنصب علی أُن یکون لفظ کان مقدرا فيه والتقدیر أو کان اکثر من ا یل . 


ا 


ینیمم بالصعید 


فان قلت: أفعل التفضیل لا یستعمل إلا باحد الأشیاء الثلاثة بالإضافة'والألف واللام وکلمة 
من ولیس شيء من ذلك ہا ہنا . قلت: قد بستعمل مجردا عنھا کما فی قولك : اللأکبر . 

فان قلت: قوله : أو اکٹر مستخنی عنه لا فائدۃ تحتہ . قلت: أجیب عنه بأاجوبة : 

الاول : أنە للتاکید لقوله تعالی : ٭ئفخة واحدة4 (الحافة : الأیة ۱۳) ء لآن معنی التاکیدمو 
ان یستفاد من الثانی ما استفید من الأول وھذا کذلك قال الأکمل : ورد بآن تخلل العاطف یاباہ . 
قلت: الذي رد ھو صاحب ٥الکافی؛.‏ 

والوجھ الثاني: ان اللسافة تعرف با حرز والظن : فلو کان فی ظنه أن بینە وہین ا ماء نحو میل أو 
اقل لا یجوز حتی یتبین أنه میل . 

قال الأکمل : وفیه نظر لأنه مبنی علی آنە حرزًا آو ظنًا فمن آین یتحقق ذلك ؟ قلت : معرفة 

الثالثٹ: قال الأترازی الأصل فی الدلالات الطابقة لا الالتزام فذکرہ بفھم ا حکم با مطابقة 
قلت: هذا عجیب والحکم با مطابقة فھم من قوله : میل ‏ 2802ء" 
التیمم في هذا المقدار ففي أکثر من بالطریق الأولی . 

الرابع: أنه ذکر روایة ا حجسن عن أبی حنیفة - رحمہ الله - ان ا ماء إن کان قدامه فالملسافة 
میلانء وإن لم یکن فمیل وفيه نظر لانه یلزم منە أن یکون أربعة أمیال ذھاہا وإیابا ۔ 

ا خامس: قال السروجي : بحتمل أن یکون ذلك شکا من الراوي في قولە : فإِن صلت وربع 
ساقھا أو ثلئه مکشوف ء وفيه نظر لأنه إنما قیل : رہم ساتھا أو ثلثه إشارۃ إلی أن کل واحد منھما 
روایه ۔ 

والسادس: أن قوله : میل في ا حجھات الٹلاث ء وقولە : أو اکٹر فیما أمامه أو اکثر علی قول 
من شرط میلین ورد ما رد بە الوجه الراہع . 

السابع: آن الذي قدرہ الشرع أربعۃ أنواع : الأول اسہٗررس بی 
والصلوات المفروضة والمواریث . الشاني : أن ینعھا لقوله تعالی : ہ8 إن الله لا یظلم مثقال ذرۃ4 
(النساء : الایة )٥٤‏ . الثالث : أن نع الاقل لا الاکٹر کنصاب الشهادة والسرقة والزکاة . 
الراہع : أن نع الاکٹر لا الأقل کمدۃ إمھال ا مرتد ومدة جواز الصلاۃ علی ا میت اللدفون من غیر 
صلاة ء وما في الکتاب من قبل النوع الثالث ذکرہ تنبیھًا للناظرین ۔ 

م: (یتیمم بالصعید) ش: خبر المبتداعن قوله : من لم یجد ‏ وجواب الألة : والصعید 


ا 


لقوله تعالی: ‏ فلم تجدوا ماء فتیمموا صعیدً طیبًا 4 (الائدة: الّیة٦)‏ وقوله عليه السلام: التراب 
طھور اللسلم ولو إلی عشر حجج مالم یجد الاء 


التراب ء قال ا جوهري : وقال ثعلب الصعید وج الأرض لقولە تعالی : ففتصبح معیدا زلقَّا 4 
(الکھف : الایة )٠٤‏ ء وا مع : صعد وصعدات مثل طریق وطرق وطرقات سمی بەلصعودہ 
وھو فعیل جعنی مفعول أو مصعود عليه . 

حکاہ ابن الأعرابي وا حلیل وثعلب: وفی ەمعاني الزجاج؟ : الصعید : وجه الأرض ؛ کان 
موضع تراب أو لم یکن لآأن الصعید لیس وجہ التراب : وإنما وجه الأرض تربًا کان أو صخرا لا 
تراب عليهء وقال: لا أعلم خَلاهًا بین أھل اللغة فی أن الصعید وج الأرض . 

وقال قتادۃ : الصعید الأرض التی لا نبات فیھا ولا شجرء وقال ابن درید : اللستوي؛ 
وسیأتي ا خلاف فی ھذا الباب ۔ ۱ 

م: (لقوله تعصالی: ٭ فلم تجدوا ماء فدیمسوا صعیدً طیًا 4 (الائدۃ : الَیة )٦‏ أشار بھذا إلی ان 
ثہوت التیمم بالکتاب والسنة . أما الکتاب فھو قوله تعالی : ٭ فتیمموا صعيدً 4 کان نزولھا ٹي 
غزوۃ ا مریسیع ء وھي غزوۃ بني اللصطلق حین أقام رسول الله قيُ والناس معه علی التماس عقد 
عائشة -رضي الله عنھا - حین انقطع فأصبحوا علی غیر ماء. 

فأنزل الله تعالی آیة التیممء بحدیث العقد رواہ البخاري ومسلم والنسائي وأبو داود 
وا مریسیع بضم الیم وفتح الراء وسکون الیاء آخر ا حروف وکسر السین اللھملة بعمدھا یاء آخحر 
ا حروف ساکثة . وفي آخرہ عین مھملة وھو اسم ماء بناحیة قدید ہین مک والمدینة . وکانت غزوۃة 
بني الصطلق في شعبان من السنة الثالثة من الھجرۃء وقیل : سنة أرہم . 

فوله ٭ طیا ۹4 أي طاھراعند الاکٹرین: وقیل: حلالاً. وقال الشافعی : الطیب النبت 
ا خالص ولھذا لا یجوز التیمم بغیر التراب ء وسیجيء الکلام فیه مستوفی إن شاء الله تعالی . 

وآما السنةفقد أشار إلیھا بقوله : م: ( وقولہ پٹ : التراب طھور المسلم ولو إلی عشر حجج مالم 
یحد ا ماء ) شض: وقوله : مجرور لالە معطوف علی قولە تعالی والحدیث روي عن أبي ھریرۃ وأبي 
ذر - رضي الله عنھما . 

آما حدیث أبي ھریرة فرواہ الہزار فی ہمسندہ) حدثنا مقدم بن محمد المقدمی حدثنا القاسم 
ابن یحیی بن عطاء بن مقدم حدثنا هشام بن حسان عن محمد بن سیرین عن أبی عریرة قال : قال 
رسول الله ا  :‏ الصعید وضوء المسلم وإن لم یجد ا ماء عشر سنینء فإذا وجد ا لماء فلیتق الله ء ولیمسه 


۳ھ,‌ 


00ت تن ا ا ا ا ات رت رر رر ٦ٹ‏ ۳ کک کی ہر رہ رڈ ور رر رر رہ رد وی پرت ںی ہی دی ہے بے بے بے سس یہو رب بے ب بیج یب پچ 


وقال البزار : لا نعلمه یروی عن أبی ھریرة إلا من ھذا الوجه ؛ ولم نسمعہ إلاإمن مقدم 
وکاں تَمّْه . 

ورواہ الطبرانی فی معجمہ الأوسط؛ حدثنا أحمد بن محمد بن صدقة حدثنا مقدم ابن 
محمد اللقدمی بە عن اہن سیرین عن أَبي ھریرة قال : کان أبو ذر فی غنیمة بالمدینة فلما جاء قال لە 
انی کے : یا آبا فر ١‏ فسکت فرددھا عليه فسکت : فقال: ہ یا آبا ذر ٹکلتك امك ۹ قال : إنيی 
جنب : فدعالە ا حاریة بماء فجاءته به فا بح ء نتال لە ای لا ل۷ بحزثك 
الصعید ولو لم تجد اماء عثسرین سنة فإذا وجدتہ فأمسہ جلدك؛ ' نہ ؛ لم یروہ عن ابن سیرین إلا 
هشام ولاعن هشام إلا قاسم تفرد به مقدم: وذکر ابن القطان فی کتابه من جھا الہزار وقال : 
إسنادہ صحیح وھو غریب من حدیث أ٘بي ھریرة. 

وأما حدیث أبی ذر - رضي الله عنە - فرواہ أبو داود والٹرمذي والنسائي من حدیث أبي 
قلابة عن عمرو بن بجدان عن أبي ذر قال : قال رسول الله و و می رھ وو 
إلی عشر سنین سا نم یجد الاء فإذا وجد الاء قلیمسه بشرتہ فإن ذلك خیر ہ' " رواہ أبو داود ء وقال 
الترمذي : حسن صحیح: وفي روایة لأہي داود والترمذي  :‏ طھور السلم؛ ء ورواہ ابن حبان فيی 
صحیحہ ء ورواہ ا حاکم فی ہمستدرکہ)؛ وقال : حدیث حسن صحیح ء ولم یخرجاہ ؛ إذلم 
بجدا لعمرو راویا غیر أبي قلابة وضعف ھذا ا حدیث ابن القطان في کتابه ‏ الوهم والایھام ؛لان 
فیه عمرو بن بجدان وھو لا یعرف حاله. 
با حدیث : وبجدان ہضم الباء الموحدۃ وسکون ا حیم . 

وقول الصنف :( التراب طھور السلم) ء لم یقع بھذا اللفظ إلا في روایة للترمذي: ودفی 


. )۲٦۹/۱( ٤ عزاہ الھیشمی للہزار ء وقال : رجاله رجال الصحیح .< الجمع‎ )١( 

قال الزیلعي : ذکرہ ابن القطان وقال : إسنادہ صحیح ء وھو غریب من حدیث أٔبي ھریرۃ وھو غریب من حدیثہ 
وله علةء والمشھور حدیث ٭آٰبي ذرہ الذيی صحح الترمذي . اھ. ٭نصب الرایةه .)۲٤٢/١(‏ 

)۲٦٢ /۱( ء وقال في الجمع‎ )٦۷۸( ٤نیرحبلا والممجم الأوسط ۱(4/ ۳ وذکرہ الهیشعي فی ٭مجمع‎ )٢( 
. ہرجاله رجال الصحیح‎ 

(۳( صحیح : سن أبي داود )۳۲۱(٥‏ ء والترمذي (۱۰۷)ء والنسائي (۲۱۱۹) ء ورواہ ابن حبان /۱۹١(‏ موارد) ء 
والحاکم فی (المستدركە (۱/ ۱۷) وصسحہ ووافقه الذعبي. 


دکھ 


روایة لہی داود : ڈالصمید طھور؛. 


قوله : ( ولو إلی عشر حجج ): أي عشر سنین ‏ وکذالفظ حدیث أبی هریزق والمراد 
نفس الکثرۃ لا عشرة بعینھا . وتخصیص العشرۃ لأجل الکثرۃ لأنه منتھی عدد الآحادء ء العنی 
له ان یفعل التیمم مرة بعد مرة آخری وإن بلغت مدة عدم ا اء |لی عشر سنین ولیس معناہ أن 
التیمم دفعة واحدۃ یکفیه عشر سنین . 

قوله : ( فإذا لم یجد اماء ) امراد بە اماء الذي یکفي لرفع ا حدث لآن ما دونە یستوي فيه 
وجودہ وعدمه إذ لا تثبت بە استباحة الصلاۃ فکان کالمعدوم . 

فإن قلت٭ ماء؟ في قوله تعالی  :‏ فلم جدوا ماء 4 (امائدة : الاّیة٦)‏ نکرۃ فی سیاق النفی 
فتناول ما یسمی بە ماء قلیلاً کان أو کثیرً . قلت: الاأیة سبقت لبیان الطھارۃ ا حکمیة فکان معنی 
قولہ : ۶ فلم تجدوا ماء 4 طھوراً محللاًللصلاة وبوجود ما لا یکفي للوضوء لم یوجد ما یحلل 
الصلاة . 

واعلم ان المراد من الوجود القدرة ء ومعنی الاَية : فلم تقدرواعلی استعماله ولفظ 
الوجود کما یستعمل للظفر بالشيء یستعمل للقدرۃ عليه. 

یقال : الشيء ظفر به ووجدہ إذا قدر عليه فحملناہ علی القدرة ھاھنا لاعتماد التکلیف علیھا 
الا علی الوجوب ملقًا الا تری أن [۰۰٠٤الذی‏ إذا تمذر علیه الوضوء مه ولا یجد من یوضٹه 
یباح لە التیمم ء واماء اما وضوء علی علی الطریق لا نع الٹیمم إلا إذا کان کثیر یعلم أنه وضع 
للوضوء والشرب: والغني والفقیر سواء وما وضع للتوضؤ یجوز الشرب منە . 

وفي ا مرغیناني : ا لماء الذي یحتاج |ليه للعطش وا حبز وکذا الٹمن یحتاج إليه للعطش أو 
العجین تٹیمم معه ولانخاذ ا مرقة لا یٹیمم؛ لان حاجة الطبخ دون حاجۃة العطش وا حبزء وکذا 
الئمن الذي یحتاج إليه للزاد یتیمم معه ممنزلة ماء العطش؛ وعطش رفیقه کعطش نفسه ء وعطش 
داہته وكليه كذلك . 

م: (والمیل هو الختار في المقدار ) ش: أي فی مقدار بعد ا ماء وجە کونە مختارا أن الملسافة اثقریبة 
جدًا مانعة من جواز التیمم والبعد یجوزہ لە ء فقدر البعید با میل الإ حاق ا حرج إلی وصول ا اء 
وفیه احتراز عن غیرہ من الاقوال؛ وعند محمد : شرطہ أن یکون بینە وبین المصر میلان . وعن 
أبي یوسف : لو ذھب إليه وتوضأ به وتذھب القافلة وتغیب عن بصرہ یجوز التیمم وهذا أحسن 
جدا . وقیل : إذاکان نائیاعن بصرہ . 


یم 


لانه یلحقه ا خرج بدخول ا مصر والماء معحدوم حقفةف والملعتبر اللسافة ون خوف الفوت ؛ لان 
التفریط اتی من قبله ولو کان یجد ا ماء إلا أنە مریض فخاف إن استعمل ا ماءاشتد مرضه یتیمم 
ما تلونا ء ولان الضرر فی زیادة الرض فوق الضرر فی زیادة ٹمن الاء 


واختلفوا في النائي ؛ قیل : فطع میلء وعن محمد: قطع میلینء وفیل : فرسخ؛ وقیل : جنواز 
قصر الصلاةء وقیل: عدم سماع الأذان. وقیل : عدم سماع أصوات الناس ٠‏ وقیل: لو نودي منْ 
أقصی الصر لا یسمع . وفي! البدائع) إن ذھب إليه لا ینقطع عند جلبة الغیر ویحسن أصواتھم 
وأصوات دراء فھو قریب . وقیل : إن کان بحیث یسمع أصوات أھل ا ماء فھو قریب . 

قال قاضی خان : واکثر اللشایخ عليه ء وکذا ذکرہ الکرحي . 

وأقرب الأقوال اعتبار ا میل ولا یبلغ میلاء وعن محمد: یبلغ؛ وقال زفر : إِن محشي فوت 
الوقت یجوز ؛ وإن کان قریبا . 

فإِن قلت: الئتص مطلق عن اشتراط المسافة فلا یجوز تقییدھا بالرأي . قلت: ا مسافة القریبة غیر 
مانعة بالإاجماع ؛ والبعیدة غیر مانعة بالإجماع فجعلنا الفاصل بینھما ا میل: أشار إليه بقولە م: 
(لانه بلحقه ا حرج بدخول المصر والماء معدوم حقیقة ) ش: أي لان اللکلف یلحقه ا حرج وھو مدفوع 
شرعًا. وقال الأترازي : فلو قال بإبانة ا ماء لکان أولی وتکلمنا نفيه عند قوله : ەبینه وبین اللصر؛ . 

م: (والمعتبر السافة ) ش: أي الاعتبار فی جواز التیمم کون اماء إلی ا ماء م: (دون خوف الفوت) 
ش: أي وقت الصلاة . وقال الأترازي : ھذا یحتاج إلی قید آخر بآن یقال : دون خوف الفوت إِذا 
کان إلی خلف : لأنه إذا خاف الفوٹ لا إلی خلف یکون خوف الفوت معتب را کما فی صلاة العید 
والجنازةۃ حتی یحتاج إلی التیمم . 

فلت: لا بحتاج إلی ذلك لأنە عن قریب یذکر ھذا ا حکم مفصلا وفیه احتراز عن قول زفر؛ 
فإن عندہ یجوز التیمم إذا خاف لفوت الوقت؛ وإن کان ا اء قریبَا أقل من میل هو یقول لاطلاق 
الیة . وأشار الصنف إِلی دلیلنا بقوله : م: ( لان التفریط ) ش: أي التقصیر م: ( یأتي من قبله ) ش: 
أي من تأخیرہ الصلاۃ فلیس لە أن یتیمم إذا کان اماء قریبا منە . 

م: (ولو کان یجد اماء إلا أنه مریض )ش: إلا ھا هنا ببعنی لکن ؛ وفي کل موضع شأنه ھذام: 
(فیخاف إن استعمل ا اء اشتد مرضه یتیمم ) ش: واشتداد ال مرض تارۃ یکون بالتحريك کا مبطون ومن 
بە العرق ا مدینيی: وتارۃ یکون باستعمال الاء با ججدری وا حصبۃ م: ( ا تلونا) ش: آراد به قوله : 
وإن تم مرضی 4 (امائدة : الایة ٦)م:‏ (ولآن الضرر ني زیادۃ الرض فوق الضرر في زیادة ٹمن 
الماء) ش: أي لأن الضرر ا حاصل لە عندي خوفە من زیادة املرض إذا استعمل ا اء فوق ضررہ في 
زیادۃ ثمن الاء الذي یباع باکٹر من ثمنە؛ فإذا کان ا حرج مدفوعًا عند زیادة الثمن في ا ماء فاندفاعه 


اجچھ۔ 


وذلك ببیح التیمم فہذا أولی ولا ضرق بین أن یشتد مرضہ بالشتحرك أوالاستعمال؛ واعتبر 
الشافعی - رحمہ الله - خوف التلف وھو مردود بظاھر النصن۔ 


عند الخوف من زیادة المرض أولی وأجدر لآن النفس أعز من ا ال . 

م: (وذلك) شں: إشارۃة ما ذکرنا من زیادة ٹمن ا ماء م (یبیح التبمم فھذا أولی) سں: هذا إشازۃ ا 
ذکرنا من زیادة الملرض . 

م: (ولاً فرق ) ش: فی المرض م: (بین أن یشتد مرضه بالتحربك ) ش: کالمبطون کما ذکرنام: (أو 
بالاستعمال) ش: أي باستعمال ا ماء کا جدري . 

م: (واعتبر الشافعي- رحمه الله - خوف التلف ) ش: أي تلف نفسے أو عضوہ: وھذا الذي 
ذکرہ اللصنف هو القول ا جدید للشافعي- رحمہ الله - وقولە القدِ مثل قولنافی اشسرح 
الوجیز٤:‏ آما مرض یخاف منە زیادة العلة وبطء البرء فقد ذکر فيه ثلاثة طرق : أحدھا: أن في 
جواز الٹیمم قولان : أحدھما ا منع وھو قول أحمد: وأظھرھماال حواز: وھوقول الاصطخري 
وعامة أصحابه وھو قول مالك وأبي حنیفة . وفی 9ا حلیةہ وھو الأصح قال: إن کان مرض لا 

وقال داود: یجوں ویحکی عن مالك؛: وعطاء والحسن البصری؛ أنە لا یجوز للمریض 
علی مدھب الشافعی . 

وقال غیرھما: إن کانت الشین کاثر ا جدري وا حراقة لیس لە الٹیمم؛ وإن کان یؤمن من 
خلفه ویؤذی من وجھه کثیرا فيه قولان. والثانی من الطرق أنە لا یجوز قطمًا . والثاٹ : أنە 

وأجمعواعلی أنه لو خاف علی نفے الھلاك أو علی عضوہ ومنفعتہ یباح لە التیمم ۔ وحکی 
صاحب ‏ الحاوي؛ في خوف أحدھما فیه قولان کما في زیادة ا مرض وأصحھما یقطع بالجحواز کما 

وقال إمام ا حرمین عن العراقیین أنھم قالوا فی جواز الٹیمم من خاف مرضا مخوقًا قولین : 
وھذا النقل عنھم مشکل؛ فان الموجود في کتبھم کلھا القطع بجواز الٹیمم لخوف حدوث مرض 
مخوفء وقد أشار الشافعي أیضا إلی الإنکار علی إمام ا حرمین فی هذا النقل . 

م: (وھو) ش: أي قول الشافعي م: (مردود بظاہر الئص) ش: وھو قول: لوان کنتم مرضی 4 
(امائدة: الایة )٦‏ ء فإنه أباح التیمم بکل مرض من غیر فصل وھذا الرد لا یستقیم إلا علی أحد 
قوليه الذي هو غیر صحیح وغیر مشھور . 

نھھ۔۔ 


ولو خاف ا حنب إن اغنسل أن یقتله البرد آو بمرضه یتیمم بالصعید وَّهَذِا إذا کان خارج المصر ما 
بیناء ولو کان فی الصر فکذلك یتیمم عند أبي حنیفة خلافًا'لْهُما ء 


فإن قلت: کیف لا یتناول من لا یشتد مرضه . قلت: بسیاق الایة وھو قوله تعالیت ہ مابرید 
الله لیجعل علیکم من حرج 4 (ا مائدۃ : الاَیة٦)‏ فان ا حرج إنما یلحق من یشتد مرضے فبع'الیاقي 
علی ظاھرھا. 

فإن قلت: لا نسلم إطلاق النص لتقیدہ بالعدم : 

قلت: العدم شرط فی حق ا مسافر دون امریض . 

م: (ولو خاف ال جحنب إن اغتسل أن یقتله البرد) ش: کلمته الأولٰی مکسورۃ والثانیة مفتوحة في 
محل النصب علی أنه مفعول لقوله ‏ خاف اثم إنه ذکر ا حلب ولم یذکر الحدث ۔ قال في 
الأسرارہ : إنھما سواء علی قول أبی حنیفة . وذکر قاضي خان : ثم ا جنب الصحیح فی اللصر 
إذا خاف الھلاك بالبرد جاز لە التیمم علی قوله : وأما المسافر إذا خاف الھلاك من الاغتسال جاز 
له التیمم بالاتفاقء وأما الحدث في ا مصر فاختلفوا فیه علی قول أبي حنیفة في الحدث؛ اختلاف 
الروایة یجوزہ شیخ الإسلام ؛ ولم یجوزہ ا حلواني . وقال صاحب االدرایةہ عنهە أنه قال : 
نمایانافی مازتلا پر ٹر لمت اد رہن پا لتاق لان حرف نیارتا ار انایڈ 
الخروج فیمکنه أن یدخل ا حمام ویغتسل ویعتذر بالعسرۃ . 

م: (أو ِرضه ) ش: عطف علی قوله : ٭أن یقتله البرد ٤وهو‏ مرفوع لأنه فاعل لقول: ان 
١یقتله٤‏ وھو من الأمراۃ ض أي رض البرد م: ( یٹیمم )ش: جواب لرد ھو جواب السألة . 

م: (وھذا) ش: إشارۃ إلی جواز التیمم م: (إذا کان ) ش: أي الذي یرید بە التیمم لأجل ا خوف 
من استعمال الماء من الموٹ أو الملرض م: (خارج الصر ما بینا ) ش: أراد بە قولە لانه یلحقه ا حرج 
بہدخول المصر ۔ 

م: (ولو کان ) ش: أي لو کان ال جنب ا حائف من المرض أو القتل م: (في الصر فکذلك یتیمم عند 
أبی حنیفة خلانًا لھما )ش: أي لأبي یوسف ومحمدء وذکر في قاضی خان ؛ ا جنب الصحیح في 
الصر إذا خاف الھلاك من الاغتسال جاز لە التیمم فی قولھم جمیعا . 

وأآما اللحدث في المصر إ إذا خاف الھلاك من التوضڑ اختلفوا فيه علی قول أبي حنیفة ؛ 
والصحیح : آنە لا یباح لە التیمم بالاتفاق: وإن کان عندہ من یعینه علی استعمال الاء اتعین حر 
أو امرأۃ جاز لە التیمم فی قول أبي حنیفة: وعندھما : لایجوز وإن کان امعین ملوکَا اختلف 
اللشایخ علی قوله ؛ وقیل : إن کان المعین بغیر بدل لا یجوز لە التیمم بالاتفاقء وبأجر یتیمم عندہ 
قل أو کثرء وقالا بربع درھم . 


۸ 


ما بقولان إن ‏ حشق جذہ ا لخحالة نادر فی اللصر فلا بعتبر : ولە آن العْتججز ثابت حقیشة فلابد من 
اعتصارہ . 


ےکس تىىیےے سے سے ض ےےےت ٥ے‏ -مےے۔ سے _ گا عچتتے 

م: (ھما )ش: أي أبو یوسف ومحمد م: (یقولان إن حقق هذہ ال حالة) ش: أي العَجَز م: (نادر في 
الصر فلا یعتبر ) ش: لان الغالب فيه علی القدرۃ عليه دخول ا حمام فلا بعتیر النادر ۔ 

م: (ولہ) ش: أي ولأبي حنیفةم: (ان المجسز ثابت حقیقة )ش: إذ الغرض خوف اتیج 
وجود الماء ومشروعیة التیمم لدفع ا حرج وھو شامل لھمام: (فلابد من اعتبارہ ) ش: ولو کان نادراً 

فی اللصر إ إذا تحقق فلاہد ان یجب ا خروج عند عھدته ولھذا لو عدم ا ماء فی الصر یتیمم ولو کان 
6ا ۰ فی البردء ولھما نظائر علی ھذا ا خلاف منھا إذا کان لا یقدر علی استعمال 
القیام بنغسه : ومتٹھا إذا کان علی فراش نجس؛: ولا یکنە التحول إلی مکان طاھر ٹم وجد من 
یحوله . ومنھا الأعمی إذا وجد قائدًا یقودہ إلی ا لجحمعة والحج . 

واتفقواعلی أنە إذا عجز عن القیام بنفسە وئثم من یعینہ یعینه پصلي قاعداء والمقعد إذا وجد من 
یحملە إلٰی ا جحجمعة لا جمعة عليه عند الکل ولا حج ولا حضور ا جماعة. وقیل : الکل علی 
اخلاف . 

فروع: اللسافر خارج الصر یجوز لە جماع زوجته وأمته عند عدم ا ماء وعليه عامة العلماء 
یروی ذلك عن ابن عباسء وجابہر وزید وإسحاق ٭وقتادة ‏ والشوری:ء والأوزاعي 
والشافعي: وأحمدء وإسحاق ء وابن النذر . 

وعن علي وابن مسعود : یِنعه لعدم جواز التیمم عند ابن مسعود ء ومثله عن ابن عمرء 
والزھري . وقال مالك : لا اأحب لە أن یصیب امرأتہ إلا ومعەماء عن عطاء إن کان ہپیله وہین 
ااء ثلاثة أمیال لم یصبھا وإن کان أکٹر جاز ء وعن أحمد فی کراهته وجھانء وحدیث عمرو بن 
سے کے عو : یارسول الله الرجل یجنب ولا یقدر علی اماء أیجامع زوجته؟ ء 
قال : اعم 0 'رواہ أحمد وفي إسنادہ ا حجاج بن أرطاۃ وھو ضعیف . 

والٹیمم عن اللئجاسة المعینة لا یجوز ومعناہء : إذاکان علی جسدہ نجاسة یتیمم لھا وفيی 
وج بیدیه لا یصح : وھو قول ا لحخمھورمن أھل العلم ؛ خلاقًا لأحمد وأصحابه فی إعادۃ 
صلاتهء ولو کانت علی بدنه لا یتیمم بھا ء لکن ینبغي لە ان یسح موضع النجاسة بتراب تقلیدً 
لھا . 

ولنا: ان الغسل لا یکون في غیر موضع النجاسة فکذا الٹیمم . وفي ا مرغیناني : الرتد 
)١(‏ عزاہ اليیثمي لأحمد ہ وقال : فی حجاج ؛ بن أُرطاۃ ء وفیه ضعف ء ولایتعمد الکذب ) 9الجمم؛ 

.)۲٦۳ /۱( 


۹َٰ۱ٌْ۔ 


والتیمم ضربتان 


السجون تلزمه الإعادة لصلاة الٹیمم: ولو جاءت قبل خروج لا یأئمء لو منع في السفرء 
وصلی بالتیمم لا یعیدء وفي صلاۃ الحسن لا یصلي حتی یقدر علی الاء : ولو تیم لقراءة القرآن 
الصحیح أنه لا تجوز الصلاة بەء ولو تیمم لدخول الملسجد أو مس الصحف جازت الصَلاةٴبه عند 
أبي بکر البلخي وعامة اللشایخ بخلافهء وعلی ھذا التیمم لزیارۃ القبور وللتعلیم لا یصلي بە ٠‏ 

وفيە التحفة : لو تیمم لصلاۃ ا لجنازۃ ؛أو سجد التلاوۃ ؛أو لفراءة القرآن فجاز لە أن 
یؤدي جمیع ما لا یجوز إلا بالطھارۃ بخلاف الٹیمم لس الصحف ودخول الملسجد حیث لا یعتبر 
إلا فی حقھما لأنھما من أجزاء الصلاة ۔ وفی القدوري لا یجوز التیمم لسجدۃ التلاوۃ وقیل هو 
جائز ء ولو تیمم لسجدۃ الشکر لا یصلي بە اللکتوبةء وعن محمد : یصلیھا بناء علی أُنھا قربة 
رل۵ ۔ 

جنب ‏ وحائض طھرت : ومیت ؛ معھم من ا اء عا یکفی أحدھما فصاحب الاء أحق بە ء 
وبە قال مالك ٭ وقال بعض الشافعیة : یبیعه من ا میت : وإن کان ا ماء لھم لا یجوز استعماله لاجل 
نصیب ا یت . وفي 7 الحیط٤:‏ وینبغي أن یصرفا نصیبھما إلی المیت ویتیمما وإن کان مباحًا 
فا حنب أولی به ء وتتیمم الرأۃ ویٹیمم الیت ٭ وتقتدي ا لرأة بالرجل . 

وقال أحمد : ا حائض أولی بە لأجل حق زوجھا فی الوطء : وإن کان معھم محدث 
فكذلك . وقال ا مرغینانی وقیل: المیت أولیء والاول أصح . وفي ٦البدائع٤:‏ الحبوس في المصر 
عندہ تراب طاھر یصلی یتیمم ویعید . وروی ا حسن عن أبی حنیفة أنە لا یصلي ‏ وھو قول زفر 
وعن أبي یوسف : یصلي ولا یعید کالمریض والمحبوس؛ وإذالم یجد ماءء ولا تربًا نظیقًا فإنه لا 
یصلی عند أبی حنیفةء وعامة الروایات عن محمد . 

وقال أصہغ من ا الکیة : لآیصلی وإن خرج الوقت إلا بوضوء أو تیمم. وقال أبو یوسف : 
یصلی با ماء ویعید ؛ وبه قال محمد فی روایة أبي سلیمان . وقال بعض المشایخ : إنما یصلي 
بالإیاء إذا کان الکان رطبًا وإن کان يابِسًا یصلي بالرکوع والسجودہ والصحیح عن أنه یؤدي 
کیف ما کان ء ومذھب عمر ٭ وابن مسعود -رضی الله عنھما - أن من لم یجد ماء لا یصلی ذکرہ 
ابن بطال؛ وفي (الحیط٥‏ دل عليه أن الصلاۃ بغیر طھارة أو إلی غیر القبلة ؛ او في ٹوب نجس 
متعمدًا یکفر؛ والصحیح أنە لا یکفر بغیر طھارة ولا یکفر فیھما. 

متیمم یصلي ؛ قال لە یھودیي : خذ هذا الاء عضی فی صلاته لأئه مستھزیء بە فإن اأعطاہ 
بعذھا اعاد . 


م: (والتیمم ضربتان ) ش: وبە قال الشافعي في ا حدید ‏ والثوري؛ والنخعي؛ وا حسن وابن 


ھھ۔ 


وھ ے ہی ے ھے سج نے و ہے ہے اچچ اپ ے خ ہج ض8 جو بج یی وو جع عص جع 8ے بب ×.- قح وو بے وچ ےو وج جج چ ےج ج ےج 8ؿ جج جج عى عى يى عى جب جج جج ٌرشٰ رھ ّ ضا و بی و بی یو و و و و جیپ 3ج+مھوم+م 


نافع ء واللیث +والاوزاعي؛ واہن ا حکم؛ وإسماعیل القاضي؛ وھو قول ابن عَِزٍء ومالك فيی 
االمدونة٤‏ وقال مالك وأحمد : ضربة للوجه وضربة للیدین إلی الرسغین؛ والرسغ مفتحعل الکف 
وأحد طرفيه کوع؛ ویقال : کاع ایض کیاع وکوع یلي الإبھام والآخر له کرسوغ یلي الخنصرٌ 

وقال ابن أبي لیلی ء وابن حي : ضربتان یسح ہکل واحدة منھما وجھه ویدیه . وقال ابن 
سیرین : ٹلاٹ ضربات الثالثة لھما جمیعا ء وعنه : ضربة ضربة للوجه وضربة للکف وضربة 
للذراعین . وعن الزھري إلی المناکب: ویروی عن أبی بکر الصدیق - رضي الله عنه - ٭ وروی 
أبو داود أن رسول الله پل مسح إلی أنصاف ذراعیہ'' ' قال ابن عطیة : لم یقل أحد بھذا الحدیث 
فیما حفظت . 

وفيی قواعد ابن رشد روي عن مالك الاستحہاب إلی ثلاث والفرض اثنان. وفی (شرح 
الاحکام٤‏ لابن بزیزۃ قالت طائفة من العلماء : یضرب أربع : ضربتان للوجھ وضربتان للذراعین : 
وقال ابن بزیزة : ولیس لە أصل فی السنة . قال أہو عمر : قال الأوزاعی : التیمم ضربتان ضربة 
للوجه ء وضربة للیدین إلی الکوعین؛ والفرض عند مالك إلی الکوعین والاختیار إلی امرفقینء 
وروي عن الاوزاعي وھو الأشھر قولە : الحیمم ضربة واحدة بسح بھاوجھھ ویدیه إلٰی 
الکوعینء والفرض هو قول عطاء والشعبي فی روایة ء وبە قال أحمد وإسحاق والطوسي؛ وفي 
امغني ٤لابن‏ قدامة آلسنون عن أحمد التیمم ہبضربة واحدة ء فإن تیمم بضربتین جاز . 

وقال القاضی : الإجزاء یحصل بضربة واحدۃ ء والکمال بضربتین . وقال الأکمل : قیل 
في قوله صربتان [شارۃ إلی أن نفس الضرب داخل في الٹیمم؛ فمن ضرب یدیه علی الأرض 
للتیمم وأحدث قبل أن بسح بھما وجھه وذراعيه ئم مسحھما بھما لم یجز لأنه أحدث بعد ما آتی 
ببعض التیمم ؛ وکان کمن أحدث فی خلال الوضوء . وذکر الأسبیجابی جوازہ کمن ملا کفيه 
ماء للوضوء ٹم أحدث ثم استعملە . 

قلت: قوله : قیل : قائله السغناقی . وقال الأترازي عند قولە والتیمم ضربتان : والقصود من 
الضرب أن یدخل الغبار في محلال الأصابع تحقیقًا ببعنی الاستیعاب کما هو ظاھر الروایة وإغا قلنا 
ھذا لان الوضع کاف وإن لم یوجد الضرب؛ وما قیل إنما اختار لفظ انضرب لن الآثار جاءت 
بلفظ الضرب ففيه نظرء لان الله تعالی لم یقیدہ بالضرب في قول: ٭ فنیمموا ٭ وکذا سائر الآثار 
کقوله : ڈالٹراب طھور المسلم ولو إلی عشر حجج ؛ وقولہ : 9 جعلت لي الأرض مسجلاً ٤وقولہ‏ : 


)١(‏ شاذ : رواہ أبو داود ٠ )۳۲٣۲(‏ والنسائي (۱۱) ٠‏ وابن ماجة )۱۲١(‏ أخرجوہ من حدیث 8ابن أبزی عن عمرہ 
یپحکی القَصة اعمار ؛؟ ‌ : 


ےو و مھ ہی وم دمے و و ےہ جم بے ےھ وو یر و خی ہی روح عے بے وو وروی یم +ا۳وو یو و+وي وج ع۔وذغذغٰع۔×+٭اغ×+ دہ فک وامجھوعےوع-ع×عععدوببج یوعد 


اعليکم بالصعید ؛ إلا ان فی بعضھا جاء لفظ الضرب ولا یقال بثلە جاءت الاآثار بلقظ الضرب ۔ 

قلت: في نظرہ نظر لان استدلاله علی ذلك بالاآیة والأحادیث الثلاثة غیر صحیخٴلأنھا تدل 
علی مشروعیة التیمم ولا تدل علی کیفیتەء وکیفیته باحادیث غیرھا وفیھا لفظ الضرب ؛: متافی 
حدیث عمار - رضي الله عنه - أخرجه البخاري ومسلم وفیه ثم ضرب بیدہ الأرض ضربة 
واحدة؛ وفی روایة أخری: فقال عليه السلام : !إنما یکفیيك أن تضرب بیدیيك الأرض ٤‏ ۔ 

ومٹھا حدیث ابن عمر رواہ ا حاکم فی ۷مستدرکە؛ والدارقطنی فی ٭سننه ٤‏ قال . قال رسول 
الله قل : ۷التیِمم ضربتان ضربة للوجهە وضربة للیدین إلی ا مرفقین ٢‏ وله طریقان آخران في 
احدعما : تیممنا مع رسول الله عليه السلام فضربنا بیدینا علی الصعید وفی الآخر أن النبی عليه 
السلام قال : فی الٹیمم ضربتین ضربة للوجه وضربة للیدین إلی الرفقین؟ . 

ومنھا حدیث جاہر رواہ ا حاکم فی (المستدرك؟ عنه عن النبی قَلٍ قال : ۶ ضربتان ضربة للوجہ 
وضربة للذراعین إلی امرفقین ؛''' . وقال ا حاکم : صحیح الإسناد. 

ومنھا حدیث عائشة - رضي الله عنھا - رواہ الہزار فی ٭مسندہ6 ان النبی عليه السلام قال : 
٥في‏ الٹیمم ضربتان : ضربة للوجە وضربة للیدین إلی الرفقین:(؟' . 

ومنھا حدیث ابن عباس - رضي الله عنھما - أخرجه أبو داود عنه عن عمار بن یاسر قال : 
کنت في القوم حین نزلت الرخصۂ في المسح بالتراب إذا لم نجد ا ماء فأمرنا فضربتا واحدۃ!' . 

ومنهھا: حدیث أبي موسی الأشعریي أخرجہ البخاريء ومسلم: وأبو داود والنسائي؛ 
وفیيه : !إنما کان یكفیك أن تصنع ھکذا وضرب بیدیه علی الأرض ۹ء و حدیث عمار طرق کثیرۃ وفیھا 
لفظ الضرب:؛: ومن جملة طرقه طریق فيه عمر بن الخطاب -رضی الله عنه ۔ 

ومنھا : حدیث أبی أمامة آخرجه الطبرانی - رضی الله عنه - عن النبی گُِّ قال : ٦التیمم‏ 


)١(‏ الصحیح وقفه علی ابن عمر : رواہ ابن عدي فی ۸ الکامل٤‏ (8/ ۱۸۷ء ۱۸۸) : والدارقطنی (۱/ ۱۸۰ء ۱۸۱)ء 
والحاکم في فالستدرك٤‏ (۱۷۹/۱)ء قال الدارقطنی : ٭ھکذارفعە علی بن ظبیانء ووقفه یحی القطان ‏ 
وعشیم وغیرھما وھو الصرواب ٢‏ ۔ 

)٢(‏ رواہ ا حاکم في واللستدرك٤‏ (۱/ ۱۸۰)ء وصحح ووافقه الذھبي ؛ ورواہ الدارقطنی (۱۸۱/۱) وقال: 
رجاله ثقات ؛ والصواب وففه٤‏ اھہ. 

(۳) ضففوہ :راجع امجمع الزوائد ۱(۲/ )۲٦٢‏ ء والکامل في الضعفاء ))٦٤ /٥(‏ ء ونقل الحافظ الزیلعي قول 
البزار : لا نعلمه پروی عن عائشة إلا من ھذا الوج ١ . ٤‏ نصب الرایةہ (۱/ .)۲٢۲۳‏ 

. )٥۸( ا حدیث معلول : راجع االدرایة للحافظ ابن حجر‎ )٤( 


تھچھ۔ 


یسح بإحداھما ء وجھهہ وبالاخری بدیه إلی ا مرفقین ء لقوله عليه السِِلام : التیمم ضربتان : 
ضربة للوجه وضربة للیدین : 


ضربتان ضربة للوجہ ‏ وضربة للبدین إلی الرفقین؛''' . 

ومنھا : حدیث الأسلع خادم النہي قٍِ وفیە ضرب رسول الله عليه السلام بَكفیِه 
الاک ۲۳۷: 
وفیھا لفظ الضرب : وأخرج عن ا حسن أنه قال : ضربة للوجه والکفینء وضربة للذراعین إلی 
الرفقین. وآخرج عن سالم أنە ضرب بیدیه علی الأرض حین سأله یوب عن التیمم ؛ وآخرج 
الشعبي عن النبي -عليه السلام- أنه قال : ۸ التیمم ضربة للوجه وضربة للیدین إلی ا لمرفقین؛ . فإذا 
کان الأمر ھکذا فکیف یقول الأترازي وفی بعضھا جاء لفظ الضرب : ولا یقال لئلە الآثار جا+ت 
بلفظ الضرب؛ء ولو اطلع علی ذلك لم یقل ھکذا ء . 

وقوله: وماقیل ء قائله تاج الشریعة -رحم الله . 

م: (یمسح بإحداھما وجهه )ش: أي یسح ال تیمم بإاحدی الضربتین وجهه م: (وبالآخری) ش: 
أي ویسح بالضربة الآخری م: (یدیە إلی الرفقین) ش: أي مع امرفقین؛ وقال الأکمل : فيه نفي 
لقول الزھري فإنه بسح إلی ألاَباط ء وو روایة عن مالك نفی لروایة ا خسن عن أبی حنیفة - 
رحمه الله - آنە إلی الرسغ وھو مروي عن ابن عباس - رضي الله عنھما : 

قلت: أخذهذامن (معراج الدرایةہ ء وھذالیس قول الزھري وحدہ ء بل هو قوله وقول 
الاوزاعي: والاأاعمش ؛ وفول قدم للشافعی: ٹم قال: وھو مروي عن ابن عہاس - رضی الله 
عنھما - ولم یبین مخرجہ . 

.: (لقوله عليه السلام : التیمم ضربتان ضربة للوجه وضربة للیدین ) شں: إلّی ا مرفقین ٭ روی نا 
الحدیث عبد الله بن عمر ‏ وجابر وعائشة -رضی الله عنھم-ء وقد ذکرنا جمیعھاعن فریب . 

وقال ا حاکم فی حدیث ابن عمر : لا أعلم أحدًا آسندہ إلا علی بن ظبیان ء عن عبد الله 
وھو صدرق 3 وقد وقفه بحبی بن سعید وھشیم وغیرهھما 7 ومالك عن نافع ء وقال الدارقطني : 
ھکذا رفعه علي بن ظبیان وقد وثقه یحیی بن القطان وغیرہ وھو الصواب ؛: وکذا قال ابن عدی ء 


)١(‏ عزاہ الھیشمي للطبراني فی (الکبیر ٤ء‏ وقال : ہفيه جعفر بن الزبیر: قال شعبة : وضع أربعمائة حدیث+8ہ 
الجمع٤(۱/ .)۲٦٢‏ 

()ضعیف : رواہ الدارقطني (۱۷۹/۱) : والبیھقی فی ڈالسنن: (۲۰۸/۱) . 

قلت: ومدارہ علی دالربیع بن بدر ٤‏ ضعفوہ . 


۳ھ 


ےا ےا جم و ہے ہبب ھف فھ فا چا وو دو و و اخ و ےھ ھے رر وو وو ےعوووووے ویج بج بس بے کک 8ے وو ےم ےوپےجحویمم وو ور نے ییه*+م 


وقد ضعف بعضہھم ھذا الحدیث بعلي بن ظبیان فقال أبو داود : لیس بشيءء وقالِ النسائی ؛ وأبو 
حاتم مثل ذلك . وقال أبو زرعة : واھی ا حدیث . 

قلت: وثقه ا حاکم ؛ وقال : صدوق: ووقفه یحیی بن سعید وہشیم وغیرھما ء ولخفیثٹ 
جاہر صححہ ا حاکم وقال الدارقطني رجاله کلھم ثقات : وقال ابن ا حجوزي فيه عشمان بن مخت 
وھو متکلم فیه وتعقبهہ صاحب الشیخ وقال ھذا الکلام لا یقبل منە لأنە لم یہین من تکلم فيه ء وقد 
روی عنە أبو داود ء وأبو ہکر بن أبي عاصم وذکرہ ابن أبي حاتم ولم یذکر فیه صرح ۱ 

وحدیث عائشة رضي الله عنھا فی حدیث [ا حریش بن ا خریت ] قال البخاري فيه نظر وآنا 
لا أعرف حاله . 

قلت: حریش بفتح ا حاء ا مهملة وکسر الراء وسکون الیاء آخحر ا حروف وفی آخرہ شین 
معجمة : وا خریت بکسر ا حاء المعجمة وتشدید الراء اللکسورۃ وسکون الیاء آخر ا حروف وفيی 
آخرہ تاء مثناۃ من فوق . قال ابن ماکولا :روی عن ابن أبی ملیکة وروی عنه حرمي بن عمارة : 
ومسلم بن إبراھیم وھذہ الأحادیث حجة علی قول من یقول التیمم ضربة وعلی من یقول ٹلاٹ 
ضربات ‏ وحجة لن یقول إلی ا مرفقین وعلی من یقول إلی ا مٰناکب . 

وقال الخطابي : الاقتصار علی الکفین أصح في الروایة ووجوب الذراعین أشبےء بالاصول 
وآصح في القیاس . 

قلت: لان الله تعالی أوجب في الوضوء غسل الأعضاء الثلائة ومسح الراأس فی صدر الاّیة 
وأسقط منھا عضوین فی التیمم فبقی العضوان فيه علی ما کانا عليه فی الوضوءء وإا ذکر الوجه 
والیدین لاجل إِسقاط العضوین الآخرین إذ لولا ذلك لم یحتج إلی ذکرھما لأنه کان یڑخذ حکمه 
من الوضوء . 

فإن قلت: فقد بین النبی قَلٍ حکم الیدین في الٹیمم ولم یحمله علی الوضوء حیث مسح علی 
الکفین فی ا حدیث الثالث عن عمار -رضی الله عنه -وإن ثبت مسحہ قل إلی المرفقین یحمل 
علی الاستحباب إذ لو کان واجًا ما ترکە . ۱ 

قلت: لعله عبر بالکفین المعھودین فی الوضوء . 

فان قلت: وفی لفظ الدارقطنيە ثم مغسح بمماوجھك وکفیلں إلی الرسغین؟؛ نع ھذا 
التاویل . 

قلت: لم یروہ مرفوعاعن حصین غیر إبرایم بن طھمان وثقه شعبة وزائدۃ وغیرھما . 


رھ 


وینشض یدیهە 


م: (وینفغض یڈیه) ش: النغض تحریك الشیء لیسقط ما عليه من غبار وغیرَہوفیه خلاف : قیل 
بنعض مرة: وفیل مرتین : وفی! الزاد؛ الأحوط ان یضرب بیدیه علی الأرض وینهشضھما حتی 
یتناثر التراب فیسمح بھما وجھه ثم بضرب أخحری فینفضھما ویسح بباطن أربع أصابع یدہ 
الیسری ظاہر یدہ الیمنی من رژوس الأصابع إلی ا مرفقین ثم یسح بباطن کفە الیسری ظاھر ڈراہ 
الیمنی إلی الرسغ ویر بإبھام یدہ الیمنی ثم یفعل بیدہ الیسری کذلك . 
وعلمه پيالأسلع کذلك . 

قلت: حدیث ابن عمر رواہ أبو داود وفيه ضرب یدیه علی ا حائط ومسح بھما وجهه ثم 
ضرب آخری فمسح ذراعيه ٠‏ ا حدیث ؛ وسندہ ضعیف ولابن عمر أحادیث غیرھذاوقد 
ذکرناھاعن قریب ؛ وله حدیث آخر أخرجہ ا حاکم والدارقطنی من حدیث سالم عن أٔبيه قالہ 
ضربنا ضربة آخری الصعید ٹم مصحنا ہأیدینا من امرافق إلی الاکف علی منابت الشسعر من ظاہر 
وباطن؛' وفیه سلیمان بن أبی داود وھو ضعیف . 

وحدیث جاہر -رضي الله عنه ۔ذکرناہ أیضا . 

وحدیث الأسلع أخرجه الطبراني في کتابه الکبیر بإسنادہ عن الأسلع رجل من بني الأعرج 
ابن کعب قال کنت أخدم النبي عليه السلام فقال لي یا أسلع قم فأرنی کیف کذا وکذا ء قلت یا 
رسول الله أصاہتنی جنابة فسکت عنی ساعة حتی جاء جبریل عليه السلام بالصعید الطیب قال 
قم یا أسلع ٠‏ قال الراوي ثم رأی الأسلع کیف علمه رسول الله ہل التیمم قال :۷ ضرب رسول 
الله بکفیه الأرض ثم نفضھما ثم مسح بھما وجھه حتی أمر علی اللحیة ئم عادھما إلٰی 
الارض فمسح بکفیه الأرض فدلك إحداھما ہالآاخری ٹم نفضھماثم مسح ذراعيه ظاهرھما 
وباطنھما؛ ۔ 

وأآخرجه الطحاوي : والدارقطني؛ والبیھقی وأبو بکر الرقی فی ہمعرفة الصحابة) والحافظٴ 
في کتاب الرجال وابن الائیر في کتاب الصحابة وابن حزم فی ااملحلی ٤ورضعف‏ ھذا ا حدیث . 

ٹم العمجب من صاحب١٢‏ الدرایة) یقال ھکذا حکی ابن عمر . . . إلخ فانظر ھل یناسب ما 
في ھذہ الأحادیث ما ذکرہ صاحب االدرایةه الذي نقله فی الروایة غایة ما فی الباب موافقة فی 


۱ سنن الدارقطنی ) (۱۸۱/۱)ء  والمستدرك؛ (۱/ ۱۸۰)ء وفد تقدم الحدیث قرب‎ )١( 


ھ٤‎ 


مھ مھ ےج مم ےھ٭ے و و ہی ےو ا وے|ے ےمم 8و8 وؤو۳ؤ ۳خ )+) ی8 و وہؤؤخ ےوہ وو 8وج یج ىميج ع ع جع جج یع جع ع ‏ ي ‏ )وب بے ہے ْر جج ےو ے کو ۳رچ ےو جج جج چپ جج و بد ے و جے دوبوودہھہ 


الضربتین والنفغض ٠‏ وأعجب منە ما قال الأکمل وقد حکی ابن عمر وجاب رھ ز کی الله عنھم- 
تیمم رسول الله قٍ وکیفیته أن یضرب بیدیه الأرض إلی آخر ما ذکرہ فی (الزاد ٢‏ وڈکز صاحب 
۹الینابیع4 کیفیة التیمم مثل ما ذکرہ صاحب االدرایة٤.‏ 

وقال بعض مشایخنا : ینبغي أن یضع بطن أصابع یدہ الیسری علی کفه الیمنی وییسح بثلائة 
اأصابع أصغرھا ظامر یدہ الیمنی إلی المرفق ء ٹم یسح باطٹھا بالابھام وا مسصحۃ إلی رڈوس 
الأصابع ء ثم یفعل في الید الیسری کذلك . 

وفي : ۸الحیط٤‏ یضرب یدیهە علی الأرض ٹم ینفغضھما ویسح بھما وجھه بحیث لا یبقی 
شيء وإن قل : وآن بیسح الوترۃ التي بین المنخرین ثم یضرب یدیه علی الأرض ثانیٔا وینفخضھما 
ویسح بھما وجه کفیه وذراعيه ولا یجوز اللسح بأقل من ثلاثة أصابع کمسح الرأس وا لحفین ۔ 

وقال فی الذخیرةہ لم یذکر ھا هنا أنه یضرب ظاھر کفيه وباطنھما ء وأشار إلی آنه یمضرب 
باطتھما فإنه قال لو ترك ا مسح علی ظاھر کفە لا یجوز ء فدل علی أن الضرب بباطن کفە ؛ 
والأصح أنه یپضرب بباطن کفه وظاھرما علی الأرض ء ولو تیمم بالکف والأصابع جاز من غیر 
ان یراعی ذلك . 

قال أبو یوسف : - سلمه الله - سألت الإمام عن کیفیة التیمم فیضرب یدیه علی الصعید . 
قال في (البدائع؛ أقبل بھما وأدبر فمسح بھما وجھه ٹم أعاد علی الصحیح إلی الصعید ثم أقبل 
بھما وأدبر ٹم رفعھما ونفضھماثم مسح بکل کف الذراع الآحری ء قیل یفعل ذلك حتی لا 
یلصق التراب بیدیە فیصیر مثله ء وفی صلاۃ الأصل النفض کلما رفع یدیه مرة واحدۃ في ظاھر 
الروایة . وعن أَبي یوسف في صلا الوتر ینفضھما مرتین وفی صلاة النوادر ان الغبار إذالم 
یدخل بین اأصابعه یجب تخلیلھما وھذہ تحتاج إلی ثلاث ضربات ضربة للوجه وضربة للیدین 
وضربة للتخلل علی ما روي عن أبي یوسف عن أبي حنیفة یحتاج إلی أربع ضربات وضرب 
الیدین من وضعھما حتی یدخل التراب بین أصابعه یقبل بھما ویدبر عند الضرب حتی یلتصق 
التراب بیدیه ۔ 


وذکر فیە المبسوط؛ ویستحب تسمیة الله تعالی فی أوله کما فی الوضوء وفي ‏ قاضي خان ؟ 
ہل یسح الکف ؟ اختلفوا فی والصحیح أنە لا بیسح وضربه علی الأرض یکفي ۔ وقال النووي : 
قال جماعة من ا خراسانیین لا یشترط في الٹیمم ضربتان بل الواجب إیصال التراب إلی الوجه 
والیدین بضربة أو ضربتین أو ضربات ؛ وعندنالو ضرب یدیه مرۃ واحدة ومسح بھماوجھه 
ویدیه لا یجوز فإن التراب الذي کان علی یدیه پبصیر مستعم لا بالمسح علی الوجەء واقتداء 


اھ 


بقدر ما یتناثر التراب کیلا یصیر مثلة ء ولابد من الاستیعاب فی ظاھر الروایة 


برسول اللہ جا . 

وعن محمد في (النوادر؛ رجل یری التیمم إلی الرسغ والوتر رکعة ٹم رأی: یمم إلی 
امرفقین والوتر ثلاتًا لا یعید ما صلی لأنه مجتھد فیه : وإن کان فعل ذلك من غیر أن يسالٰأنحدا 
ٹم سأل فأمر بالٹلاث في الوتر وإلی ا مرفقین فی التیمم یعید ما صلی لأنه غیر مجتھد فيه . 

م: (بقدر ما یدنائر التراب کیلا یصیر مثة) ش: الباء فی 9 بقدر؛ متعلق بقوله ینفغض وأشار 
بذلك إلی ان النفغض لا یقدر بجرة کما روي عن محمد بل إن احتاج إلی الثاني فعل وإلا بھرتین کما 
روي عن أبي یوسف بل إِن تناثر بھرۃ لا یحتاج إلی الثاتی : لآن القصود هو أن لا بصیر مثلة وھو 
یحصل باللغض سواء کان مرة أُو مرتین ء والٰثلة) ہضم ا میم ما یتمٹل منە في تبدیل خلقه وبتغیر 
ھیثته سواء کان بقطع عضو أو تسوید وجه وتغیرہ ھکذا فسرہ الأکمل اُخلہ من ٦الدرایة٤‏ . وقال 
تاج الشریعة: الثلة ما یتمشل فيه في القبح . قال الأترازی نحوہ وزاد : وأصلھا قطم الاأعضاء 
ویرید الٰوجه . 

قلت: الثلة : اسم مصدر ا ثل بفتح الیم وسکون الثاء ء یقال مثلت با حیوان أمثل مثلا: إذا 
قطعت أطرافهہ وشوھت بە ء ومثلت بالعید إذا جدعت أنفە أو أذنە أو مذاکیرہ أو شیا من أطرافہ : 
وھو من باب نصر ینصر ؛ والعجب من صاحب ٦‏ آلھدایة) أنه جعل ترك النفض مشلة وھذامن 
حیث اللغة لا من حیث الشرع لعدم ورودہ ھکذا ولا بصیر مثلة إذا ترك النفغض . 

غایة ما فی الباب تلوث وجھھء بالتراب إن أخذہ بیدیه کثیر وکان التراب رطبًا وتلوث عضو 
من الأاعضاء بالتراب لا یسمی مثلة . قال الأترازی : تسوید الوجه لیس لە فضل فی المعنی 
اللغوي ئعم إذاسود الوجه یکون تشویهًا ربا یشابہ اثلة ‏ ولو قال صاحب ٦الھدایةہ‏ وینفغض 
یدیە اتباعا للسنة لکان أولی ء لو أراد ان یذکر ال حکمة فيه لکان بھکن أن یقال إنه عليه السلام فعل 
ذلك حتی لا ینقل أثر التراب المستعمل في یدیه فی الضربة الأولی . 

م: (ولابد من الاستیعاب) ش: أشار به یستوعب وجھه ویدیه إلی ا مرفقین وأصله استوعاب 
قلبت الواو یاء لسکونھا وانکسار ما قبلھا ءوأصل الاستیعاب شرط في التیمم حتی إذا ترك شیئا 
قلیلألم یجزہ کما في الوضوء والاستیعاب أن یستوعب وجھء ویدیه إلي ا مرفقین : وأصل 
الاستیعاب الإیصال فی کل شيء وکذلك الإیعاب من أوعب والئلائی وعب ٠‏ وفی الحدیث عن 
عائشة -رضي الله عنھا۔ کان اللسلمون یوعبون في السفر مع رسول اللہ چ٭ أي یخرجون 
اُجمعھم فی الغزو . 

م: (في ظاہر الروایة) ش: واحترز به عما رواہ الحسن عن أبی حنیفة -رضي الله عنه- قال 


رھ 


لقیامه مقام الوضوء 


الاکثر یقوم مقام الکل لآن في اللمسوحات الاستیعاب لیس بشرط کما في مسخ لاس والحف . 
وجه الظاهر ان التیمم قائم مقام الوضوء وہو شرط فيه فکذا ما قام مقامه وقال ا حلوَاٹن ینبغی أن 
یحفظ روایة الحسن لکثرۃ البلوی . قال النووي رحمہ الله مذھب الشافعي- رحمہ اللّۃح أنه 
یجب إیصال التراب إلی جمیع البشرۃ الظاھرۃ من الوجه والشعر الظاھر عليه . 

قال وعن أَبي حنیفة: روایات أحدھا کمذھبناء قال : وھی التی ذکرھا الکرحی في 
٭مختصرہ؟ قلت لە: إن أراد أنه کمذھبھم فی الاستیعاب فصحیح : وإن أراد بە إیصال التراب 
فلیس ذلك مذھبًا لە ولا روایة عنه . وقال الثانیة ن ترك قدر درھم لم یجزثە ودونه یجزئه وھذہ 
لیس لھا أصل في الکتب الأمھات لأصحابنا مثل (الملبسوط واالحیط؛ وفالذخیرة) واشرح 
مختصر الکرخي) وۃالبدائع ٤وۃالمفید)‏ ونحوھا . وقال [....] الرابع ما مع الرابعة: مسح 
الاکٹر یجزئە ثم إنه یجب علی الظاہر نزح ا حاتم والسوار فی حق ا مرأۃ . 

وقال الأکمل : فإن قیل : قد دل الدلیل علی أن حقیقة الید لیست مرادۃ فإن الباء إذا دخلت 
محل تعدی الفعل إلی الالة فلا یقتضی استیعاب الحل؛ بأن جیب الباء صلة کما في قولە تعالی 
ولا تلقوا بایدیکم إلی الدھلكةچ (سورة البقرۃ : الاأیة ۱۹۵) فلا یقتضي تبعیض المحل وفیه 
بحث . قلت: أصل السؤال وا جواب لتاج الشریعة ولکنە قال في ا حواب أحسن منه وھو أنە قال : 
إن الاستیعاب ھا ھنا ثابت بالسنة اللشھورة ؛ فجعلت الباء صلة کما في قوله یضرب بالسیف 
ویرجو بالفرح ء أي یرجوہ ؛ أو بدلالة الکتاب لأنه مجموع خلفا . قلت: الباء في قوله یضرب 
بالسیف لیست بصلة وإنما هي للتبعیض وکأنہ ذکر مثالین أحدھما قوله یضرب بالسیف إشارۃ إلی 
ان الباء فیه للتبعیض کما في آیة الوضوء والباء في قوله ویرجو بالقدح إشارۃ إلی أن الباء فيه صلة 
کما فی آیة التیمم فإذا کان کذلك یکون الاستیعاب شرطَا . 

وقال الاأکمل :وفیه بحث ؛ کأنە أشار بە إلی أن جعل الباء صلة فی آیة التیمم لیس فیه وجه ء 
لان الٹتیمم خلف عن الوضوء فالباء في آیة الوضوء للتبعیض فلا یقتضي استیعاب الراُس با مسح 
فذلك ینبغي أن تکون فی التیمم لأن ال خلف لا یخالف الأصل . 

م: (لقیامه مقام الوضوء) ش: أي لقیام التیمم مقام الوضوء لا یقال إنە إضمار قبل الذکر لأن 
التیمم ذکر في أول الباب . قال الأکمل : الاستیعاب فی الوضوء شرط فکذا فیما قام مقامه ء 
ولولا ا خلیفة لکان ذلسح إلی ال مناکب واجبًا عملاً باللقتضی وھو ذکر الأیدي في الکتاب والسنة ء 
ولا یلزم آیة السرقة لان النبي قٍ بین محل القطع وو الزند بالقول والفعل بخلاف ما ئحن فیە . 

فلت: خلفیة التیمم عن الوضوء تظھر في ال مسح فقط ألا تری أنه سقط فید عضوان وبقي 


رھ 


ولھذا قالوا : بخلل الأصابع وینزع ا خاتم لیتم السح ‏ والحدث وا حثابة فيه سواء 
بم ویرغ اخاہم 


عضوان نصار تیم لقاع البعض والاستیعاب في السح الذي في الوضو*لییں بشرط تکذا 
فی خلفه وہو التیمم ۔ 

فان قلت: "ا سقط عضوان بقی عضوان من اشتراط الاستیعاب فیھما . 

قلت: نعم لولا الباء في آیة الٹیمم فإنھم وقولە عملاً بالمقتضی وھو ذکر الایدي في الکتاب 
ص00۳ 

قلت: إنما یتوجه ما ذکرہ لو کانت الباء فیھما صلة والخرض أنھا للتبعیض ء فیھما أما في آیة 
الوضوء فقد تقرر فیما مضی کونھا للتبعیض وأما ھا هنا فلان التیمم خلف عنە فلا یخالف أصله . 

قوله: ولا یلزم آیة السرقة .. . إلخ . 

قلت: إغا یلزم ذلك إذا قلنا إن الباء صلةء وآیة السرقة لیست فیھا باء فاقتضی قطع الید من 
المناکبف ؛ ولکن الشارع بینه بخلاف ما نحن فیه : 

م: (ولھذا) ش: ای ولأجل کون الاستیعاب شرطا م: (قالوا) ش: أي المشایخ م: (یخلل الأصابع 
وینزع الحخاتم لیتم للسح) ش: وکذا ا مرأۃ تنزع السوار . قوله:٭ لیتم ا ملسح للوجه والیدین؟ فإنه اسم 
للکل ء ویؤید هذا ما ذکرہ محمد في (النوادر؛ أن الغبار إذا لم یدخل بین أصابعه یجب 
تخلیلھماء وفی ۸الملحیط) لو لم یسح تحت ال حاجبین وفوق العینین أو لم یحرك خاتمه وھو ضیق لا 
یجوز بە ۔ 

م: (والحدث وا جحنایة فیه سواء) ش: أي في التیمم من حیث ال حواز والکیفیة والاألة *أما الحواز 
فکما یجوز التیمم للمحدث فکذلك یجوز للجنب ہ واما الکیفیة فکما ذکرنا فی حق اللحدثٹ 
فکذلك فی حق ا جنب . وأما اللة فکما یجوز للمحدث بکل ما کان من جنس الأرض فکذلك 

قال السغناقي : قال شیخ الإسلام فی ۸ال مبسوط) وھو قول أصحابنا وعليه العلماء ۔ وقال 
بعض الناس بأنه لا یتیمم ا ججنب والحائض والنفساء . 

قلت: عن النخعي أن ا جنب یؤخر الصلاۃ حتی یجد ا ماء . وقال السغناقی ا لمسألة مختلفة بین 
الصحابة ؛ روي عن عمر؛ وعبد الله بن مسعود -رضي الله عنھما۔ وعبدالله بن عمر ۔رضیي 
الله عنھما- أنھم کانوا لا ہجوزون التیمم للجنب . 

قلت: لم یبین من أخرج عنھم ھذا وکذا غیرہ من الشراح فا مروي عن عمر بن ال خطاب - 
رضي الله عنہ- آأنخرجہ ابن أبي شیبة في 8مصنفهٴ بسندہ عنە أنه قال 9 لا یتیمم ا نب وإن لم یجد 


٥ه‎ 


وکذا الحیض والنفاس: ما روي أن وم جاءوا إلی رسول الله قُ وقالوا: إنا قوم نسکن ھذہ 
الرمال ولا نجد ا ماء شھرا أو شھرین وفینا ا جنپ واحائض والنفساء فقال “عحليکم بارضکم . 


الاء شر ٤‏ وروی أَيضا بسندہ عن ابن مسعود أنہ قال : إذا کنت فی سفر فأجنبت فلامِصل حتی 
تجد ا۔ماء . 

قال النووي فی ٭شرح المهذب؛ وغیرہ إجماع الصحاہة ومن بعدھم علی جواز الْتَیمم 
للحدث الأصغر والآاکبر الذي هو ا حنابة وقد ذکروا رجوع عمر وابن مسعود وهو ا مروي عن 
علي ء وابن عباس ءوعائشة -رضي الله عنھم- ومنشأً الاختلاف فیما بینھم أن قوله تعالی ٭ أو 
لامستم النساء4 (النساء : الأیة٤١)‏ ء محمول علی الس بالید آو علی ا حماع فذھب أصحابنا 
وعامة العلماء إلی الثاني وذھب النافون للجنابة إلی الأول فقالوا القیاس أن لا یکون التیمم طھورا 
وإِنما أباحه الله تعالی للمحدث فلا یباح للجنب لأنە لیس معقول المعنی حتی یصح القیاس ولیس 
فی معناہ حتی یلحی به بل ہو فوقه . 

قلنا أرید با ملامسة ا جحجماع مجازا لسیاق الآیة ء فإن الله تعالی بین حکم الحدث وا جحنابة فی 
آیة الوضوء ٭ثم نقل ا حکم بالتراب حال عدم ا ماء وذکر ا حدث الأصغر بقوله ٭ أو جاء أحد منکم 
من الغائط ٭4(النساء : الأَبة ٠ )١٤‏ فیحمل ٭لامستم چ۹علی الحدث الاأکبر لتصیر الطھارتان والحدثان 
مذکوران فی آیة البدل کما ذکرنا فی آیة الوضوء ولکن سلمنا أن الله تعالی شرع التیمم للمحدث 
فرسول اللہ پل شرعه للجنب أَیضا وہو الحدیث الذي ذکرہ اللصنف علی ما نبینە إن شاء الله 
تعالی : والشافعي أباح التیمم للجنب ومع ذلك حمل الملامسة في الاآیة علی ا مس بالید فیکون 
قولا الا مخالفًا للطائفتین من الصحابة -رضی الله عنھم . 

م: (وکذا ا حیض والنفاس) ش: أي وکذا التحیمم فی ا حیض والنفاس سواء یعني یجوز 
للحائض والنفساء کما یجوز للجنب وا حائض م: ( ا روي ان قوسًا جاءوا إلی رسول اللەقيُ وقالوا 
إنا قوم نسکن غذہ الرمال ولا تجد الماء شهر او شھرین وفینا ا حنب وا حائض والنفساء فقال ےچ علیکم 
بأرضکم)ش: هذا ا حدیث رواہ أحمد فی مسندہ؛ ء والبیھفی فی 9سننه؛ وإسحاق بن راھویه 
فی امسندہ ؛ وأبو یعلی الملوصلي في 8 مسندہ؛ والطبراني فی (معجمہ الأوسط ؛ من حدیث أبي 
ھریرة أن ناسٔا من أھل البادیة نوا النبي إيٍ فقالوا إنا نکون بالرمال الأشھر الثلائة والأربعة ویکون 
فینا ا جنب وا حائض والنفساء ولا جد الماء فقال للعلیکم بالأرض و 9ج 
سندہ الئلی بن الصباح . 


() ضعیف : وتقدم الاشارۃ إلیہ 1 وقد اختلف فيه علی اکٹر من وج راجع فالسنن الکبری؟ للبیھقي (۱/ ٢٦۲۱ء‏ 
۷. 


۰ھ 


ویجوز الٹیمم عند أبی حنیغة ومحمد - رحمھما الله - بکل ما کان من جنس الأرض کالتراب 
والرمل وا لحجر وا حص والنورۃ والکحل والزرنیخ . 


قال الإمام اُحمد والدارمی : لا بساوي شيتًا > وقال النسائی متروك ا حدیثہ وفی إسناد 
أبي یعلی ابن لھیعة وھو ضعیف ہء وذکرہ الأترازي بلفظ أن رجلاً سال النبي قللُ فقال ؟/إمانکون 
بالرمال الأشهر وفینا ا نب وا حائض والنفساء ولا ند ا لاء فکیف نصنع ؟ فقال : ہعلیکم 
بالصعد ٤۔‏ 


قلت: ما وقعت علی لفظه فی کتب الأمھات . 
فإن قلت: ھذا الحدیث ضعیف فلا یتم بە الاستدلال . 


قلت: قد ورد فی ذلك حدیث عمران بن ا حصین -رضي الله عنه- أخرجہ البخاري وغیرہ ہ 
أن رسول اللہ پیٹ رأي رجلا معستزلاٴ لم یصل في القوم فقال أفلان ما منمك أن تصلي في القوم؟ فقال با 
رسول الله ڑچ أصابتنی جنابة ولا ماء قال عليك بالصعید فإنه یکفيكە''٭ٗ . 

فولہ: ۃولا ماء ؛أي ولا ماء موجود أو جد آو عندي ونحو ذلك ؛ وفی حذف ا حبر نظر 
لعذرہ ما فیه من عموم النفي فكأنه نفی وجوہ ماء بالکلیة بحیث لو وجد بسبب أو سقي أو غیرہ 
لمصلہ . 


قوله: اعلیکم بأرضکم٥أي‏ افعلوا الٹیمم بأارضکم ؛ ولفظ عليکم ھا هنا اسم للفعل بجعنی 
خذوا ویقال عليك زیدًّا وزید . وقال الأترازی : ہعلیکم بأارضکم ؛ٴأي باستعمال أرضکم . 

قلت: التیمم لا یضاف إلی الأرض ہل إلی الفعل ۔ 

م: (ویجوز التبمم عند ای حنیفة ومحمد بکل ما کان من جنس الأرض کالتراب؛ والرمل واەحجر 
وا حص) ش: بفتح ا یم وتشدید الصاد ویقال بکسر ا حیم أيضًا . وقال ا جوہري : ہو ما بینی به 
وھو معرب ء وقال فی فصل القاف القصة ا حص لغة حجازیة ء وفي لغة اللصریین ا حص یسمی 
ا یر بکسر ا حیم وسکوت الیاء آخر ا حروف : وفی لغة غیرھم یسمیە کلتّاہ وبالفارسي یسمی 
کج . م: (والٹورة) ش: قال ا جح ومري : النورة ما یطلی بە وفي٭ اللضرب) ھمز النورة خطأم: 
(والکحل والیزرنیخ) ش: بکسر الزاء الکبریت والشوتباء والزاجات والطین الأحمر والأبیبعض 
والأسود وا حائط المطین والجصص وامراد سہخ والملحي اخ بلي. وفي٭ قاضي خان ۹: لا یصح 
علی الأصح لأنه یذوب وبالاء لا یجوز اتفائًا ویجوز أَیضًا بالیاقفوت +والزبرجد والزمرد 


: ٤امھیحیحص‎ 9 صحیح : أخرجہ البخاري ومسلم فی‎ )١( 


۱ 


وفال أبو یوسف : لا بجصوز إلا بالتراب والرمل. وقال الشافعی >َوجمے الله۔ : لایجوز إلا 
بالتراب ایت + وھو روایة عن أآبی یوسف - رحم الله - لشوله تعالی" ۷إ فتییموا صعیداٗ 
طیبًا 4 أي ترابًا منبنًّا قاله ابن عباس - رضی الله عنھما۔ . 


والبلخش والفیروز ‏ والمرجانء والأرض الھندیة والطین الرطب . ولا یجوز بالطین العُلوتبِ بالماء 
ویجوز بالآجر في ظاھر الروایة من غیر فصل وشرط الکرخي أُن یکون مدقوقًا . وقد متع.أبو 
یوسف في غیر اللدقوق ذکرہ في ۸الذخیرة6 ء وفي روایة لا یجوز . 

وفي الحیط؛ : وا لخزاف إِذا کان من طین خالص یجوز وإن کان خالطه شيء آخر لیس من 
جنس الأرض لا یجوز فالزجاج ا لمشخذ سن الأرض وشیء آخر لیس من جنس الأرضی ۔ قال 
الثعلبي : وآجاز أبو حنیفة التیمم با حوھر اللسحوق وا حوھر عندھم هو اللؤلؤ الکبیر وھو غلط 
منہ لانه لیس من أجزاء الأرض بل ہو متولد من حیوان في البحر . ونقل القرطبي الإجماع علی 
منع التیمم بالیاقوت والزمرد وھو وھم منە وھما من الآأجزاء اللفیسة فیجوز التیمم بھما عند أبي 
حنیفة ء وفيە اللحیط؟ لا یجوز ممجسبوك الذھب والفضة ویجوز بالمختلط بالتراب إذا کانت الغلبة 
للتراب . وقال المرغیناني : یجوز بالذھب والفضة وا حدید ء والنحاس وما أشبھھا ما دامت علی 
الأرض ولم یصنع منه شيء وقال أبو عمر: وجمیع العلماء علی أن الثیمم بالتراب دوت الغبار 
جائز . وعند مالك یجوز بالتراب؛ والرمل وا لین وا حر والسانح والمطبوخ با حص والآجر ۔ 
وقال الشوري والآوزاعي : یجوز کل ما کان علی الأرض حتی الشجر والثلج وا حمد ۔ونقل 
النقاش عن ابن علیة وابن کیسان جوازہ بالمسك والزعفران وإن إسحاق منعه بالسیاخ . 


م: (وقال أہو یوسف: لا یجوز إلا بالتراب والرمل)ش: ھذا قوله الملرجوع عنە کان یقول أولاً 
ھکذا ٹم رجع فقال لا یجوز إلا بالتراب ا خالص رواہ امعلی عنه وو آخر قوله . 

م: (وقال الشافعي: لا یجوز إلا بالتراب النبت ) ش: الذي لە غبار وبهە قال أحمد ؛ وعن أُحمد 
فی روایة في السبخة والرمل أنه یجوز التیمم بە ؛ فإن دق الخزف والطین اللحرق لم یجز التیمم به. 
وعن الشافعي فی القدمِ یجوز بالرمل: ومن أصحابه من قال لا یجوز بە قولاً واحدا ء وما قاله 
في القدیم محمول علی رمل پخالطە تراب ؛ ومنھم من قال علی قولین أحدھما ا جواز والآخر 
عدمه؛ المعروف من مذھبه الذي قطع به أصحاب النصوص عليه فيە الإمام ٤لا‏ یجوز إلا بالتراب 
وفي اا حلیةٴ لا یصح الٹیمم عندنا إلا بتراب طاھر لە غیار تعلق بالوجه والیدین ء وہە قال اأحمد 
وداود عن بعض أصحاب الشافعي لا یصح إِلا بتراب غبار تراب ا حرث وبە قال إسحاق . 

م: (وھو روایة عن أيي یوسف)ش: أي قول الشافعی روایةعن أبی یوسف وھو قولە المرجوع 
إليه کما ذکرنام: ( لقوله تصالی ففتیمموا صعیدً طي4 أي ترابا منستًا قاله ابن عہاس - رضي الله 
عنھما-) ش: الذي قاله عہد الله بن عباس ء رواہ البيھقی من جھة قابوس بن أبی ظبیان عن أبیە 


ارد 


وف ہج اض جج ےج وو وج ہبج ہو امج ےج جج جج ےج عےھهھ*جھ٭و+ وع ب ۳و ۳وٛ وو ویو و وع جع یپ جب خ طض یو پ سج ج8 وخ جو +ظ+ٌ خجاخ مم مج عھ ہے مععععۃععۃ٭ۃۃو٤مب)فدیوپيھاھپ+ھ‏ 


عن ابن عباس قال : الصعید الطیب حرث الأرض ہء ورواہ من جھة جریر عنْ قاِوس عن أبیە عن 
ابن عباس قال أطیب الصعید حرث الأرض ؛ وسٹل عنه أي الصعید أطیب؟ قال ا رث لقوله 
تعالی ہوالبلد الطیب بخرج نہاته بإذن ربە4 (الأعراف : الاّیة )٠۸‏ . 

قلت: الاستدلال للشافعی فی ھذا غیر موجہ لأنه غیر قائل باشتراط الإنبات فی التراب اَی 
خرنٗ سب لی ام ااقات ا معرطان الام ۱ 

قإن قلت: قوله فی الأصح یدل علی أن الإنبات شرط في غیر الأصح ویکون الاستدلال ا 
روي عن ابن عباس موجھا قیل یخدش ذلك کون الاستدلال لڑہی یوسف والشافعي ؛ ولم یرو 
عن أبي یوسف کما هو شرط عند الشافعی قال کذا ذکرہ فی التاویلات . 

وذکر صاحب الدرایة؛ الاستدلال الصحیح لھما قولہ لا ×جعلت لي الارض مسجدا 
وطھوراٴ؛ رواہ البخاري ومسلم ؛ وقولہ قلادالتراب طھور المسلم .٢‏ 

قلت: هذا الذي ذکرہ فی ا حقیقة استدلال لأبی حنیفة ومحمد علی جواز الٹیمم بجمیع 
اجزاء الأرض لان اللام فیھا للجنس فلا یخرج شيء منھا ولآن الأرض کلھا جعلت مسجدا وما 
جعل مسجداهو الذي جعل طھورا +وعورض بالروایة الآخری وھي وجعلت تربٹھا لنا 
طھورا؛ . 

وأجیب بأن الأصل قد انفرد أبو مالك بھا وجمیع طرقه (اجعلت لی الأرض مسجدا 
وطھوراہ ولا اعتداد بن خالف الناس وینع کون التربة یراد بھا التراب بل کل مکان تربا ما یکون 
فیه من التراب أو الرمل أو غیر ذلك من جنس تلك الأرض ما یقابل التربةء وبأنه مفھوم اللقب : 
وھو ضعیف عند جمیع الأصولیین ء قالوا : لم یقل بە إلا الدقاق وھو یدل م؛نطوقه علی جمیع 
أجزاء الأرض وطھورا عطف علی قوله مسجدا ومعناء وجعلت لی الأرض طھورا ٭وھو أقوی 
من مفھوم اللقب . 

وقال ابن القطان في شرح البخاري : قولہ قلِ دایما رجل ادرکتە الصلاة فلیصل؟ دلیل علی أن 
المراد الأرض کلھا فأإنه قد تدرکە فی رض رمل أو جص آو غیر ذلك کما تدرکە فی رض علیھا 
تراب ویجوز ان یکون ذکر التربة خرج مخرج الغالب لا أنه یجوز غیرہ . 

فإن قلت: قولہ٭فلیصل؟ لا یدل علی أنە یتیمم ویصلي بل إذالم یجد ترابًا یصلي بغیر وضوء 
علی حسب حاله عندہ فلا حجة فيه . 

قلت: ا ملع أولاً فإنه لایصلی بغیر طھور عند أبی حنیفة -رضی الله عنه- روایة عن محمد 
وبأنه تلزمه الإعادة عند من یأمرہ بالصلاة بغیر طھور ولا إعادة ھا ھنالوجھین: أحدھمالم 


بعد 


غیر أن أہا یوسف زاد عليه الرمل باسحجدیٹ الذي روپناہ: ولھما ان الصٌیعید اسم لوجہ الأارض 
سمی به لصعودہ ؛ والطیبِ یحتمل الطاھر 


یذکرھا النبي ا فلو وجبت إعادتھا لبینھا ا . الثاني وجوب الإعادۃ حکم الطھازغنغیر طھور 
وھا ھنا الطھور موجود . وجواب آخر أنہ قد جاء فعندہ طھورہ ومسجدہ ؛ والحدیث پفضلزبعضهہ 


اس 


م: (غیر أن أبا یوسف زاد عليه) ش: أي علی التراب الرمل فإنه یجوز عندھما بھما لا غیر 
والضمیر فی عليه ترجع إلي التراب کما قلنا ء ویجوز ان یرجع إلی الشافعي أي زاد أبو یوسف 
الرمل علی ماذھب إليه الشافعی وھو التراب الٰذي اتفقا فيه م: (بالحدیث الذي رویناہ) ش: الباء تعلق 
بشوله زاد وأراد ‏ با حدیث ) هو الذی مضی ذکرہ وھو أن قومًا جاءوا إلی رسول اللہ گل : وکان 
ینبغي للمصنف أن یقول بالحدیث الذي ذکرناہ أو نحو ذلك وھو لم یروہ فکیف یقول رویناہ . 

م: (ولھما) ش: أي ولأبي حنیفة ومحمد رحمھما الله م: (أن الصعید اسم لوجه الأرض) ش: 
قد ذکرنا عند قوله ‏ تیمم بالصعید ما قاله أھل اللغة في معنی الصعید ؛ والذي قاله الصنف 
منقول عن الاأصمعيء والحلیل : وثعلب: واہن الأعرابی؛ والزجاج . وقال فی ١‏ معاني القرآن 
؛الصعید وجھ الارض ولا ینافي کان في الوضع تراب أو لم یکن لأن الصعید لیس التراب إِنمامو 
وجه الأرض تربًا کان أو صخراً لا تراب عليه أو غیرہ ء قال الله تعالی ٭ فتصبح صعیداً زلقًا4 
(الکھف : الایة )٥٤‏ ء فعلم أن الصعید یکون زلقًا . وقال الزجاج لا أعلم فیه خلاف أھل اللغة ۔ 

وقال قتادة : الصعید الأرض التی لا نبات فیھا ولا شجر . 


م: (سمی بە)اش: أي سمي وجه الأرض بالصعید م: (لصعودہ) ش: أي لکونە ما یصعد إليه من 
باطن الارض . وقال الأکمل فال الصنف سمي بە لصعودہ ء وھو إشارۃ إلی أأنه فعیل بجعنی فاعل 
فإذا کان کذلك فتقییدہ بانتراب النبت تقبید اللطلق بلا دلیل :ُ 

قلت: لیس کذلك بل یکون بعنی مفعول یعنی مصعود ہء وإذا کان بعنی فاعل علی ما قاله 
فیکون ببعنی صاعد : ولیس الراد ذلك ھا هنا ء وإن کانوا فالوا إنه یجیء بجعنی فاعل أیضا ء 
فالذي قلنا آشار إليه ا خلیل ء وابن الأعرابيء وثٹعلب وھم الذین یرجع إلیھم فی هذا الباب ؛ تم 
قوله فتقییدہ بالٹر اب النبت تقیید للمطلق بلا دلیل لیس کذلك لأن الصعید وإن کان مطلقًا فقد 
قیدہ بالصفة وھي قوله ٭طیبًا پ۹ولکن اختلف في أن معناہ طاهرا أو منبنَّا علی مانذکرہعن 
قریب . 

م: (والطیب بحتمل الطاھر) ش: ھذا جواب عما قاله الشافعی أن معنی طیبًا في قوله تعالی 
(فتیمموا صعیدًا طیًا 4 ترابا منبنّا ؛ ٹم استدل بنفی الطاهر علی ذلك بقول اہن عباس حیث فسر 


اود 


فحمل عليه لانە ألبق بموضع الطھارة : او هو مراد بالإتِماع ؛ 


الطیب با لمنبت ء تقضریر ا لحجواب أن الطیب مشترك بین الطاھر ء والنظیف وا جیلال؛: والمنبت 
والطیب بعنی الطامر ٭ فإن الطیب فی اللعغة خلاف ا حخہیث: وأما بعنی النظیف'ففق۴ال أبو 
[سحاق الطیب النظیف : وأما بجعنی ا حلال فقوله تعالی ٭لکلوا من طیبات ما رزقناکم ٭ ( الْتِقَرة : 
الآیة ۱۷۲) وأما بمعنی اللبت فقولە تعالی لوالبلد الطیب بخرچ باته بإذن ربە4 (الأعراف : الاَنَة 
۸ء والاکٹرعلی أنه بعنی الطاھر ‏ وقد أرید بە الطاھر بالإجماع لآن الطھارۃ شرط فيه لان 
النجس لا یکون طھورا فإذا أرید به العنی لا یراد غیرہ ‏ لان الشترك لا عموم لە . 

م: (فحمل عليه) ش: أي علی معنی الطاہر م: (لأنه) ش: أي لان معنی الطاھر ھا ھنام: (الیق 
وضع الطھارة) ش: لأنه قال فی آخر الأَیة ظولکن یرید لیطھر کم4 ألا تری أنە لو کان التراب المنبت 
تحسالم یجز الٹیمم به [جماعا فعلم أن الإنبات لیس لە أثر فی ھذا الباب . 

فإن قلت : الطیب فی الاآیة مقرون بالأارض فیکون الإنبات ألیق إذ القرآن یفسر بعضه بعضا . 

قلت: آخر الایة یدل علی أن امراد الطاھر لأنه لو کان ا مراد منبنًا لکان قال موضع قوله 

م: (أو هو مراد بالإجماع) ش: ھذا دلیل آخر علی أن المراد من ٭ طیبّا ٭ ان یکون طاھرا تقریرہ 
أنه بحتمل ا لمعاني اللذکورۃ والطاھر مراد بالإجماع کما ذکرنا أنفا ء فإذا تعین اأحد معاني المشترك 
للاإرادۃ بطل الباقی لآن المشترك لا عموم لە . 

قلت : شرط فيه أُن لا نع ا حمع وأن یتجرد اللفظ عن القرینة الصارفة إلی أحد المعاني ؛ وھا 
هنالم یتجردعن القرینة ؛ علی أن امراد الطاھر ثم إِن الصنف لم یجب عن قول ابن عباس-رضي 
الله عنه ۔ 

فالحواب: عنە ان اللطلق لا یقید بخبر الواحد فکیف الاثر ؟ وأَیضا المنقول عن ابن عہاس 
أطیب الصعید أرض ا حرث فھو یدل علی جواز التیمم بغیر ا حجرٹ لأنه إذا کان أطیب الصعید دل 
علی أنه غیر طیب ہ وھو ال أمور به ء ئم الاستدلال بھذا الأئر یدل أن لا بجوز الٹیمم بالسبخیة . 
وذکر النووي آن السبخیة هي التراب الذي فيه ملوحة ولا ینبت ء والتیمم بە جائز . 
جمل موضم با مدینة فلقیه رجل فسلم عليه فلم یرد النبي قَللْ حتی اقہل إلی ا حدار فمسح بوجھه 
ویدیه ثم رد عليه السلام ‏ رواہ البخاري مسندا ومسلم تعلیقًَا . قال الطحاوي حیطان المدینة مبنیة 


ں٥٥‎ 


ٹم لا بشترط أن یکون عليه غبار عند أبی حنیفة - رحمہ الله “َلإ٘طلاق ما تلونا 


من حجارة سودة من غیر تراب؛ أو لم تلبت الطھارۃ بہذا الٹیمم ما فعله پل وقال ابن القصار 
المالکی تیمم النبي پل با حدار [۰..]علی الشافعي فی اشتراط التراب ٠‏ وقالاذری قال 
الشافعي قول شاذ وقال الذھبي في أبي جھم الصواب أبو جھیم بالتصغیر . 

م: (ثم لا یشترط أن یکون عليه) شض: أي علی الصعید م: (غبار عند أبي حنیغة-رضی الله عنه-) 
ش: أي الغبار الذي یلتزق بالید لیس بشرط عندہ ء فحینثذ لو ٹیمم با حجر الأملس والصخرة 
اللساء یجوز . وقال الولوا جي إذا ضرب یدہ علی صخرۃ لا غبار علیھا أو علی أرض یدہ ولم 
یتعلق بیدہ شيء یجوز عند أبي حنیفة وب قال مالك . 

وعن محمد روایتان لا یجوز بدون الغیار وھو قول أبي یوسف ٠‏ والشافعي؛ واحملد 
وداود ء وعند عدم الغہار عند أَبي یوسف:ء روایتان. وفی 9 البدائع؛ قول أبی یوسف الثانی الغبار 
لیس من الصعید . وفیي اقاضي خان) وعنه یٹیمم به ویعیدء ثم إنه رجع وقال الغبار لیس من 
الصعید وکذا رجع عن جواز التیمم بالرمل ولو لم یکن بثوبه غبار فلیتلطخ جسدہ بالطین حتی 
جف جاز التیمم عليه وکذا لو ٹیمم بالطین جاز إلا أُن فیه مثلة . 

وفي *الدرایةہ والٹیمم جائز عند أبي حنیفة بالطین وعن محمد روایتان إلاإذا کان مخلوبا 
بالماء ولو أصابه غبار فمسح بە وجھه وذراعيه ناویا التیمم جاز عند أبی حنیفة فذکرہ فی 7الوجیز؟ 
وفي ٭صلاة الأصل٣‏ لو أصاب وجھە وذراعيه غبار لم یجزئە عن التیمم قالوا تأویله أنه بیسح بە 
وجھه وذراعيه حتی نص علی ھذا في کتاب (الصلاة) للمعلی فقال دم حائط أو کال حنطة 
فاصابه غبار لم یجزثئە عن الٹیمم حتی ىر یدیه عليه ٭ وقال الشافعی بجوز التیمم بتراب علی 
فخذہ آو ٹوب أو حصیر أو جدار أو إداوۃ أو نحوها ذکرہ النووی فی شرح ا مٰھذب .٢‏ 

وقال العبدري وغیرہ: کذالو ضرب یدہ علی حنطة أو شعیر للثیمم وفيه غبار وکذا لو تیمم 
علی ظھر کلب أو خنزیر وشعرہ یابس جاز عند آبي حنیفة . وفی ١‏ الیحر؛ لایجوز بغبار الثوب 
النجس ء إلا إذا وقع التراب بعدما جف الٹوب : وعن أصحابنا یجوز التیعم بتراب غالب علی 
رماد وبالعکس لا یجوز وکذا |ذا خالط التراب غیر الرمادء ولا بشیء من أجزاء الأرض کالدقیق 
تعتبر فيە الغلبة : والشافعي فرق بین مخالطة الدقیق ونحوہ ومخالطة الرمل حیث جاز في الرمل 
دون الدقیق ؛ ولو ضرب یدہ علی بشرۃ أجنبیة علیھا تراب إن کان کثیرً ینم التقاء البشرتین صح 
تیممه وإلا فلا ء قاله القاضی حسین .م: (لإطلاق ماتلونا) ش: وھو قولە تعالی ٭٭فتیمموا صعیدً 
طیبا 4 (النساء : الاّیة٤٤)‏ ء ودلیل أبي یوسف في روایةء قوله تعالی فامسحوا بوجوھکم وأیدیکم 
منہ4( النساء : الایة٤٤)‏ أي من التراب وھو کما تراہ یوجب اللسح بشيء من الأرض لآن کلمة 
۷ من٤‏ للتبعیض ؛ وا جواب أن الضمیر في منە یرجع إلی ا حدث : ولئن سلمنا أنه برجع إلی 


ھم٦‎ 


وکذاب ز بالغار القدرۃ الصعید عند أ حلیفة ومتحمد - رحمھما اللە۔ 
سعأور ک0 یتآ اپ 


التراب فھي لابتداہ الغایة کقولك خرجت من البصرۃ ؛ بعني ابنداء المسح من الصعید بدلیل قوله 
تعالی فی موضع آخر ٭لفامسحوا بوجوھکم وأبدیکم 4 (ا مائدۃ ؛ الأيبة٦)‏ وقال مَذْاحب االدرایة؛ 
قیل لا یستقیم ھذا الاستدلال لآن المطلق والمقید إذا وردت فی حادثة واحدۃ فی خحکم واحد 
فیجب حمل ا لمطلق علی اللمقید بالاتفاق ء وکذافوله ہ من لابتداء الغایة۷ عدول عن حقیٔقةقھذہ 
الکلمة لأنھا حقیقة للتبعیض مجاز لغیرہ وفیه تأمل . 

قلت: وجے الَأمل أن هذا لیس ورود ال مطلق والمقید في الاأیتین الملذکورتین فی 9النساء٥‏ 
وا مائدة ٭من قبیل ورودھمافی حکم واحد بل فی سبب الطھارۃ ولا تزاحم في الأسباب فجری 
مجری المطلق علی إطلاقہ ولا یحمل علی القید . وقوله: ٭ لانھا حقیقة للتبعیض مجاز في غیرہ٠‏ 
غیر صحیح لن الغالب علی کلمة من أن تکون لابتداء الغایة حتی ادعی جماعة ان سائر معانیھا 
راجعة إلیه ۔ قال الأترازيی: ولیس قول أبی یوسف والشافعی ؛ قال الله تعالی ٭فامسحوا 
بوجوھکم وایدیکم منە44 (ا مائدة: الاّیة )٦‏ وھذایدل علی ان غیر التراب لا یجوز بە الثیمم فنقول 
لا نسلم أنە یدل علی ذلك إلا فیما إذا أرید ہە التبعیض من قولە ہ منە ٥‏ أو فیما إذا رید منە الابتداء 
فلا ء فإن قلتم بالشانی فلا نسلم الدلالة علی ما قلتم لأنه معنی یحصل فی کل جزء من أُجزاء 
الارضی ہ إن قلتم بالاول فنعم یلزم ما قلتم إذا سلم لکن لا نسلم أن التبعیض هو امراد ۔ 

قلت: هو الذي ذکرہ لا یوافق دلیلاً إلا فی الخلاف الذي یجوز فيه التیمم بغیر التراب أو لا 
یجوز ہ والدلیل ا موافق هو الذي ذکرناہ الان وو الخلاف فی اشتراط التصاق الغبار وعدمه ۔ 
وقوله * لا نسلم أن التبعیض هو الراد ؛منم مجرد ویکن أن یکون للتبعیض لأنه احد معاني کلمة 
عون 

فان قلت: علامة کلمة التبعیض أُن بسد* بعض4 مسدھا کفراءة عبد الله بن مسعود ۔رضی 
الله عنه- فل حتی تنفقوا مما تحبون 4 (آل عمران : الآیة ۹۲). 

قلت: لا یتصور ھا هنا هذا التقدیر فافھم . 


م: (وکذا یجوز) ش: أي الثیمم م: (بالغبار مع القدرۃ علی الصعید عند أبي حنیفة ومحمد) ش: 
بأن نغض ثوبە آو لبدہ وارتفع فثیمم عنه یجوز عندھما ؛ وبە قال الشافعي ۔ وعند أبي یوسف لا 
بجوزں وحکي عن مالك أیضا وفی ہالإیضاح+ أن أبا یوسف رجع عن ذلك . 

وقال صاحب االدرایة؛ قوله مع القدرۃ علی الصعید نفي لقول أبي یوسف ال لسن 
الأمر کذلك وخلاف أبی یوسف معھم من الاقتصار علی ذکر أبي حنیفة ومحمدء وإغاهذاقید 
قید بە لأنه إذالم یقدر علی الصعید جاز التیمم بالغبار حینثذ اتفاتا ۔ 


ج٣‎ 


لانه تراب رقیق. والنیة فرض في ال تیمم . وقال زفر - رحمہ الله -2لوست بفرض ؛ لانه خلف 
عن الوضوء فلا یخالفه فی وصفه : ولنا أنە یئ عن القصد فلا یتحقق دوَلكٌنآو جمل طھورا فی 
حالة مخصوص> . 


م: (لانے) ش: أي لن الغبار م: (تراب رقیق) ش: ألاتری أن من نفض وب بشاأذیجارہ 
بالترابء فکلما یجوز با لخشن منە فکذا فی الرقیق . وقال أبو یوسف الغبار لیس بتراب خالض 
ولکنە تراب من وج وال مور منهە الٹیمم بالصعید وحالة العجز مسئثناۃ . قلنا :هو تراب حقیقة 
ولكنە امتزج بالھواء ء وفي 3ا مبسوط ٤واحتج‏ أبو حنیفة ومحمد بحدیث عمر- رضي الله عنه۔ 
فإنه کان مع أصحابه في سفر فمطروا با حنابة فأمرھم أن ینفضوالبودھم وسروجھم فتیمموا 
بغبارھا ۔ 

م: (والنیة فرض في التیمم) ش: اللیة شرط جواز التیمم عند عامة العلماء حتی لو تیمم بلا نِة 

م: (وقال زفر: لیست بفرض لانه خلف عن الوضوء : فلا بخالفه فی وصفه) ش: أي فی وصف 
الوضوء الذي هو الصحۂة فإن الوضوء بدون النیة صحیح فلو لم یصح الْتیمم بلا نیة کان اخلاف 
مخالفًا للاصل فی وصفه فلا یجوز ذلك خروجه عن الخلف حینلد . 

م: (ولتا آله) ش: أي ان التیمم م: (ینبی عن القصد فلا یتحقق دونه) شش: أي دون القصد ۔ 

فإن قلت: ا کان الٹیمم القصد لغة فلا حاجة إلی النیة ۔ 

قلت: مطلق القصد غیر مراد بالإاجماع ء ہل ا مراد القصد الشرعي وهذا لا یکون إلا بالنية قال 
الاکمل قیل التیمم یدل علی القصد ء والقصد هو اللیة ء وأمرنابالتیمم والأمر للوجوب فتشترط 
النیة ۔بخلاف الوضوء فإن الأمر فیه ورد بالغسل والمسح ولا دلالة لھما علی النیة ۔ 

قلت: قائل هذا و الأترازي ۔ لم قال الأکمل : وفیه نظر ء لان القصد الأمور بە هو قصد 
استعمال التراب وتفسیر اللیة فی التیمم ان ینوي الطھارۃ أو رفع ا خدث أو ا حنابة أو استباحة 
الصلاۃ وھذا غیر ذلك لا محالة فلا یلزم من کون أحدھما مأمورا بە أن یکون الآخر شرطا. 

قلت: وفیه نظر أَیضا لأن قصد استعمال الٹتراب هو عین النیة لأنه لا یقصد إلا لأحد الاأمور 
الاربعة ء وإلا یلزم أن یکون هاھنا نیتان أحدھما : القصد الأمور به وھو قصد استعمال التراب ء 
والآخر نیة أحد الأمور الأربعة ولم یقل اأحد أن التبمم یحتاج إلی یتین ۔ 

م: (او جعل طھورا ) ش: ھذا دلیل آخر علی فرضیة التیة فی التیمم أي وجعل التراب طھورا 
م: (في حالة مخصوصة ) ش: وھي حاله إرادة الصلاة ء واللیة هي الإرادة أیضا فاشترطت اللية فیه 


٥۸۸ 


واللاء طھور بنفسه علی ما مر ء ثم إذا نوی الطھارة آو استباحة الصلاق اجزاہ ؛ ولا بشصشرط نیة 
التیمم للحدث آو للجنابة : وھو الصحیح من الٰذھب: 


ولیس كذلك الاء فإنه بالطبع مطھر فلم تشترط فيه الية وأشار إلی ھذابقوله : م:(وإلاء طہور 
بنفسه )ش: أي بطبعه فلا یحتاج إلی النیة ءبخلاف الشراب فإنه ملوث بطبعه فافترقا,وقال 
الأکمل: قوله : والاء طھور بنفسه جواب سؤال تقدیرہ أن ا اء أیضًا في الاَیة جعل طھورا هي 
حالة مخصوصة کما ذکرتم فکان الواجب أن تکون النیة فيه شرطٔا ء وتقدیر ال جواب أن ا ماء طھور 
ہنفسه أي عامل بطبعه فلا یحتاج إلی النیة کما فی إزالة النجاسة العینیة ۔ 

قلت: السؤال غیر موجہ لأنّا نقول فيە ان ا اء أیضا فی الایة جعل طھورا فی حالة مخصوصة 
ولیس كذلك ؛ بل ا اء مطھر فی جمیع ا حالات ولیست طھارته مقتصرۃ علی إرادة الصلاة 
بخلاف التراب ٠ء‏ فإن طھارته مقتصرۃ علی وقت إرادة الصلاة کما ذکرناء وفی ا حواب أیضا نظر 
لان قیاس الوضوء علی إزالة اللجاسة المعینة غیر صحیح لان الوضوء من باب الامورات وإزالة 
النجاسة من باب التروك کترك الزنا واللواطة ورد اللخصوب قبل الطھارۃ ترك ا حدث . 

وعورض بأن الوضوء لیس ترك ا حدث بدلیل الوضوء علی الوضو٭ء جیب بأنه لیس 
طھارة ترك الحدث علی ا حقیقة لتحصیل ا حاصلء وإنما جعل طھارۃ مجازا فی حق الآخرء ولھذا 
لم یجعل الخسل علی الغسل مثله عندناء وعند الخصم علی المذھب الصحیح المشھور علی ما مر 
فی باب أحکام ا یاہ. 

م: (ئم إذا نوی الطھارة او استباحة الصلاة اجزاہ) ش: لان التیمم طھارۃ لا یلزمه نیة اُسبابھا کما 
فی الوضوء فلا یشترط التعیین ألا تری أنه لو توضاأ للظھر یجوز أداء العصر به وکذا علی العکس . 

م: (ولا بشترط نیة الشیمم للحدث او ا حنابة )ش: لان الشرط یراعی وجودہ لا غیر فلا یشترط 
التعیین م: ( وھو الصحیح من اللذھب )شض: اي عدم اشتراط النعیین هو الصحیح من المذھب احترازا 
عما روي عن الاإمام أبي بکر الرازي - رحمہ الله - فإنه کان بقول : یحتاج إلی نیة للحدث أو 
1نارة لن اللیمم لھما بصفة واحدۃ فلا یتمیز أحدھماعن الآخر کصلاة الفرض عن الذافلة وھو 
صحیح ؛ فإن محمد بن سماعة روی عن محمد أن ا جحنب لو تیمم یرید بە الوضوء أ٘جزأ٭عن 
ا حنابة واحاجة إلی النیة لقع طھارۃ واستباحة الصلاۃ مثلھا وفی ال حنابة ینوي استباحة الصلاة ولو 
نوی رفع ا حدث لم یصح تیممه في أُصح الوجھین . 

وعن بعض أصحاب ابی حنیفة أنه یرفع آلحدث ولابد في استباحة الصلاة في التیمم للفرض 
عند أصحاب الشافعی؛ وھو قول مالكء وأحمد وھل یفتقر إلی تعیین الفرض من ظھر وعصر 


۹ٹ 


کی کی و ا کر رو و ا یک ہک ھک ما مک و وو و وو وڑووو رو و ولا واج ویو وع واروار و وہ وائا بے سا چھ ےہ وھ ماڑھ لیے وی ور و و و 


بسى--ےمےمے-ےےتےےمممےرپوتہكۓےپ 8٤ےے‏ _ے_ے۔ ےتكػ ۔ے ےہ ے 
فیِه وجھان ففي قول : یباح الفرض بنیة صلاة مطلقة أو نافلة ولو تیمم للفر ضل؟استباح به النفل 
قبل الفرض وبعدہ ؛ وفی قول: لا یجوز به النشل وبعدہ یجوز وبە قال مالك وأحمل7 

ولو تیمم لس الصحف أآو لقراءة القرآن أو للطواف استباح ما نواہ وہل یبیح بە اللقلفیه 
وجھان: ئم اعلم أن الصنف - رحمہ الله- لم یجب عن قول زفر لآن الخلف لا یجوز أن یکن 

والجواب عنه أن ا خلف قد فارق الأصل لاختلاف حالھما ألا تری أن الوضوء یجعل باربعة 

فإن قلت: لا شك أن التیمم خلف عن الوضوء فلا یتبغی أن یخالف الأاصل قطعًا . 

قلت: قد بینت لك أُنه یخالف الأصل باختلاف ا حال : علی أتّا لا نسلم أن الٹہمم خلف عن 
الوضوء عند الکل : فإن عند محمد خلف عن الوضوء وعندھما خلف عن ال اء فی حصول 
الطھاره حتی جازت إمامة ا ثیمم للمتوضئ عندھما خَلافًا ما فاله +وسیجيء تحقیقه فی باب 
الإمامة إِن شاء الله تعالی . 

واعلم ایض أُن التیمم رافع للحدث أو مبیح فعندنا رافع للحدث إلی وقت وجود الاء ‏ 
وقال آبو بکر الرازي : لا یرفع ء وبە قال الشافعي کالمسح علی ا حفین یرفع ا لحدث عن الرجل ء 
والاول الملذہب للحدیث الذیي في ٭الصحیحین) ه وجعلت لی الأآرض مسجذداوطھورا؛ 
وحدیث اُنسە الصعید الطیب وضوء المسلم ولو إلی عشر حجج؛. 

فإن قلت: معنی الحدیٹین فإن التراب قائم مقام الطھور فی إباحة الصلاة إذ لو کان طھورا 
حقیقة ما احتاج ا جحنب بعد التیمم أن یغتسل ء والدلیل علی ذلك ما أخرجه البخاري ومسلم من 
فإذا ھو برجل معتزل فقال: ہما منعك أن تصلي؛ قال : أصابتنی جنابة ولا ماء ٠‏ قال: ہ یکفيك 
الصعید ٤‏ ء واشتکی إليه الناس العطش فدعا علیٔا وآخر ؛ فقال : ۷ اذھب فابتغیا الاء ٤‏ فذڈھیا فجاءا 
بامرأة معھا مزادتان فأفرغ من أفواہ المزادتین ونودي فی الناس فسقی واستقی: وکان آخر ذلك ان 
أعطی الذي أصابته الحتابة إناء من ماء ء فقال ٢:‏ اذھب فافرغه علیف: . 

قلت: لیس في الحدیث أنه تیمم : ویحتمل أُنه عليه السلام عاجله با لماء قبل التیممء أو أنە 
عليه السلام آمرہ بالاغتسال استحبابًا لا وجوبًّا ء وقد روی أبو داود من حدیث عمرو بن العاص 
قال : احتلمت في لیلة باردۃ وأنافی غزوۃ ذات السلاسل فأشفقت إن اغنسلت أن اهلك فتیممت 


٥٤ 


فإن تیم نصسرانی یرید بے الإسلام ثم اسسلم لم یکن متٹیمما عنالی حنیفة ومحمد ۔ 
رحمھما الله- . وقال أبو یوسف - رحمہ الله- : فھسو متیمم ! لان نوی قرب ثقصودة ء بخلاف 
التیمم لدخول المسجد ومس الصحف ؛ لانە لیس بقربة مقصودۃ ء 


' و کا ۱ ہے 7پ رف 
ئم صلیت بأاصحابي الصبح ثم أخہرت النبي -عليه السلام - فضحك ولم بقل شیٹثاٴ "'زواہ 
ا حاکم [وقال ] علی شرط الشیخین . 

فلو کان الاغتسال بعد الٹیمم واجبّا لأمرہ بە وفیه حجة علی من أمر بإعادۃ الصلاة التقيی 
تصلی بالَیمم ؛+لأنه عليه السلام ٤‏ لم یأمرہ بالاعادة لا صریحًا ولادلال وغزوۃ[ذات ] 
السلاسل کانت فی جمادی الاولی سنة ثمان من الھجرۃ وذات السلاسل واد من وادي القری 
بیتھا وبین اللدینة عشر أیام . فقوله : ۷فأشفقت٤‏ :اي خفت . 

م: (فإن ٹیمم نصرانی برید بە ) ش: أي بالتبمم م: ( الإسلام ٹم اسلم لم یکن متیمما ) ش: یعني 
لا تجوز الصلاۃ بذلك التیِمم م: (عند أبی حنیفة ومحمد ) ش: وعذہ من مسائل لہ ا جحامم١٥ء‏ وشرط 
فیه کون التیمم للوإسلام فلذلك قال الصنف : یرید به الاسلام وھو معتبر بهء ولم یشترط في 
الأصلء وما فيە ا جامع ؛ھو الصحیح: إذ الاختلاف ثابت فیما إذا آراد الإسلام: وھو بقرب 
وفیما إذا لم یردہ آولی أن تصح . 

م: (وقال ابو یوسف : فھو متبمم ) ش: یعني إذا راد بە الصلاۃ فصلى به . 

فإن قلت ھا ھنا: فإن الأولی فی قولە : فإن ٹیمم نصراني؛ والشثانی فی قوله : فھو متیمم . 
قلنا : ذکرھا فی الأولی لکون السألة متفرعة علی ما قبلھاء وفی الثانی : کأنھا جواب شرط 
محذوف تقدیرہ قال أبو یوسف : إن ٹیمم النصرانی پرید الإسلام باق علی تیممه م: (لانه ) ش: 
اي لان اللصراني م: (نوی قربة مقصودة)ش: مع کوٹھا قربة؛ لان الإسلام أعظم القرب؛ وآما 
مقصودۃ فلانھا لیست فی ضمن شوء آخر کالشرط فإذا کان كذلك صح تیممه کا سلم تیبمم 
للصل ا٦‏ کڈ (بخلاف العیمم لدخول اللسجد ومس الصحف) ش: أي بخلاف یمم السلم لاخول 
وی او تیمم للسلام او رد أو للتعلیم علی الأصح خلافا ما رواہ ا حسن عن أبي حنیفة : 
ٹیمم لقراءۃ القرآن علی ظھر القلب أو لزیارۃ القبور أو لدفن المبت أو للأذان فإنه لا یجوز الصلاة 


٥ )١(‏ الستدرك٥:‏ (۱/ ۱۷۷) ۰ وصحلءه علی شرطھما: ووافقه الذھبی وفقال : حدیث ا "صریین آصح ۔ وقال 
النووی فی ×الخنلاصۂ: : حسن أو صحیح ۱ وقد اختلف فی ال حبر ممالا یو جب الرد: راجع تفصبیل الأله في 
۷نصے الر ايهةہ (/ ۲۲۸ ۲۲۹]. 


5ھ 


ونھما آن التراب ما جعل طھورا إلا نی سال إرادۃ شربة مقصودۃ لا نصح بدون الطھارۃ 

والاسلام قریة مقصودۃ تصح بدونھا ؛ بخلاف سجدۃ التلاوۃ لاتھا قریة'نقصودۃ لا تصح بدون 

الطھارۃ . وإن توضا لا یرید بە الإسلام ٹم آسلم فھو متوضئ عندنا ؛ خلاقًا لَلَاِشافعی - رحمه 
الله - بناء علی اشتراط النیةق 


بہتےسبہہ ےرہ تہ ووجےہے ےہ کٹ رٹ تے۔ ہیط 
به عند عامة العلماہ لانه لیس بقربة مقصودۃ ‏ وفیه خلاف أبی سعید الیلخی حیث قال : تو 
الصلاهَ به عندہ . 

م: (وٹھما ) ش: أي لابي حنیفة ومحمد م: ( ان التراب سا جعل طھوراً إلا فی حالة إرادة قربة 
مقصودة لا تصح بدون الطھارۃء والإسلام قربة مقصودۃ نصح بدونھا ) ش: أي بدون الطھارة ۔ قال 
السغناقي : في ھذا اللفظ إشارۃ إلی ان الکافر إذا ٹیمم للصلاة ثم اسلم لا تجوز الصلاۃ بذلك 
التیِمم نص علی ھذا شیخ الإسلام فيە مبسوطہ٤‏ بل المقبول في التعلیل أن یقال: الکافر إذاتیمم 
للصلاة ثم اسلم لا تجوز الصلاۃ بذلك الٹیمم لأئه لیس من أھل النیة والتیمم لا یصح بدونھا 
فلذلك قال : لایصح منە الٹتیمم: وعن هذا فرق أبو یوسف بین نیة الإسلام ونیة الصلاۃ فقال : 
یکون في الاول دون الثانی: وقال : لان الإسلام یصح منە فتصح نیة التیمم منە للإسلام بخلاف 
ما لو تیمم بنیة الصلاة ؛ لان الصلاة قربة لا تصح من الکافر ولا تصح نیة الصلاۃ فجعل وجود 
هدہ النيِة وعدعھا منزلت ق٣ٍفي‏ التبِمم من غیر نَیة فلا بصح . 

م: (بخلاف سجلدۂ التلاوۃ لاتھا قربة مقصودة لا تصح بدون الطھارة) ش: قیل : ھذا مخالف لا 
ذکر في الاصول حیث قال فیھا : إنھا قربة غیر مقصودة. 

قلنا: المراد بکوٹھا مقصودۃ ھا ھنا ان لا یجب في ضمن شيء آخر بخلاف التعية؛ بل 
شرعت ابتداء من غیر ان یکون تبعا لآخر ء والراد جا ذکر فی الأاصول أن عیتة السجدۃ لیست 
بقصودة لذاتھا عند التلاوۃ بل لاشتمالھا علی التواضع المحقق لموافقة ا ژمنین أو مخالفة 
الشرکین؛ فلھذا لا بخص إقامة الواحب بھذہ الھیئة بل ینوب الرکوع منابھاء وحاصل ھذاأن 
ا معترض ادعی التنافغقض : واللحیب نفاہ لاختلاف ا لحھتین علی ما ذکرنا۔ 

فإن قلت : یصح التیمم بنیة الطھارۃ وھی لیست ممقصودة. 

فلت: الطھارۃ شرعت للصلاة فکانت نیٹھا نیة إباحة للصلاة حتی لو تیعم لتعلیم الغیر لا 
تجوز بە الصلاۃ في الأاصح علی ما ذکرنا. 

م۳ (وإن توضا) ش: أي النصراني وا حال م: (لا یرید بە الإسلام ) ش: أي التوضی الإسلام م: 
ٹم اسلم فھو متوضئ عندنا ) ش: حتی لو صلی بە یجوز م: ( خُلاقًا للشافعی -رحمہ الله - ) ش: فإنه 
عندہ لیس ببتوضی؛ وآشار إلی دلیل الشافعی بقولە م: (بناء علی اشتراط النیة) ش: فإن النية شرط 


۲ک 


فإن ٹیمم مسلما ثم ارند ۔والعیاذ بالله- ئم أسلم فھو علی تیممه . وقال زفر - رحمه الله - : 
یطل تیممه لان الکفر بنافيه فیستوي فیە الابتداء والیڈام 


عندہ وھو لیس من أُھلھا ویفھم منە أَیضًا دلیلناء لأنه إذالم تکن الئیة شرطا عندناصح وضوء: 
وإن لم تعتبر نیته . 

م: (فإن ٹیمم مسلم ثم ارتد ۔والعیاذ بالله- لم آسلم فھو علی ٹیممه) ش: یعني لە أن یصلي بھ! 

م: ( وقال زفر : یبطل تیممه ) ش: باعتراض الارتداد م: (لان الکفر ینافیه) شض: أي ینافی التیمم 
ابتداء فکذا انتھاء م: (فیستوي فیه الابتداء والبقاء) ش: أي إذا کان الکفر ینافیە ابتداء فیستوي في ھذا 
ا حکم الابتداء والقاء. 

فإن قلت: الضمیر فی قوله ٠‏ افیه) یرجع إلی ماذا. 

قلت: قد أشرت إليه بقولی : ہفیستوي فی ھذا ا حکم) ٠‏ وقال بعضھم : أي یستوي فی ھذا 
الأمر النافی حالة الابتداء وحالة البقاء وھذا مثل الأول فی اللعنی . وذکر فیە ا جامع الصغیر؛ 
للحسامی أن ا لمنافاۃ بینھما باعتبار معنی العبادة فإنه شرع مطھر غیر معقول العنی تعبدا فینافیه 
الکفر کسائر العبادات . وفی ۸المختلف أنە عبادۃ فلا یجامع الکفر فعلی ھذا لا یتصور الخلاف 
المذکور إلا فی التیمم المنوي × لأن غیرہ وإن کان مفتاحًا للصلاة عندہ لیس بعبادة کالوضوء بلا نیة 
فلا ینافیه الکفر فبقی بعد الارتداد علی أصله؛ وائصحیح أن ا لمنافاۃ ہینھما باعتبار عدم الأھلیة ۱ 
فإن کافرا لو تیمم لا یصع التیمم مشروعًا فی حقه ویکون فعله کفعل البھیمة فثبت أن الکفر مناف 
للتیمم بستوي فيه الابتداء والبقاء . نعلی ھذا بطل تیممه عندہ نوی أو لم ینو. وفی ٭الکافي) : 
ویہطل عندہ لأنه عبادة فینافیه الکفر ٹم سیق الکلام إلی ان قیل : فَإنه إنما بصیر عبادة بالنیة وھی 
لیست بشرط عندہ . قلنا: الکلام فی المنوي آو في غیرہ لا خلاف . وقال عبد العزیز : یبعد ما 
ذکرہ. 

قلت: إن أراد به أنە لا خلاف فی بقائه علی الصحة بعد الکفر فھو غیر مستقیم لن ھذالا 
یصح اأُصلاً عندنا لعدم شرطه فکیف بقي علی الصحة؛ وإن راد بە لا خلاف في بطلانه وهو 
انظاھر فھو کما قال: إِلا أن ما قال زفر علی کونە عبادة فینافیه الکفر غیر مستقیم ما بینا ان غیر 
ا لنوي لیس بعبادة فکیف یصح بناء بطلانه علی الکفر ا منافی للعبادۃ مع انتفاء صفة العبادة عنه : 

فان قلت: کان من حقه أن ینعکس ال حکم لانعکاس العلة فإنه من حقه ان لا یبطل تیمم اللسلم 
بارتدادہ علی قوله لعدم احتیاجه إلی النیة وھذہ کالوضوء في ذلك : 

قلت: قال شیخ الإسلام : ھہذہ اللسألة من زفر روایة منە ان الٹیمم لا یصح إلا بالئیةء وروي 


رخ 


کالمحرمیة في النکاح . ولنا أن الباقي ؛ بعد الٹیمم صفة کونە طاهرٗ 'فاعتراض الکفر عليه لا ینافیه 
سی وی سس ہی ا لا یصح من الکافر ابنداء لعدم النیة فت وینقض ضس النیمم کل 
شیء ین ینقض ینقض الوضوء ؛ لأنہ خلف عنه فأاخذ حکم ےس 


دیچجووگپھوییپویویییچھسوونھشسیورینیفئئٹکھٹھٗپس‫۰]ٛشس رن[ھٹ‌فڑھھ 
عنه أنه یصح بغیر النیة ء فعلی ھذا لا ببطل علی مذھبه بالردة کالوضوہہ فکان عنْفروایتان أن 
وجواب آخر : أنه تکلم فیه علی قول من یری فيه وجوب اللیة کما تکلم أبو حنیفة فی 
م (کالحرمیة في النکاح) ش: بأن کان الزوجان رضیعین وقد زوج کلاً منھما أبوھمائم 
اأرضعتھما امرأة أو کانا کبیرین وقد مکنت ا رأۃ ابن زوجھا بعد النکاح حیث قال : یرتفع النکاح 
بیٹھما بعد الثبوت کما لا ینعقد فیھما ابتداء. والأصل أن کل صفة منافیة ال حکم یستوي فیھا 
الابتداء والبقاء م: (کالردة والمحرمیة فی النکاح ) ش: والحدث الٰعمد فی الصلاة . 
فإن قلت: لو سبقه الحدث فی الصلاۃ لا یعیدھا فینبغی أن یفسدھا لأنھا لا تنعقد بە ابتداء . 


ولیتوضأً ولیبن علی صلاته ما لم ینکلم؛ رواہ ابن ماجة من حدیث عائشة -رضی الله عنھا ۔ 
(ولنا آن الباقي بعد الٹیٍمم صفة کونە طاھرً ) ش: یعني الباقي بعد الٹیمم صفة کون ا لمرتد طامر] 
بذلك التٹیمم م: ( فاعتراض الکضر عليه ) ش: أي علی التیمم م: (لا ینافیه) ش: أي لا ینافی کوئە 
طاھراء لن التیمم عند الکفر لا یکون موجودا حتی بطل لوجود ما پنافیه م: (کما لو اعترض علی 
الوضوء )ش: أي کاعتراض الکفر علی الوضوء فإنه لا یبطله للبقاء فيه فکذا الٹیمم م: (لأنه) ش: 
أي لان التیمم م: ( خلف عنه ) ش: أي عن الوضوء : ولا شك أن حال الخلف دون حال الأصل ء 
فکان مہطلاً للاعلی فأولی أن یکون مبطلاً للأدنی بخلاف الصوم والصلاة لأن حکمھما بعد 
الفراغ عنھما الثواب وھو لا یجامع الکفر والتیمم لە حکم آخر وراء الثواب وھو الطھارة والکفر 
یجامعھا ‏ فجاز ان ینفي التیمم بعد ھذا ا حکمء فإن السبب یبقی بعد بقاء أحد ا حکمین وإن بطل 
الآخر کما في الثواب والطھارۃ فی الوضوء بعد الارتداد . 

م: (فاخذ حکمے) ش: أي فأاخذ ا خلف حکم الأصل؛ فا خلف هو الیم والأاصل هو 
الوضوءء وقد ذکرنا ان کون التیمم خلفٌا عن الوضوء مذھب محمد ۔رحمہ الله . 

فإِن فلت: الردۃ ٗ حبط العمل لقوله تعالی ٭ ومن یکفر بالآیمان فقد حبط عمله ٭ (الائد: : ال 
٥‏ ووضوء:ہ وتیممه من عمله + فکیف یہقیان بعد الردة . 

قلت: الردة تحبط ثواب العمل وذلك لا بینع زوال ا حدث کمن توضاأً ریاء فان اسحدث یزول 


٥٤٤ 


وبنشضه أَبضًا رؤبة ا اء إذا قدر علی استسمالہ ؛ لان القدرۃ ھی لاد ہالوجود الذي هو غایة 
بە وإن کان لا یثاب علی عمل الوضوء . 

م: (وإنما لا یصح السیمم من الکافر ابتداء ) ش: أي ابتداء الأمر یعني قبل أن یسلم م:(لانعدام 
النیة منه) ش: أي من الکافر ؛ قوله: وإما لا یصح .. . إلخ كأنه جواب سؤال مقدر تقدیرة ان 
بقال: أنتم قلتم یبقی تیمم السلم الذي ارتد : وقلتم : إن اعتراض الکفر لا ینافيه فما لە لا یصح 
منه ابتداء وتقدیر ا حواب أُن یقال : نما لا یصح من الکافر ابتداء لانعدام النة ولیس انتھاء کذلك 
لوجودھاء فولە: ‏ لانعدام* مصدر من انعدم ولکنھم قالوا: أعدمه فانعدم وھو خطاأً فلا یقال 
ذلك کما لا یقال علمه فانعلم لأن هذا البناء یختص بالفلاح والعدم لیس بفلاح . 

م: (وینقض التیمم کل شيء ینقض الوضوء ) ش: النقض عبارۃعن خروجه عن حکمه 
الاصلی وھو کونە مبیح الصلاۃ م: (لأنه) ش: أي لآن التیمم م: ( خلف عنە ) ش: أي عن الوضوء م: 
(فاخذ حکمەہ) ش: أي حکم الوضوء فی النقض ولا شك أن الأصل أقوی من ا لخلف؛: فما کان 
ناقضا للأقوی کان ناقضًا للأاضعف بطریق الأولی . 

م: (وینقضه ) ش: أي ینقض التیمم أ٘یضا م: (رؤیة ا ماء ) ش: الکافی حتی لو کان لم یکفه لا 
یلزم استعماله عندناء وھو قول ا حسن: والزھری ‏ وحمادں وابن ال منذر : وبه قال مالك ۔ وقال 
الشافعیة في آحد قولي الشافعي : أنه یلزم استعمالە ویٹیمم ب للباقی وبە قال أحمد فی ا جنابةق 
وفي الوضوء لە وجھان؛ وإسناد النقض إلی رژیة اماء إسناد مجازي لآن الناقض فی الحقیقة هو 
الحدث السابىی؛ لکن یظھر عند الرؤیة فأضیف إليه مجازام: (إذا قدر) ش: أي ا یمم م: (علی 
استعماله) شى: أيی علی استعمال الاء م: ( لان القصدرة ھی امرادة بالوجود الذي هو غایة لطھوریة 
التراب) ش: آراد بالوجود هو المذکور في القرآن بقولہ تعالی : ف' فلم تجدوا ماء 4 وفی قوله ڑا : 
ڈالتراب طھور المسلم ولو إلی عشر حجج مالم یجد اماء٥‏ ء وانما سماہ غایة من حیث ا لمعنی لا من 
حیث الصفة لانه لم یرد فيه کلمة الغایة أما فی الاّیة فظاہر . 

وأما في الحدیث فإن قولە قلِ : ہما لم یجد اماء ٤‏ لیس غایة للتیمم حیث لم یقل إِلی وجود 
الماء بل فیه بیان مدة التیمم کما في قوله : اجلس مادمت جالسّاء لکن معناھما یتفقان فی أن _ 
ا حکم في ذلك الوقت یخالف ما قبله فسمي باسم الخایة . 

وقال الأکمل : بل لا یلزم من انتھاء طھوریة الشراب انتھاء الطھارۃ ا حاصلة به کاماء فإنه 
یصیر نجس بالاستعمال أو تنتھی طھوریته وتبقی الطھارة بە. 

قلت: ھذا القائل ہو ا خبازي ذکرہ في حواشیه وال حواب أن التراب مطھر مؤقت حکما لا 


‌ً٭ٴ٥‎ 


0ف 7 7 ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا تر می کس مر ےد جج ےےۓد رر ند 


حقیقة علی معنی أنە لا تزول طھوریته بدون شيء یتصل بە فثبتت به الطھارةِلؤقتة علی صفة 
التطھیر کالاء ما کان مطھ را حقیقة علی معنی أنە لا تزول طھوریته دون شيء یتقلل بە فلبتعت 
الطھارۃ علی ا "ائیة علی أن ما کان ضعيًا شرط لہقاء ما بشترط لابتدائه وعدم ا ماء شرطٗلاپتداء 
التیمم فکذا لبقائه ء ھذا جواب ا حبازي . 


وقال صاحب (الدرایةہ : وفيه تأمل لأن کون التراب مطھر مؤقتا مسلم لکن الطھارة 
ال حخاصلة به مؤقت غیر مسلم ‏ وفی زیادات القدرة علی ا!لاء نع الطھارۃ بالتیمم ابتداء وبقاء لن 
القدرۃ علی الأصل قبل حصول ا مقصود بالخلف یبطل حکم الخلف . 

وقال حافظ الدین فی االمستصفی؛ : العمل با حدیث مشکل لآنە لم یتعرض لانتقاض 
الٹیمم السابق بل فيه بیان أن التیمم لا یجوز بعد رؤیة ا ماء وجاز ان تکون رژیة الماء منافیة 
للاہتداء لا للبقاء کعدم الشھود فی النکاح فإنه بینم ابتداء النکاح لا الہقاء . 

تعدیل ا جواب أن یقول : الطھوریة صفۃ راجعة إلی اللحل فالابتداء والبقماء فيه سواء 
کالحرمیة فی باب النکاح ؛ وھذا ا جواب هو الذي ذکرہ الأکمل عن سڑزال ال حبازي أخذا من کلام 
حافظ الدین ۔ وقال صاحب االدرایة) : مع أن ھذا بعض ا حدیث وقامه افإذا وجدت الاء فلتمسه 
بشرتك٥‏ ء کذا في 8ا مصابیح) وفالمبسوط؟ قیل فولە : ٭فالتمسه بشرتك ؛ وھذا لفظ ٢‏ الصابیح ١‏ 
لا پدل علی انتقاض الو ضوء لأن هذا بطریق الاستحباب بدلیل أنہ پل قال فی آخرہ : ٥فإن‏ ذلك 
یں 

قلت: قد ذکرنا أن ھذا ا حدیث أخرجے أبو داود: والشرمذي : والنسائی ‏ والحاکم: 
والدارقطنی من حدیث أبی ذر -رضی الله عنه - ولفظ أبي داود: ‏ الصعید الطیب وضوء لکم ولو 


(١) 


إلی عشر سنین ء فإذا وجدت اماء فأامسه جلدكہ''٭ . وبھذا اللفظ أخرجه النسائیء وابن حبان ۔ 


وأآخرجه الہزار من حدیث أبی ھریرۃ ولفظە :9 الصعید وضوء لکم ء وإن لم یجد ا ماء إلی عشر 
سنین ء فإذا وجد ا ماء فلیحق الله ولیمسە بشرتہ فإن ذلك خخیر ۶٢ء‏ ومن اأعجب العجائب أن ھؤلاء 
الشراح أئمة کبار ء فإذا وقع حدیث لا یشہعون الکلام فیه من جھة الترجیح +ومن جھة الألفاظ 
ومن جھة الصحة فغالبھم بحیلونە علی کتاب من کتب الفقه ولیس ھذا من شأن الحققین . 
بشرته ؛ للوجوب لا للاستحباب فاستدلال ھذا القائل علی الاستحباب بقوله : ٭فإن ذلك خیرہ 


ْٛڈ٢‎ 


وخائف السبع والعدو والعطش عاجز حَکِنًا 


ہئچہےحدمممحمحسسممسل٭وکاسشسسسسشسشسسسسیسرسئینفییئٹئھسودونییسسشڈ 
غیر صحیح لانه لیس معناہ أن الوضوء والتیمم کلاھما جائزان عند وجودلماء؛ لکن الوضوء 
خی بل المراد بە أُن الوضوء واجب عند وجود اماء ولا یجوز الٹیمم وھذا نظیر کول تعالی : 
طڑصحاب الەنة یومذ خیر مستقرا وأحسن مقیلاً 4 (الفرقان : الآیة )٤٢‏ مع أنە لا خیر وْلححسن 
مستقر أصحاب النار ومقیلھم . 

ثم اعلم أن وجود ا اء الفاضلة عن حاجة اللقدور علی استعماله ینقض الوضوء وإن کان فی 
الصلاۃ عندنا ٭وإليه ذھب الثٹوري : وأحمد في مختار قوله ء واختارہ امزني وابن شریح ونقله 
البخوي عن اکثر العلماء. وقال مالك والشافعي : لا ینقض وضوہہ ویتم صلاتہ ولا یعیدھا فی 
صلاة السفر ٠وھو‏ روایة عن اُحمد وقول داود ء وقیل : یجوز ا خروج منھا فیه وجھان للشافعی 
اظھ رمما أنه أفضل: والثانی: أنە لا یجوز وعن بعض أصحابہ ا خروج منھا مکروہ . وقال 

وفي! ا حلیة :٤‏ لو تیمم لشدۃ البرد فی ا حخضر وجب عليه الڑعادۃ عند وجود اماء الحار وإن 
کان في السفر ففي وجوبھا قولان . وفي (شرح الجمع ؛صلی بالتیمم فی ا حضر لڑإعواز الاء ففی _ 
بطلان صلاته عند الشافعي قولان ء أحدھما : لا تبطل صلاته والشانی : تبطل: ورفی 
الجتہی+: رأی في صلانه سؤر ا حمار لا تبطل صلاته فیتمھا ٹم یتوضآً بە فیعید ولو رأی فیھا 
سرابا فظله ماء فمشی إليه بطلت صلاته جاوز مکان الصلاۃ أو لا ء ولو رأی ماء فظنه سرابا فصلی 
ٹم علم بعدھا یعیدھاء ولو رأی فیھا رجلاً في یدہ ماء فأتم صلاتہ ثم سألە فاعطاہ لا یعیدھا . وفی 
أعطاہ أعادھا وإلا فلاء وإن أبی ٹم أعطي لا یعید وکذا العاری لو رأی فبھا ثوبًا. 

م: (وخائف السبع) ش: کلام إ(ضافي مبتداً وہو ا حیوان المفترس کالآسد : والكمر ‏ والفھدء 
والدب : والذئب؛ ونحوھا م: (والعدو) ش: سواء کان مسلما أو کافر ءأو قاطع طریق أو لصا 
ونحوہ ا حریق وا حیة م: ( والعسطش ) ش: أي وخائف العطش علی نفسه أو علی رفیقه أو علی 
حیوان معه نحو دابتە: وکلی وسنورہ ‏ وطیرہ م: (عاجز) ش: مرفوع لنه خبر البتدأ اُعنی قوله : 
(وخائف السبع؟ م: ( حکما ) ش: أي من حیث ا حکم لا من حیث ا حقیقة لأنه واجد ظاہر ولکنه 
عاجز والقدرۃ شرط کما مر . وفي ڈالننجیس؟ وافتاوی الولوا جی؟ رجل راد أن یتوضأ فمنعهہ 
إنسان عنە یعید . قیل : ینبغي أن یتیمم ویصلي ثم یعید الصلاة عند زوال ذلك عنه لأن ھذا جاء 
ھذا . 

وفي اشرح الطحاوي): إذا خاف علی نفسہ آو ماله یجوز الثیمم ؛ وذکر الولوا جی : متیمسم 


۷ءً‌ 


والنائم عند أبي حنیفة- رحمه الله- قادر تقدیر حتی لو مر النائم الَيمَّمْ علی ا ماء بطل تیممه 


مر علی !لاء في موضع لا یستطیع النزول عنہ خوف علی نفسه أو مالە لا ینقفن:یسمہ لان غیر 
قادر. وفيە شرح الوجیز :٤‏ لو خاف علی نفسهە أو ماله من سبع أو سارق فلە التیمم ٭ولو احتاج 
إلٰی ا اء لعطش رفیقه أو لعطش حیوان محترم جاز لە التیمم وفيە المغني) لابن قدامة کان 
ا ماء عند جمع فساق فخافت ا رأۃ علی نفسھا الزنا جاز لھا التیمم . 

م: (والنائم) ش: مرفوع علی الابتداءء وا مراد النائم الذي لیس جضطجع ولا مستند في الحل 
لأنه إذا کان کذلك ینقض تیممه بالنوم فلا تتأتی هذہ السألة ء وکذا ا مراد النائم سواء کان راکبا أو 
ماشیٔا وقدموا علی ا ماء وھو متیمم م: (عند أبی حنیفة قادر تقدیرا) ش: أي حکما لُأنه واجد للماء 
ظاھراً ءفإذا کان قادرا ینقض تیممه عندہ لأنه عاجز عن الاستعمال لعذر جاء من قبله فلا یکون 
معذوراء وقیل: ینبغي أن لا ینقض عند الکل لأنە لو تیمم وبقربە ماء لا یعلم بە یجوز تیممه عند 
الکل . وقال التمرتاشی : فیەزیادات ا حلوانی؟ فی انتقاض تیمم النائم ا مار با ماء روایتان من غیر 
ذکر اختلاف . وفی (فتاوی قاضی خان :٤‏ لا ینتقض تیمم النائم امار علی !ماء بالاتفاق . وفی 
الجتبی؛ الأصح أنە لا ینتقض تیممەه عند الکل . 

قلت: فلذلك لم ینبه الصنف علی خلافھما لآن الختار فی الفتاوی عدم الانتقاض اتفاقًا ۔ 
وقیل : فی ستة وعشرین موضعًا للنوم حکم الیقظة هذہ اللسألة وصائم نائم علی قفاہ فوقع اللطر 
فی فیه او قطرت ماء فی فیه فوصل إلی جوفە فسد صومہ ونائمة جامعھا زوجھا فسد صومھا . 
ومحرم کذلك ؛ ومحرم نائم حلق إنسان رأسە فعليه الحزاءء ومحرم نائم انقلب علی صید فقتله 
کذلك : ونائم مر بعرفات أجزأہ. و قائم وقع صید عندہ کما لو وقع عند یقظان وھو قادر علی 
زكاته ۔ ونائم انقلب علی مال فأتلفه یضمن ء ونائم وقع علی مورثٹه فقتله علی قول البعض أو 
وقع قائمٔا فوضعه تحت جدار واہ فسقط عليه فمات فلا ضمان ء ونائم مکثت ام رأته عندہ في بیت 
ساعة صحت خلوتەء ونائمة رضع صغیر من ٹدیھا ثبتت ا حرمة ۔ ونائم فی صلاته تکلم 
فسدت . ونائم قرأً فیھا أجزأتە . ونائم تلا آیة السجدۃ تلزم صاحبه ونائم أخبر بالتلاوۃ عندہ 
یجب عليه السجدۃ فی قول . 

وقال شمس الأئمة : یفتی بعدم الوجوب فیھاء ونائم یکلم من حلف أَنە لا یکلمە ولم 
یستیقظ حنث في الأاصحء ونائمة مسھا مطلقھا صار مراجعًاء ونائم قبلته بشھوۃ یثبت حرمة 
الصاھرۃ إذاعلم بفعلھاء ونائم یومین ولیلتین یجب القعضاء. ونائم احتلم فيی صلاتھ وجب 
الخسل ولا یکن البناءء ونائمان عقد بینھما یصح علی قول ونائم أخبر أنك تلوت آیة السجدة 
وجب علی السامع وعليه السجدۃ في قول والأصح أُنھا لا تجب . 


ً۸ 


عندہ ء وامراد ماء یکفی للوضوء ؛ لأنه لا معتبر مھا دونه اہتداٗفکڈا انتھاء 


م: (وامراد) ش: أي ا مراد من قولہہ وبنقضه ایض رؤیة ا ماء٤ء‏ م: (ماء یكفيٴللٰوٰضوء ) شش: لان 
الذي لا یکفی فی حکم العدم ؛ وفی ھذہ العبارۃ یجوز وجھان أحدھما : أن یکوٹ:کلمة مافيی 
قوله اما یکفی 4 موصولة . والمعنی : والراد الماء الذي یکفی الوضوء . 

والثانی: أن یکون التقدیر وا مراد ماء با مد والھمزة . 

وقوله : 7 یكفي؟ في الوجه الأول : صلة وفی الثانی صفة ؛ وقال الأکمل : قوله والمرادما 
یکفی یعنی اماء الذي یر عليه النائم ء قلت : تقییدہ بھذا غیر صحیح ہل ا مراد ما فيه کفایة الوضوء 
سواء کان مار نائمًا أو یقظان مار أو مقيمًا أو مسافراء سائرا أو نازلا فی موضع وذلك لان 
الصنف بین ا مراد من قوله ویئقضە أَيضا رؤیة ا ماء الذي فی أي حال کان إذا قدر علی استعماله 
وکان فیه کفایة للوضوء فظن الأکمل أن قولە : ہوا لمراد مایکفی؛ یرجع إلی قوله 9 والنائم ) عند 
أىي حنیفة قادر تقدیراً ولیس کذلك: بل ا مراد ما قلنا یشمل الکل . 

م: (لأنہ) ش: أي لأن الشأن م: ( لا معتبر ما دونە )ش: أي لا اعتبار ما دون ما یکفي للوضوء 
م: (ابتداء ) ش: أي فی ابتداء الأمر آراد أنە إذا أراد أن یصلي فلم یجد ماء یکفي للوضوء یتیمم لأنه 
لا اعتبار له لذلك م: ( فکذا انتھاء ) ش: أي فکذا المراد ما یکفي للوضوء في حالة الانتھاءء آراد آنە 
إذا کان متیممًا فرأی ماء لا یکفی للوضوء فإنه علی تیممه لأنه فی حکم العدمء وأراد بالانتھاء 
السبق والبقاء معتب را بالابتداء وھذا بناء ععلی اللخلاف ۔ 

وفی آن الحدث وا جنب إِذا وجد بعض ما یکفيه من ا لماء لطھارته مل یجب عليه استعماله؟ 
فالأصح عند الشافعی وجوب استعمالە بالٹیمم بعدہ وھو أقوی الروایتین عن أحمد وداودء 
وحکاہ ابن الصباغ عن عطاء وا حسن البصري؛ ومعمر بن راشد . وفي القول الآخر للشافعي : 
عدم وجوب الاستعمال وھو مذھبنا ءومذھب مالك والشوري ؛ والآاوزاعي ؛ وابن ا لنذر؛ 
والزھری : وحماد. وقال البغوي : وھو قول اکثر العلماء. 

ودلیل الشافعی حدیث أبی ھریرۃ - رضی الله عنه - ان رسول الله عليه السلام قال : ہ وما 
أمرتکم بشيء فافعلوا منە ما استطعتم ٤‏ رواہ البخاري ومسلم ؛ وقول الله تعالی : ٭ فلم تجدوا ماء 
فتیمموا 4 (اائدة : الایة )٦‏ ء وھو نکرۃ في موضع النفي فیعم ا لماء الیسیر والکثیر کالعاري إذا 
وجد ثوبا بستر بعض عورتھ فإنه یلزمه ستر ذلك القدرء وکذا إذا کانت بە نحاسة حقیقیة یجب 
استعماله فی ذلك القدر ؛ فینبغی أن یجب فی النجاسة ا حکمیة أَيفا . 

قلنا: نحن نقول لموجب الاآیة أيضًا إذ المراد منه ما یکفی للوضوء وذلك لان الأیة سیقت 
لبیان الطھارۃ ا حکمیة وکان قوله  :‏ فلم تجدوا ماء 4 (ا مائدة : الآیة٦)‏ أي طھورا محللاً للصلاة 


ھ 


ولایںیمم إلا ہصعید طاھر لان الطیب رید به الطاھر فی النص ء وَالأنہ آلة التطھیر فلابد من 
طھارته فی نفسے کاماء؛ ویستحب ثعادم ا ماء وھو برجوہ أن بؤخر الصلاۃ إلی 


باستعماله فی ھہذہ الأعضاء: وبوجودما لا یکفی للوضوء لم یوجد ما یحلل الصَلّاۃہاستعمال 
هذہ ا ماء لم یشبت شیء من ا حل: فإنه موقوف علی الکمال فإن ا حکم والعلة غسلجمیع 
الأعضاء وشيء من ا حکم لا یثبت ببعض العلة کبعض النصاب فی حت الزکاۃ بخلاف النجاىة 
ا حقیقیة وستر العورة؛ لن المزال أمر حسی فاعتبر الزوال حسًا لا حکما فثبت بقدر ا ماء الذي معه 
والثوب الذي معهء وأما ھا ھنا فالطھارۃ حکمیة فلا یثبت شيء من ا حکم ببعض العلة ؛ لان 
الطلق ینصرف إلی المتعارف وھو الکافي للوضوء أو الغسل : ولآن استعمال قطرۃ أو قطرتین فيی 
الماء في بدن ال جنب بعدھا عبثّاء والنکرۃ وإن کانت تعم فی النفی لکن لا یکن إجراؤہ علی العموم 
إذ وجود ما یحتاج إليه العطش غیر مراد فیراد بە خص الخصوص ہ ولأنه عجز عن بعض الأصل 
فیسقط الاعتداد بە مع البدل فی حالة واحدۃ کمن عجز عن بعض الرقبة في الکفارۃ فصار نزلة 
من لم یستطع شیٹّاء وہو ا حواب عن قوله عليه السلام : ۷فآتوا من ما استطعتم ؛ ولا یلزم إِذا غسل 
لبعض الأعضاء ثم انصب اماء؛ ومن اعتدت بحیضة ثم ارتفع حیضھاء لان ما تقدم یسقط عندنا 
ویصیر مؤدیا للفرض بالتیمم خاصةء والعدۃ إن بلغت المرأة الإیاس ہالشھور خاصة . 

م: (ولا یتیمم إلا بصعید طاھر ء لان الطیب ) ش: المذکور فی قولہ تعالی : ٭صعیدا طبا 4 
(المائدة : الاّیة ٦)م:‏ ( آرید بە الطاھر فی النص ) ش: بالإجماع إذ طھارۃ التراب شرط عند الائمة 
الاربعةء وعن داود : والتراب إذا تغیر بالنجاسة لا یجوز التیمم بەء وإن لم یتغیر جاز: ویجوز 
التیمم بالتراب الٰستعمل عندناء وفي قول للشافعي وظاہر مذھبه لا یجوزء والمستعمل ما یقام في 
العضو . وقال بعض أصحابهہ : ماہقی فی العضو مستعمل دون ما یتناثر عنه کذا في (الحلیة٤ء‏ ولو 
تیمم جماعة بحجر واحد آرَ اك رات از اخ جانہ 

فإن قلت: لا یلزم من شرط الطھارۃ أن یکون ا مراد من الطیب الطاھر في الاآیة ‏ جواز أن تثبت 
شرطیة الطھارۃ بدلیل آخر . 

قلت: لو لم ترد بالایة لاقفتضی مطلق الأیة جواز التیمم بدون طھارۃ فکان الدلیل الآخر 
معارضا لمطل النص ودا لا یجوز . 

م: (ولأئہ) ش: أي ولآن الصعید م: (آلة التطصیر فلا بد من طھارته في نفسے کالاء ) ش: حیث 
شرط طھارته عند الاستعمال . 

م: (ویستحب لعادم ا ماء وھو یرجوہ ) شں: أي والحال أنه یرجو الاءء وا مراد بالرجاء غلبة 
الظنء أي یغلب علی ظنە أنه یجد ا ماء فی آخر الوقت؛ء کذا في( الإیضاح) م: (آن یؤخر الصلاۃ إلی 


آخر الوقت ؛ 


آخر الوقت) ش: کلمة ‏ أن؛ مصدریة فی تأویل : ویستحب تأمحیر الصلاة من ایوجو الاء وفيی 
٭الذخیرة ٤‏ عن محمد : المسافر الذی لا یجد ا لاء بنتظرہ إلی آخر الوقت؛ فإن خاف۔فغوتە تیمم . 
وفي ٭ القدوري ۹: یؤخر الصلاة إلٰی آخر الوقت إذا کان علی طمع ورجاء من وجوکووھو 
الصحیح؛ وألا یؤخر عن الوقت المستحب ۔ 

وفي 3البدائع؟ : ھذا لا یوجب اختلاف الروایة ء بل یجعل تفسیر الاء ما أطلقه فی الأاصلء 
وعن علي - رضي الله عنە - : یتلو إلی آخر الوقت . وقال القدوري : التآخیر مستحب لا حتمء 
وروي عن أَبي حنیفة > وأبي یوسف : أنه حتم ھذا إذا کان اماء بعیدًا ء وإن کان قریبا لا یٹیمم: 
وإن خاف خروج الوقت قال الفقيه أبو جعفر : أجمع أصحانا الثلائة علی ھذا . 

وقیل: إذا کان بینە وبین موضع الاء یرجوہ میل أو اکثر: فإن کان أقل من لا یجزئە التیِمم 
وإن خاف فوت وقت الصلاة . وفيە ا حلیة٤:‏ فإن لم یکن علی ثقة من وجود ا ماء فی آخر الوقت 
ولا علی إیاس من وجودہ فالأصل أن یصلي بالتیمم في أول الوقت في أصح القولین وھو اختیار 
لمزني ۔ 

والكاني: التاخیر أفضل ء وعن أَبي حنیفة روایتان کالقولین . 

وقال النووي : الأخیر أفضل بکل حالء وبە قال احمدء وقال مالك : یٹیمم امریض 
والمسافر في وسط الوقت لا یؤخرہ جدا ولا یعجلە ؛ وفي الأصل أحب إلي أن یؤخرہ ولم یفعل . 

ولا یؤخر العصر إلی تغیر الشمس والمغرب عن أول وقته ء وقیل : یژخرہ إلی ما قبیل غیبوبة 
الشفق؛ وعن حماد والشافعی : لا یؤخرء روي أن ھذا أول واقعة خالف أبو حنیفة فیھا أستاذہ 
حماد بالتیمم في ول الوقت: ووجد أبو حنیفة اماء فی آخر الوقت وصلاھا ‏ وکان ذلك عن 
اجتھادہ -رضي الله عنه- وصوابه فیه وقال الأکمل : قیل : هذہ ا۔ألة تدل علی أن الصلاة فی 
ول الوقت آفضل عندنا أيضًا إلا إذا تضمن التأخیر فضیلة لا تحصل بدونه کتکٹیر ا لحماعة 
والصلاۃ باکمل الطھارتین . 

قلت: قائل ھذا السنناقي ناقلاعن شیخهە تاج الشریعة ء والشیخ عبد العزیز فی حواشیھما: 
وقال الاترازي : قال الشارحون : عذہ الألة تدل إلی آخر ما ذکرناہ ئم قال : أقول ھذاسھر 
من الشارحین ؛ ولیس مذھب أصحابنا کذلك؛ ألا تری ما صرح بە صاحب٦‏ الھدایة4 وغیرہ من 
المتقدمین في کتبھم بقوله : ویستحب الإسفار بالفجر والابراد بالظھر فی الصیف بتأخیر العصر ما 
لم تتغیر الشمسء وتآخیر العشاء إلی ما قبل ثلث اللیل ؛ وأجاب الأکمل با قالہ الأترازی بقوله: 
ورد بأن مذالیس مذھب آصحانا إلی آخرہ ؛ العمجب من الأکمل کیف رضی بنسبة الأترازي 


۹ٌَْ۔ 


فان وجد ا ماء یتوضاً ویصلي بە وإلا ‏ یمم وصلی لیقع الأداء باکمنل:الطھارتین فصار کالطامع 
فی الحماعة 


السھو إلی الشارحینء وأورد فی شرحہ ما قاله ء ہل الحق أن السھو من لا منھم لأثیفھم کلامھم 
علی خلاف مقصودھم . 

پیان ذلك : أنه فھم من قولھم بأن أداء الصلاۃ فی أول الوقت أفضل لغیر المترجی بأن المزاد 
بأول الوقت قت حقیقة کما هو مذھب الشافعی؛ ےہ موی سر رر کرہاشسی با 
لیس ھذا ببراد بل مرادھم بأن العبادات فی أول الوقت المستحب المعھود في حقھم المقیم أفضل 
لغیر راجي ا ماء: یعنی الكأمحیر عن أول الوقت ا مستحب مھا یکون مستسبًا لعدم الاء إذا کان راجیا 
لوجدانه ؛ وإلا فالمستحب الأداء فی أُول وقت الاستحباب لا التأخیر . 


والذي یدل علی ماڈکرناماذکرہ ۂ فی (البدائم؛ بقوله وإن لم یکن علی طمع لا یؤخر 
ویتیمم ویصلی في الوقت الستحب؛ وکذایدل عليه کلام الشیخ عبد العزیز عن شمس الأئمة 
فيە الإمام؛ ء وھو قولە : فإن کان لا یرجو ذلك لا یؤخر الصلاۃ عن وفتھا اللعھودء وآراد بذلك 
العھود فی حق غیرہء وھو أول الوقت المستحب ا لعھود فی اللذھب : لا أول الوقت العھود علی 
مذھب الشافعي؛ وبدل عليه ما نقله الأترازي العترض علی صاحب (التحفة* : روی العلی عن 
أبي حنیفة وأبي یوسف : الطامع في ا ماء یؤخر إلی آخر الوقت: وغیر الطامع یؤخر إلی آخر 
الوقت المستحب ہء فظھر من ھذا أن امراد بأول الوقت فی ھذااللوضع أول الوقت ال مستحب وآخر 
الوقت اللستحب لا کما فھمە الاترازي فإنه احترز ہقوله : العادم ا ماء عن قول الشافعي لا غیر 
العادمء لان مذھب الشافعی : إن عادم اماء وإن رجی أُن یجدہ في آخر الوقت قدم الصلاة وھو 
غیر صحیح علی ما نص عليه الشافعی فی (الإملاء٤‏ فإنه موافق لذھینا . 

وقال الأکمل: وقولە العادم ا ماء لیس احترازاعن غیر عادمه بل هو احتراز عن قول الشافعي 
فإن عندہ ان عادم ا ماء إلی آخر ما ذکرناہ الاآن . 

فلت: ھذا بعینه کلام الأترازي وقد بینا فسادہ الآن . 

م: (فإن وجد الاء )ش:ہ الفاء* فيه للتفصیل أي فإن وجد عادم اماء بعد تأآخیر الصلاة إلی آخحر 
زس مو مس رب رت وو پور بی 
ش: أي وإن لم یجد الماء م: (تیمم) ش: لأنە عادم اماء حقیقة م: (وصلی ) ش: صلاته التي آخرها م: 
(لیقع الأداء ) ش: أي أداء الصلاة التي أخرھا إلی -- الوقت م: ( باکمل الطھارتین) ش: وهو 
الوضوءء وصیغۃة أفعل تدل علی أن التیمم طھارۃ کاملةء ولکن الوضوء أکمل منھام: (وصار) 
ش: ھذا الشخص فی عذہ ال حالة م: (کالطامع في ا شماعة ) ش: أي کالشخص الذي یؤحر الصلاةۃ 
إلی آخر الوقت طمعا فی کثرۃ ال حماعة . 


0 


وعن آبی حنیضة ء وأبي یوسف - رحمھما الله - فی غیر روایة الأصول؟أن التاخیر حتم ؛ لان 
غالب الرأي کا متحقق. 


وقال الأکمل : قوله کالطامع في ا مجماعة لیس احترازاعن غیر الطامع ؛ بل اإلزام علی 
الشافعی لأن مذھبه أن التأخیر مستحب إذا کان طامعًا فی ا جماعة . 

قلت: ھذا بعینه کلام الأترازيی: وھو لیس بصحیح: ہل هو احتراز عن غیر الطامعء ولس 
بإلزام علی الشافعيء لان مذھبه اللنصوص عليه کمذھبنا علی ما ذکرناء والطامع فی ال جماعة 
علی قسمین ‏ أحدھما : الطامع المسافرء فإن کان واجدً للماء أو غیر راج فإن ال مستحب فيه أداء 
الصلاۃ أول الوقت ٠ء‏ لآن الأصل هو المسارعة إلی أداء العبادات علی ما نطق به التنزیل والرققة 
کلھم حاضرون فلا یثبت التأآخیر فی حقه للأاصل ء ولھذا یستحب الاداء في أول الوقت فيی 
الشتاء لھذا العنی ؛ ویدل علی ما قلنا قول الصنف ہ ویستحب لعادم ا ماء وھو یرجوہ ؛ لان 
تخصیص الاستحباب بە یدل علی أن الاستحباب أُداء الصلاۃ أُول الوقت للمسافر الواجد ولغیر 
الراجي . 

والقسم الثاني : للطامع ا مقیم فإن ا ملستحب فی حقه تأخیرھا للطمع في کثرۃ الحماعة . 

م: (وعن آبي حنیضة وأبي بوسف فی غیر روایة الاصول) ش: وھي روایة 9النوادر؟ ول الأمالي؟ 
وفالرقیات٤‏ وڈالکیسانیات4 و الھارونیات٢ء‏ وروایة (الأصول٤؟‏ روایة فا جامعین ؛ و ڈالزیادات) 
اوالمبسوطات١٤.‏ قلت: الرقیات جمع رقیة نسبة إلی رقیة بفتح الراء وتشدید القاف وھي واسطة 
دیار ربیعة وھی مدینة خراب کبیرۃ موردہ علی ال حانب الغربی من ال حانب الشمالي الشرقي . 

وقال ابن حوقل : (الرقةہ أُکبر مدن دیار بکر ویقال لھا : الراقیةء وقال سعید: واسمھا 
البیضاء وفالرقیات ؟مسائل جمعھا محمد حین کان قاضیا ہالرقیة اللذکورۃ . واالکیسانیات 6جمع 
کیسانیة نسبة إلی 9 کیسان؟ وکان من أصحاب محمد أبي عمروء وسلیمان بن شعیب الکیساني 
من قولھم ذکر محمد في ۸ الکیسانیاته أو فی ہإملاء الكیساني؟ء وکیسان : اأحمد جدار سلیمان 
بن شعیب ونسبته إلیھا . والھارونیات جمع ھارونیة . 

م: (آن النأخیر) ض: اي نابز الصلاة لعادم اماء الراجی م: (حتم) ش: ٦‏ واجب یعني إِذا کان 
ذلك اللوضع بعیدًا نص عليه فی 8المبسوط؟ء وفی ہالحیط؛ واالذخیرة٤:‏ لان شرع التیمم لدفع 
ا حرج وصیانة للوقت عن الفوات؛ فإذا تیقن أو غلب علی ظنه وجود اماء آخر الوقت فقد امن من 
الفوات حقیقة أو ظاهرا فلا یجزئە التیمم ویجب التأخیر م: (لان غالب الرأي کالتحقق )ش: ولھذا 
وجب العمل بخبر الواحد؛ والقیاس یؤیدہ: قال الله تعالی : ٭فاسسحنوھن الله أعلم بإیمانھن فإن 
علمتموھن مؤمنات فلا ترجعموھن إلی الکفار 4 (اممتحئۂ : الایة )٥١‏ علق عدم الرد إلیھم بالعلم 


۳مھ 


وجه الظاھر أن العجز ثابت حقیقة فلا یزول حکمہ إِلا بین مثله 


بکونھن مؤمنات: والعلم بذلك لا یکون إلا لضالب الرأي وھو کالشابت حللیقة وفي ظاهر 
الروایة لا یجب الكأمحیر عنه مع بعد اللسافة ویجزئە الٹیمم مع غلبة الظن بوجدآن'ماء فی آخر 
الوقت أو التیقن . 

وآشار إلی وجه الظاھر بقوله م: ( وجه الظاھر ) ش: أيٍ وجه ظاهر الروایة م: (أن المجز ثابٹ 
حقیقة فلا یزول حکمە) ش: أٔي حکم العجز وو جواز التیمم م: (إلا بیقین مثله) ش: قیل : ھذالیس 
بوجہ فإن زوال العجز لا یتوقف علی الیقینء ألا تری أن وجود الاء لو کان مظنونا بان کان في 
العمران ؛ ورأی من بعید أأشجارًا أو سرابا ظنه ماء لا یتیمم فقد زال عذرہ بغیر تغیر ۔ 

ونقل الاکمل هاھناعن الشیخ عبد العزیز إشکالاً ملخصء أن قوله  :‏ لأن غالب الرأي 
کالتحقق٥‏ یقتضي ان یجب التأخیر عند التحقق فی آخر الوقت مع بعد المسافة فی ظاھر الروایات 
لیصلح مقیسا عليهء ویِکن إلحاق غالب الرأي ولیس کذلك ٠‏ فإنه ذکر فی أول الباب أن من کان 
خارج المصر یجوز لە الٹیمم إذا کان بینە وبین ا ماء میل أو اکثٹر وإن کان أقل لا یجوزء وإن خاف 
فوت الصلاة ء وإن جعل ھذا یعني التعلیل علی أن امراد منە أُن التیمم لا یجوز فی التحقق فی غیر 
روایة ۸الأصول ٭فا حق غالب الظن بە في ہذہ الروایة لا یستقیم أيضًا لأئه علل وجە ظاہر الروایة 
بن العجز ثابت (حقیقة فلا یزول حکمە إلا بیقین مثله) وذلك یقتضي أن حکم العجز یزول عند 
الیقین بوجود ا ماء فی ظاہر الروایة ولیس کذلك علی ما بینا ء وإن حمل علی أن مذا فیما إذا کان 
بینە وہین ذلك اللوضع أقل من میل لا یستقیم أَيضًا لأنه لا فرق فی تعلیل ظاہر الروایة بین غلبة 
الظن والیقین فیما إذا کانت ا مسافة أقل من میل في عدم جواز الٹیمم کما أنه لا فرق بیٹھما إذا 
کانت المسافة آکثر من میل في جواز التیمم . 

وقد صرح في آخر ھذا الباب أنە إذا غلب علی ظله ان بقربه ماء لا یجزئه الٹیمم کما لو تیقن 
بذلك فعلم أآنه مشکل . بقي وجه آخر وھو أن یحمل هذا علی ما إذالم یعلم أن اللسافة قریبة أو 
بعیدة ء فلو ثبت أنه تیقن بوجود اماء فی آخر الوقت فقد أمن من الفوات وا لم یثبت بعد المسافة 
للشك فيه لم یثبت جواز التیمم فیجب التأآخیر . أما لو غلب علی ظنە عدم بعد امسافة وكذلك 
عندھما في غیر روایة (الأصول ۹ لآن الغالب کا متحقق ؛ وفی ظاھر الروایة لا یجب التأآحیر 
لان العجز ثابت لعدم ا ماء حقیقة: وحکم ھذا العجز وھو جواز الثیمم لا یزول إلا بیقین مثله ‏ 
وھو الیقین في وجود ا اء في آخر الوقت: ولم یوجد فلا یجب التأخیرء ولکن ھذا الوجه لا 
یخلو عن تمحل ویلزم عليه أنه فرق ھا هنا بین غلبة الظن والیقین في ظاهر الروایة ولم یفرق بیٹھما 
فیما إذا غلب علی ظنە ان بقربه ماء في عدم جواز الٹیمم ولا فیما إذا کانت المسافة بعیدة فی جواز 


افش فاجا, 


كت 


ویصلی بتیممه ما شاء من الفرائض والنوافل: وعند الشافعی - رحمةاالله - یتیمم لکل فرض؛ 
لأنه طھارۃ ضروریة ء 


قال الشیخ : فالأظھر بقاء الإشکال؛ وقد ذکر ھذا کله صاحب ١االدرایة)‏ أَيْضّاِناقلاً عن 
شیخه: والعجب من الشیخ حیث لم یذکر وجە التخلص منە مع کونە من اللحققین الکباز وکذا 
صاحب الدرایة ۲ء والأکمل ذکر ھذا وسکتا عليه فنقول وبالله التوفیق : نذکر وجھا ینحل یہ 
عذا الإشکال وهو : أأنە یعتبر رجاء ا ماء وعدم رجائە بأسباب أخر غیر بعد المسافة أو قربھا وھو ان 
یکون فی السماء غیم رطب وغلب علی طن أنه ِطر ویقدر علی الاء في آخر الوقت ؛ فإنه 
یستحب لە التأخیر فی ظاھر الروایةء ویجب عليه في غیر روایة ہ الاأصول؟کما لو تحقق بوجود 
الماء أو یکون الاء بعیدا لکن أرسل من یسقی لە وغلب علی ظنه حضور من أرسلە للماء في آخر 
الوقت بأمارات ظھرت لە أو کان ا ماء فی بئر ولم تکن لە آلة الاستسقاء من الدلو والحبل لکن 
غلب علی ظنه وجدانه فی آخر الوقت أو کان ا ماء بقرب منە ولم یعلم مکانه وجود ثمن یشتري بە 
ا ماء وعندہ ما یعد للعطش وغلب علی ظنە وجود ماء آخر غیر مشغول بالحاجة الأصلیة: أو کان 
ا ماء عند اللنصوص أو السباع أو الأفاعی أو ال حیات أو من یخاف منە علی نفسه أو ماله وغلب 
علی ظنه زوال ا مائع آخر الوقتء وقس علی ھذا اُسباب آخر . 

والصنف - رحمم الله - لم یقید الرجاء وعدمه ببعد ا مسافة أو قربھا بل أطلق فوجب حمله 
علی وجه لا یرد عليه الإشکال ولیس فی کلام إشعار ما قید الشیخ حتی یرد عليه من الإشکال ما 
لا مخلص لە . 

م: (ویصلی) ش: أي ا ثٹیمم الذي یرید الصلاة م: (ہتیسممه ما شاء من الفرائض والنوافل) ش: 
وبه قال ابن عباس؛: وسعید بن الملسیب ‏ وعطاءء والنخعیء وا لحسن البصري عنە علی ما ذکرہ 
النووي عنه وداود والمزنی وقول الرویاني وھو الاختیار ۔ وقال شریك بن عبد الله : یتیمم لکل 
صلاۃ فریضة ونافلة . وقال مالك: لکل فریضة ومذھبه مضطرب فيهہ فإنه لو صلی فرضین روی 
ابن القاسم أنه یعید الثانیة ما دام في الوقت فدل علی صحتھا ۔ قال أبو الفرج من أصحابه :ان من 
قضی صلوات کثیرۃ بتیمم واحد فلا شيء عليه ‏ وذلك جائز فقد تناقض مذعھبه ان قد تر کوہ 
فجعلوا ذلك مذھبًا لھم . م: (وعند الشافعی یتیمم لکل فرض )ش: اي لکل فرض مع ما شاء من 
النوافل وبە قال مالك ء وأحمد؛ وآبو ثور : واختلف أصحاب الشافعي في ا مع بین الفوائت 
بتیمم واحد؛ وبقول الشافعي قال علي ؛ وابن عمر ء والشعبي ؛ وقتادة ء وربیعة الآنصاري 
وإسحاق م: (لأنہ) ش: أي لن التیمم م: (طھارۃ ضروریة ) ش: لان جعل حالة الضرورۃ بالعجز عن 
ماء إِذ التراب یلوث فی نفسے ولھذا یعود حکم الحدث السابق إذا رأی ا ماء فلم یرتفع الحدث 
السابق إذ لو ارتفع لا یعود إلا بحدث جدید ولکن أبیحت الصلاة للضرورة؛ فإذا صلی الفرض 


‌ً“۵۵۰ 


ولنا آنه طھور حال عدم ا ماء فیعمل عمله ما بقی َوطه 


انتفت الضرورۃ . 
وقال الأترازي : ثم نقول للشافعي : عل انتقض تیمم> بعد أداء فرضەه أم لا ٭فإان قال : 

انتقض فلیقل لا یصلي نفلا بعد ذلك لأنہ لا صلاة إلا بطھارۃ وھو خلاف مذھب وإِن قَالۃ لم 
ینقض فلیقل یصلي فرضا آخر کما یصلي نفلاء لن الطھارۃ تعتبر کما کانت ہ ولم یوجد ا حدث 
ولا ا ماء حتی یبطل تیممه . ولئن قال : لا یجوز ا لحمع بین الفرضین لأنه طھارۃ ضروریة کما فی 
طھارة اللستحاضة فنقول : لا نسلم آن اللستحاضۃة لا یجوز لھا أن جمع بین فرضینء ولا نسلم أن 
ھذا القیاس صحیح أصلاً لان طھارۃ الستحاضة في غایة الضعف ممقاربة ا حدث لھا والتیمم لم 
بقارنہ الحدث؛ وقیاس ما جعلت طھارۃ بدون النافاۃ علی ما جعل طھارۃ مع ا نافاۃ ۱ 


فائدة: واحتج الشافعي مبا رواہ الدارقطني من حدیث ا حسن بن عمارۃ عن ا حکم عن مجاعد 
عن ابن عباس قال: من السنة أن لا یصلي ہالٹیمم أکثر من صلاۃ واحدةء وبا رواہ البيھقی من 
حدیث نافع عن ابن عمر - رضي الله عنھما - قال : یتیمم لکل صلاة . 

م: (ولنا آنە ) ش: أي التراب م: (طھور حال عدم لاء ) ش: بالنص وھو قولەه گلا : (الصعید 
الطیب وضوء السلم وإن لم یجد ا لماء عشر سنین؛ رواہ أبو داود والنسائی؛ والٹرمذي وقال: 
حدیث حسن صحیح ؛ وقد مر بیائە مستوفی . وقال النووي : التراب عندنا بطھر وإن لم یرفع 
ا لحدث ہ وعذا لا معنی لە لآن ا مطھر المابت للطھارۃ ٠‏ وبقاء ا حدث مع ثبوت الطھارۃ متنافیان 
والأصل فيه أُن التیمم عندنا رافم؛ وعندہ مبیح وبە قال أبو بکر الرازي وقد مر الکلام فیه . 

م: (فیعمل عمله )ش: أي فیعمل التراب عمل الاء م: (ما بقی شرطہه) ش: أي شرط التراب في 
کون التراب طھورا ء والمراد بالشرط عدم اماء وعدم ا حدث؛ توضیعہ أُن التراب بدل عن الاء 
بالنصس فثبت لە حکم یکون للماء ء وحکمە أنه یثبت بە طھارة مطلقة غیر ضروریة فکذا حکم 
بدلەء لایقال مذہ العبارۃ تقتضي أُن یکون وجود الشرط مستلزمًا لوجود اللشروط وھو غیر 
صحیح ء لاتَا نقول بصحة ذلك عند مساواتھماء فإن کل واحد من عدم ا ماء ‏ وجواز التیمم 
مساو للآخر بلا محالة : فجاز أن یستلزمه وعلی الأصل ال مذکور قال أصحابنا : یجوز الٹیمم 
للفرض قبل دخول وقته کالنافلة وافقنا اللیث : وأھل الظاھرء وابن شعبان من ا الکیة؛ وا مزنيی 
من أصحاب الشافعي . وقال ابن رشد ا مالکي في االقواعد: اشتراط دخول الوقت ل۵ەَیمم 
ضعیف؛ فإن التاقیت في العبادات لا یجوز إلا بالسمع ویلزم من ذلك أن لا یجوز الٹیمم إلا في 
آخر الوقت . 

وفي! المغني؛ عن أحمد : القیاس أن التیمم کالوضوء حتی یجد ا ماء أو یحدث ٠‏ قال : فعلی 


رت 


ویٹیمم الصحیح في اللصر 


ہذا یجوز قبل الوقت . وقال الشافعی : لا یجوز تقدبيیه علی الوقت لأئهمستغنی عله . 
وقال النووي : ولأنه طھارۃ ضروریۂة فلا یجوز قبل الوقت کطپارۃ الستحاضة اقال: وھم 
وافقونا عليه. وقال أبو سعید الإاصطخري : لا نناظر الحنفیة فی جواز تقدمِ التیمم علیٰ:!لوقت 
فإنھم خرقوا الإجماع فیه. وقال إمام ا حرمین : یثبت جوازہ بعد الوقت فمن جوزہ قبله فقد حاؤل 
إِثبات العیمم المستثنی عن القاعدة بالقیاس ولیس ما قبله ففي معنی ما بعدہء ولآن القیاس إلی 
الصلاۃ إغا یکون بعد دخول وقتھا. 

وا غواب عن ذلك کلە : أما احتجاج الشافعي ا رواہ الدارقطني عن ابن عباس فإن فيی 
إسنادہ ا لحسن بن عمارۃ وھو ضعیف ورواہ عنە ابن یحبی ا حمانی وھو متروك مع أن السنة لا تمنم 
ا حواز وھو متروك الظاھرء فإن الشافعیة یجوزون آکثر من صلاۃ واحدۃ من النوافل مع الفغرض 
ولیس فی حدیثھم ذلك . 

وأما احتجاجء با رواہ البیھقی من أثر ابن عمر ففی إسنادہ عامر الاأحول عن نافع وعامر 
ضعفه اأحمد ؛ وفي سماعه عن نافع نظرہ وقال ابن حزم : الروایة فيه عن ابن عمر لا تصح . 

وأما قوله : لأنه یستغنی عنه ء فإنه منوعء فإن الحاجة ماسة |لٰی تقدیە علی الوقت لیشتغل 
ُرل الوقت بأداء الفرائثض والسن الراتیة قبلھا. 

وأما قول النووي : وھم وافقونا علیھا أي علی طھارۃ المستحاضة : وکذا قال ابن قدامة : 
فإنه غلط منھماء فان طھارۃ اللستحاضة تصح قبل الوقت عند أبي حنیفةء ومحمد حتی ان 
الستحاضة لو توضأت حین طلعت الشمس یجوز لھا أن تصلی ہە ما شاءت من الفرائض والنوافل 
حتی یذھب وقت الظھر؛ وإتما ینتقض بخروج الوقت للاستغناء عنه وکذا أصحاب الاعذار. 

وأما قول الإاصطخري فانه باطل لأن جماعة من أھل العلم قالوا بقولنا وقد ذکرناهم عن 
قریب . 

وقول إمام ا حرمین فإنه وہم لا شك فيه ء فان من أثبت جوازہ قبل الوقت وبعدہ أثبته 
بالنصوص الواردۃ في التیمم لا بالقیاس فإنھا لم تفصل بین وقت ووقت : وا لمطلق یجري علی 
إطلاقه . 

وقال ابن الحداد من الشافعیة : لو تیمم لفائتة ضحوۃ النھار فلم یژد حتی زالت الشمس جاز 
اأداء الظھر بە فقد جوز تقدییه علی الوقت . 


م‌:: (وپتیمم الصحیح فی الصر ) ش: وغیرہ لصلاة احنازۃ وغیرھا ولیا کان أو غیر ولي لعدم 


۷ئً 


إذا حضسرت جنٹازۃ والولی غیسرہ ء فخاف إن اشتغل بالطھارۃ أن تفوَتەالصلاۃ لاتھا لا تتضی 
فیتحقق العجز ء وکذا من حضر العید فخاف إن اشتۂ بالطھارۃ أن یفوته'الفید یتیمم ؛ لاتھا لا 
تماد. وقوله : والولی غیرہ إشارۃ إلی أنە لا یجوز للولي ؛ وھو روایة الج۔سن عن_آبی حنیغفة - 


رحمه الله - وھو الصحیح ؛ 


الماء فیھا غالبا م: (إذا حضرت جنازۃ) ش: قید بھا لأن الوجوب بحضورھام: (والولی غیرہ) ف: 
وا حال ان الولي غیر الصحیح الذي تیمم قید بە لآن الثیمم إذا کان ولیًا لا یجوز لە التیمم لأنہ 
ینتظر ۔ وفي ٦الحیط):‏ لا یجوز للسلطان أَيضًا لأنہ بنتظر م: (فخاف إن اششغل بالطھارة أن تفونہ 
الصلاۃ ) ش: قید به لأنه إذا لم تخف الفوت لا یجوز لە التیمم فکلمة أن) من الأولی مکسورۃ 
والثانیة مفتوحة لانھا مصدریة فی محل النصب علی أنھا مفعول خاف . 

م: (لاتھا ) ش: أي لان الصلاۃ علی ال جمنازة م: (إذا فانت لا تقضی فیتحقق العجز ) ش: أي عن 
الاداءء وبقولنا قال الزھريء والأوزاعیء والثوری: وإسحاق؛: وروایة عن أحمد. 

وقال الشافعي ومالك : لایجوز التیمم لصلاۃ العید ہ وا جحنازۃ مع القدرۃ علی اماء ‏ حخوف 
فوتھماء ومبنی ھذا علی ا خلاف علی صلاۃ ا ٰنازۃ ھل تقضی أم لا ء فعندہ لا تقضی إلا إلی بدل 
فلا یتحقق العجز وعندنا تفوت فیتحقق العجز . 

م: (وکكذلك من حضر العید ) ش: أي کحکم من حضر ا حنازۃ بالئیمم عند خوف الفوات 
حکم من حضر صلاۃ العید م: (فخاف إن اشتغل بالطھارۃ أن یفوته العید) ش: أي صلاة العید م: 
(یتیمم لاٹھا ) ش: أي لآأن صلاة العید م: (لا تعاد) ش: لأنھا تفوت لا إلی خلف. وقال النووی: 
قاس الشافعي صلاۃ ا جنازۃ والعید علی الحجمعة وقال : تفوت ا حجمعة بخروج الوقت بالإجماع 
والجنازۃ لا تفوت بل تصلی علی القبر إلی ثلائة أیام بالإجماعء ویجوز بعدھا عندناء قلنا: فوات 
ا حجمعة إلی شيء هو اأصل: وهو الظھر ؛ بخلاف صلاۃ ا حنازۃ والعید فإنھما یضوتان لا إلی 

وقوله : ال جنازۃ لا تفوت بل تصلی علی القبر إلی ثلاثة أیام باللإ(جماع ء صادر عن عدم تحقق 
موضع الخلاف؛ بیانه أنا قلنا : لو تیمم ھذا الشخص فصلی علیھا غیرہ فتفوته الصلاة علیھا فی 
حقه: والصلاة لا تعاد عندنا فلا پنال أجر الصلاة علی اللیت إذ الفرض قد سقط بالأولی والنفل 
فیھا غیر مشروع . 


م: (وقوله) ش: أي قول القدوری فی مختصرہ م: (والولی غیرہ )ش: إشارۃ إلی أنە م: (لا یجوز 
للولي ) ش: لآنه بننظر کما ذکرنا م: (وھو) ش: أي عدم ا واز للولی م: (روایة ال حسن عن ابی حنیفة 
وھو الصحیح) ش: أي عدم جواز التیمم للولي ھو الصحیح . وفيل اللجتبی :٤‏ وکذا الولي والإمام 
لأنه ینتظر بھا . 


لان للولی حق الإعادة فلا فوات فی حقه . وإن أحدث الإمام أو الْقَندیيٍ فی صلاة العید ٹیمم ء 
وہنی عند أبی حنیفة -رحم الله -؛ وقالا : لا یتیمم لان اللاحق پصليیَعد فراغ الإسام فلا 
بخاف الفوت: ولە أن ا خوف باق لأنہ یوم زحمة فیعتریه عارض یفسد علية:صلاته ء 


م: (لان للولی حق الإعادة) ش: أي إعادۂ الصلاةۃ علی الیت إذا صلی غیرہم: (فلا قوات في 
حقه) ش: أىي فی حق الولي . وفي ظاھر الروایة یجوز للولي أیضا لحدیث ابن عباس -رضي الله 
عنھما - عن النبيی ہا قال : ہ إذا جاءت ا جنازۃ وأنت علی غیر وضوء فتیمم؛ . رواہ ابن عصدي في 
ہالکامل ٤ثم‏ قال : هذا مرفوع غیر محفوظ بل هو موقوف. مہ سم جس مرف 
(مسندہٴ : فعبرہ بابن زیاد وھو ضعیف:؛ وکذا قال البيھقی فی االمعرفۃة؟ مۂ مغیرة ضعیف ویرویه 
غیرہ عن عطاء موقوقًا ۔ 

قلت: رواہ ابن أبی شیبة في ہمصنفه؟ بسندہ عن این عباس قال : إذا حفت أن تفوتك ا جنازۃ 
وأنت علی غیر وضوء فتیمم وصل : ورواہ الطحاوي فی ہشرح الإرشاد6 والنسائي عن المعافی بن 
عمران بە موقوفّاء وخرج ابن أبي شیبة نحوہ عن عکرمة وعن إبراھیم النخعي عن ا حسن وآحرج 
عن الشعبي فقال : ٭فصل علیھا علی غیر وضوء . 

وروی البیھقی من طریق الدارقطني أن ابن عمر -رضي الله عنھما - آتي بجنازۃ وو علی 
غیر وضوء فتیمم وصلی علیھاء والحدیث إذا کثرت طرقە وتعاضدت قویت فلا یضرہ الوقف ء 
فان الصحابة -رضي الله عنھم- کانوا یقفون با حدیث تارۃ فلا یرفعوئه وتارۃ یرفعونە فلا یقمونه . 


1 (وإن أحدث الإمام أو اللقتدي فی صلاۃ العید ٹیمم وہنی عند أبي حنیفة - رضي الله عنه-) ش 
ھذا بعد شروعه بالوضوء ء ولو کان شروعه بالتیمم تیمم للبناء اتفاقاء وفي ۸البدائع؛ إن کان 
بدرك بعضھا مع الإمام لا یتٹیمم: هذاعند الشروع فی أول الصلاة وبعد ا حدث فیھا إِن کان لا 
یخاف زوال الشمس ویِکنە أن یدرك شينًّا مٹھا مع الإمام لو توضاآ لا یتیمم لآنه إذا أدرك البعض 
معه ٹیمم الباقی وحدہ ولو کان لا یدرک شیئا منھا مع الإمام یمم عندہ : 

۰ (وقالا : لا یتیمم لأن اللاحق)ش: وھو الذي أدرك الإمام في الأول قام ثم اشبه بعد فراغ 
الإامام فإنه م: (یصلی بعد فراغ الإإمام ) شض: من صلاته م: (فلا یخاف الفوات) ش: لانه فيی حکم 
الصلاۃ بالحجماعة . 

م: (ولہ) ڈو ای ولابی حنیفة م: (آن الخوف) ش: أي خوف الفوات م: (باق لأئه) ش: أى لآن 


6۹ 


واخخلاف فیا إذا شرع بالوضوء ‏ ولو شرع بالشیمم تیمم وبنی بلاق ؛ لأنا اوجینا علبه 
الوضوء یکون واج للساء في صلاته فتفسد صلاتہ . ولا یٹیمم للجمعَةٴوٴإنِ خاف الفوت لو 
توضأ ء فإن آدرك ا لحمعة صلاھا ء وإلا صلی الظھر اربِمّاء 


بے ںےىےے ےتیپ ےت لصتلے_ے ' طظہےےے 

م: (واخلاف) ش: أي الخلاف ال مذکور بین أبي حنیفة وصاحبيهم: ( فیما إذا شرع بالوٴضوء ) 
ش: یعني إذا شرع في صلاة العید مع الإمام وھو متوضی فعندہ یٹیمم ویہنی خلانًا لھما کانا 
ذکرنا. 

م: (ولو شرع بالتیمم) ش: أي ولو شرع في صلاة العید مع الإمام وھو متیمم م: (تیمم وبنی 
بالاتفاق لانا لو أوجنا عليه الوضوء یکون واجداً للماء في صلاته فتفسد صلاته ) ش: ال یمم وجد ا ماء 
فی خلال صلاته فإنه یستأئف الصلاة . وقال الأکمل : قیل : هذا اختیار بعض الدأخرین ء 
ومنھم من قال : یتوضاً ویبني لقدرته علی ا ماء والأداء . 

قلت: فائله صاحب ٢‏ الفوائد الظھیریة؛ 3 فإنه قال : فان کان شروعه بالتیمم فسبقه الحدث 
تیمم وبنی عند أبی حنیفة بلا إشکال . وأما علی قولھما فاختلف ا لتأآخرون قال بعضھم: تیمم 
وبنی کما ھو قول أبی حنیفة ٤‏ وقال بعفھم : لا بل یتوضأ وہنی: وفرق بین هذا وبین متیمم 
بجد الماء فی خلال الصلاة ء فان التیمم ینتقض هھناك ہبصفۃ الاستناد الو ابتداء وجود ا جلدث: 
عند إصابة ا ماء لانه یصیر محدٹّا با حدث السابق إذ الإصابة لیست بحدث وفیما نحن فيە لم 

م۳ (ولاً یتیمم للجمعة وإن خاف الفوت لو توضا فإن أدرك ا حمعة صلاھا) ش: الفاء فيه للتفصیل 
یعنی إذا توضأً بعدما سبقه ال حدث وھو فی ا حمعة فإن أدرك ا حمعة صلاھا م: (وإلا) ش: أي وإن 
لم یدرك ا لحمعة م: (صلی الظھر فی الوقت) ش: أي وقت الظھر وفی بعض النسخ : صلی الظھر 
أربعا قاله الأکمل . قیل : هو تأکید وفطع لإرادة ا لجحمعة بالظھر مجازا لکونھا خلفه . 

قلت: قائله الأترازي : وأخذہ الأترازی من ہالکافی؟ ال فیه : وإنا یکون أُرہِمًَا لأآن ا ل<حمعة 
تسمی ظھرا باعتبار اُنھا خلف عن الظھر عندنا ء فقال : أربعًا قطمًا لذلك الجاز وقال صاحب 
٦الدرایةه‏ : إنھا قال: أربعًا ء کیلا یظن أنه یكفیه رکعتان قضاء ا حجمعة أخذہ صاحب االدرایةہ من 
(البدریة۱, 

فإن قلت: قوله : فان آدرك ا لحمعة صلاھاه ینفی عذا الاحتمال . 

قلت: قوله : إِن ‏ أدرك ا جمعةہ : أي ا جمعة التی مع الإمام لا یبقی أن یصلیھا بدون الإمام 
إِن لم یدرك ا جمعة فیکون احتمال إطلاق اسم الظھر علیھا باقبًا ولکن علی وجہ الانفراد ء وذکر 
الإمام التمرتاشي التیمم لصلاة العید قبل الشروع فیھا لا یجوز للژمام لأنه بنتظر . وأما القتدي 


جج 


لاتھا تفوت إلی خلف وهو الظھر بخلاف العید : وکذا إذا خاف فوتٗ الوقت لو توضا لم یتیمم 
ویتوضاً ویقضی عا فانه ؛ لان الفوات إلی ا خلف وھو القضاء ۱ 


فإن کان ا ماء قریبًا بحیث لو توضآأ لا یخاف الفوت لا یجوز وإلا فیجوز: فلو احدث أخدِھما بعد 
الشروع بالتیمم تیمم وبنی؛ وإن کان الشروع بالوضوء وخاف ذھاب الوقت لو توضاأً فكذلث:عند 
بی حنیفة -رحمە الله - خلافًا لھما. 

وفيە الحیط؛ : إن احدث الؤم فی صلاۃ العید في ا حیانة فإن کان قبل الشروع ویرجو 
وبنی بلا خلافء وإن کان بالوضوء وخاف زوال الشمس لو توضاأً تیمم بالإاجماع؛ وإلا فإن کان 
یرجو إدراك الإمام قیل الفراغ لا یٹیمم بالإجماع . وإلا تیمم وہنی عند أبي حنیفة ء وقالا: یتوضأ 
ولا یتیمم فمن المشایخ من قال هذا اختلاف عصر وزمان في زمن أبي حنیفة کانت الجحبانة بعیدة 
من الکوفةء وفی زمنھما کانوا یصلون فی جہانة قریبة . وکان شمس الائمة الحلواني وشمس 
الأئمة السرخسی بقولان فی دیارنا لا یجوز الٹیمم لصلاة العید لا ابتداء ولا ہقاء لان ا ماء صحیط 
صلی العید فلا یخاف الفوت حتی لو خاف تیمم؛ ومنھم من قال : هذا اختلاف حجة وبرھان ء 
قال أبو بکر الل٘سکاف : ھذہ السألة بناء علی أن من شرع في صلاة العید ٹم آفسدھا لا قضاء عليه 
عند أبی حنیفة فکان تغوته الصلاة لا إلی بدل فکذلك جاز التیمم . 

وعندھما: یلزمه القضاء فلا تفوته لا إلی بدل فلا یجوز التیمم ء وقبل الشروع إذا فاته الأداء 
لا بکنە القضاء بالإجماع فکان الفوات إلی بدل فلا یجوز الٹیمم وغیرہ من المشایخ جعل ھذا 
اختلاقًا مبتدأً . 

م: (لاتھا) ش: أي لان ا جحمعة م: ( تفوت إلی ۰ خلف وھو)ش: أيى!ا : لف عن١۔‏ ظخمعاةم: 
(الظھر) ش: اختلف المشایخ فی فرض الوقت فقیل فرض الوقت ا حمعة ؛ والظھر خلف عنھا وھو 
اللروي عن زفر - رحمە الله . وقیل: الفرض أحدھما ء وهو روایة عن محمد وعن أبیي حنیفة 
وأبی یوسف فرض الوقت الظھر لکنه مأمور بإسقاطه با حمعة ؛ فکان قول الصنف وھو الظھر 
إشارة إلی القول الأول وعلی ال مذھب الختار الظھر أصل لا خلف ولکنە تصور بصورۃ الخلف 
باعتبار أن لامور فی هذا یوم ا جمعة ولھذا سقط بالأعذار وھو یقوم مقامھا عند فوتھا ۔ 

م: (بخلاف العید) ش: أي بخلاف صلاۃ العید فإنھا تفوت لا إلی خلف بحیث لا تقضی 
فیتیمم عند خوف الفوت م: (وکذا إذا خاف فوت الوقت ) ش: أي وکنا لا یتیمم إذا خاف فوت 
وقت صلاۃ من اللکتوبات لأنھا تقضی م: (لو توضا ) ش: أي لو اشتغل بالوضوء ما عرف أن التیمم 
شرع رخصة لدفع حرج کثرۃ الفوات لا خوف فوت الوقت م: (لم یتیمم ویتوضً ویقضيی ما فانه ) 
ش: لن الضوات إلی الخلف م: (وھو القضاء) ش: لان الفوات إلی خلف [...] فوات. وقال 


کھ 


سس تس سی یت فتیمم وصلی ٹم ذکر الاء لم یعدھا عَثذ ہی حنیفة ومحمد - 
رحمھما اللہ - 

الأکمل: لا یقال هذا وقع مکررا ما أن ھذا الحکم عرف فی أول الباب من قوله : والعتبر اللسافة 

دون فوت الوقت: لن ذلك کان قول صاحب االھدایة؛ ء وھذا قول القدوری . 

قلت: قال الأترازی : ھذاوقع تکرارامن صاحب 0الھدایة؛ فاخذہ الأکمل ونقله بھڈہ 
الصورة ؛ وأجاب الأترازی عن ھذا ہجوابین : 

أحدعما: أخذہ الأکمل وھو الٰذی قاله ورضی بە . 

والثانی: نظر فيه وھو قولە : وقیل؛ لأنه علل بتعلیل غیر التعلیل السابق ولا وجه لقوله: 
وفیه نظرء لن الفرق بین التعلیلین ظاھر . 

فإِن قلت: فضیلة الحجمعة وفضیلة الوقت تفوت لا إلی خلف فیلیغي أن تیممه لە کصلاۃ 
ا جنازۃ والعیدین ولھذا جوز للمسافر الٹیمم لخوف فوت الوقت ولھذا جازت صلاۃ ا خوف مع 
ترك التوجه إلی القبلة وراکیا بالایاء : قلت: فضیلۂ الوقت والاداء وصف الُژدی تابع لە غیر 
مقصودة لذاتھا بخلاف صلاۃ ا جنازۃ والعیدین فإنھما أصل فیکوت فواتھما أصل مقصودة 
وجوازہ للمسافر بالنص لا لخوف الوقت لثلا یتضاعف عليه الفوت ویقع فی ا حرج فی القضاء؛ 
وکذا صلاۃ ا خوف للخوف دون خوف الوقت . 

م: (والسافر [إذا نسي ا ماء فی رحله ) ش: بفتح الراء وسکون ا حاء المھملة . قال الأزھري: 
رحل الرجل منزله من حجر أو مدر وشعر ودیر قالوا: ویقع أَيضًا علی متاعه وأاثه ومنە قول 
الشاعر : 

ألقی الصحیفة کی یبخفف رحله والزاد حتی نعلءە ألقاھا 

وفي (المغرب) یقال : المنزل للأفاقی وماؤہ رحل وجمعه أرحل ورحال ومنه نسی ال ماء فيی 
رخلة: 

فإن قلت: لم قید بالمسافر وا حکم فیهء وفي خارج المصر سواء ؛ ولھذا قال فخر الإسلام فيی 
١شرح‏ ال حامع الصغیر؟ بأن المسافر وغیرہ سواء استدلالاً بعدم ذکر اللسافر رجل فی رحلہ ماء نسیه 
فٹیمم وصلی ثم ذکر في الوقت فقد تمت صلاته . وقال السغناقی : قید بالنسیان لأن فی الظن لا 
یجوز بالإجماع یعید الصلاۃ . 

م: (فتیمم وصلی ٹم ذکر الاء لم یعدھا ) ش: أي الصلاة التی صلاھا بالتیمم م: (عند أبي حنیفة 
ومحمد) ش: وبه قال الشوری: وأبو ثور +وداود ٭والشافعی فی القدم ٭وسالك فی روایف 


ھ۲٢‎ 


وقال أہو یوسف - رحمہ الله - : یعیدھاء وا خلاف فیما إذا وضعہ بت او وضعه غیرہ بامرہ 


وتوقف اأحمد فیە. 

م: (وقال أبو یوسف : بعیدھا ) ش: أي الصلاة ء وبە قال الشافعی فی ا دید وأحملتي روایة 
م: (وا خلاف فیما إذا وضعہ بنفسه أو وضعہ غیرہ بأامرہ)ش: أي ا خلاف المذکور فیما إذا وضغلاء 
فی رحله بنفسه أأو وضعه غیرہ بأمرہ أي بأمر صاحب الرحل أو بغیر أمرہ أو وضعه غیرہ بغیر أمرة 

وقال الأترازی : قال بعض الشارحین: قیدبقولە  :‏ أو وضعه غیرہ بأمرہ؛ فإنه لو وضعه 
غیرہ وھو لا یعلم بە یجزئه بالإجماع لن امرء قط لا یخاطب بفعل الغیر . أقول: دعوی الإجماع 
لسٹ صحصحة الا تری ما أورد فخر الإسلام فی اشرح ا حامع الصغیر؟ قال في کتاب الصلاۃ : 
فی مسافر تیمم وفی رحلە ماء وھو لا یعلم به والذي لا یعلم بە إِن وضعه غیرہ فی الرحل بغیر 
علمه ء قال : ومألة ہذا الکتاب أي فا جامع الصغیر؛ فیما إذا وضع اماء في الرحل بنفسه أو غیرہ 
بأمرہ ٹم نسيە؛ ئثم قال: فشبت أن ا خلاف فی الفصلین واحدء وکذا آن سائر نسخ ‏ ا حامع 
الصغیر؟ فعلم ان دعوی الإجماع هو آشھر کلامه . 

قلت: أراد بقوله : قال بعض الشارحین السغناقی ‏ فإنه قال فی شرحە: قیل بقولە أو وضعه 
غیرہ بأمرہ فإنه لو وضعہ غیرہ بغیر علم اتفاقًا ۔ وقال فی ہالینابیم٤:‏ وا مألة علی ا خلافء وذکر 
المراغی أن الألة علی ثلائة أوجھ أما إن وضعہ بنفسه ولم یطلبه أو وضع خلافه أو جیرانه وھو لا 
یعلمء أو وضع بنفسه ولکنه نسی؛ ففی الأول لم یجزئە التیمم بالإجماع ؛ لآن التقصیر جاء من 
قبله؛ وفی الثانی : یجوز بالإجماعء وفی الشالٹ : خلاف ؛ وعن محمد فی غیر روایه 
×الأصول؟ ان الفصول الثلاثة علی الاختلاف ولو کان الاناء معلقًا علی إکاف؛ فإن کان راکہا 
وا ماء فی مژخرة الرحل یجزئە عندھماء وإن کان ماشیٔا ءفإن کان ا ماء في مقدم الرحل یجزئہ 
عندھما ء وإن کان فی مؤخرہ لا یجزئە بالإاجماعء وإِن کان قائدا یجزئثه کیف ما کان ء ولو کان 
في إناء علی ظھرہ أو معلقًا فی عنقه : أو موضوعا بین یدیە لا یجزئە بالإجماع . 

ولو کان علی شاطئ النھر فعن أبي یوسف فی الإعادة روایتان ء ولو مر با ماء وھو مٹیمم 
لکنه نسي أنه تیمم بنتقض تیممە ولو ضرب الفسطاط علی رأس الٹھر فقد غطی رأسھا لم یعلم 
با ماء فتیمم وصلی ثم علم با اء أمر بالإعادۃ ولو وجد بئرا في الطریق فیھا ماء وھو لا یستطیع 
أخذہ منھا ولا یجد ماء غیرہ تیممء ولو کان معه مندیل طاھر لا یجزئە التیمم بە . 

وھذا قول یوافق ما ذکرہ الشافعیة وھو أنە لو وجد بئرٗ فیھا ماء لا یِکنە النزول إليه ولیس 
معه مایدلیه إلا ثوبە أو عماعته لزمه إدلاؤہ ٹم یعصرہ إن لم ینقص قیحمة الثوب آکثر من ثمن ا ماء 


بھ 


وذکرہ فی الوقت وبعدہ سواء. له آنه واجد للماء فصار کما إذا کان قَيَ رحله وب فنسیه ء ولان 
رحل ا لمسافر معدن للماء عادة فیخترض الطلب عليه ؛ ولھما : أنە لا قدرَةٴبلبون العلم وھو امراد 
بالوجود ‏ 


سےٹپمیمسض۔مےمے ہہ تمےے ‏ لیے ے ہے 
فان زاد النقص علی ثمن ا اء یتیمم ولا إعادة وإن قدر علی استئجارھا ینزل إلیھا باجر اٹل لزمہ 
ولم یجز التیمم وإلا جاز بلا إعادة . 

ولو کان معه ثوب إن شقه نصفین وصل اماء وإلا لم یصل فان کان نقصے بالشی لا یزد 
علی الاکٹر من ثمن الماء أو ثمن آلة الاستیقاء لزمه شقه ولم یجز التیمم وإلا جاز بلا إعادۃ وھذا 
موافق لقواعدنا. 

1 (وذکرہ فی الوقت وبعدہ سواء ) ش: أي ذکر ا متیمم ا اء فی وقت الصلاة أو بعد وقتھا 
سواءء وھذامن تتمة قول أبي یوسف: ولو ظن أن ماءہ قد فني ثم تبین أنە لم یفن عليه الإعادۃ - 
اتفافا۔ بە . 

‌. (له) ش: أي لابي یوسف ع: ( آنه) ش: أی ان اللتیمم م: ( واجد للماء ) ش: لأنہ فی رحله؛ 
ورحله في یدہء والنسیان لا یعادل الوجوہ من قبلە م: (فصار) ش: أي حکم الشخص الذکور م: 
(کما إذا کان في رحله ٹوب فنسیه )ش: فصلی عاریا فإنه یعید ما صلی : وکذا الرجل لو صلی فی 
ٹوب بجس وفی رحلە ٹوب طاہر قد نسیه ٦‏ و صلی مع النجاسة ونسی ما یزیلھاء أو محدثًا نسي 
غسل بعض الاعضاء أو ستر العورۃ أو صلی مع النجاسة ناسّاء تجب العادة ء أو حکم بالقیاس 
ونسي اللص٤؛‏ أو کفر بالصوم وفی ملکه رقبة نسیھا أو کان ا اء فی رکوۃ معلقة علی رأسە أو 
قربة علی ظھرہ أو کانت معلقة بعنقه قد نسه . 

م: (ولان رحل ا مسافر )ش: دلیل آخرء أي : ولآان منزلة الملسافة م: ( معدن للماء عادة فیفترض 
الطلب ) ش: لان کل ما کان معدنًا کا ماء عادة یفترض علی ا تیمم طلب الاء فيه کما [لو] کان فيی 
العمران ٠‏ فإنه یعترض عليه طلب ا لماء لکونه فی معدنەء فإن لم یطلب وتیمم لم تجز فصار کمن 
جاء قومًا ولم یر عندھم ماء فتیمم قبل طلبه منھم ٹم علم بأئه قد کان " 

م: (ولھما) ش: أي لأبي حنیفة ومحمد م: (آله) ش: أي أن الشأن م: ( لا قدرۃ بدون العلم ) ش: 
فلا یکون واجدا + والئنص شرط عدم الوجود وھو القدرة أشار إليه بقوله : م: ( وھو اظراد 
بالوجود) ش: أي القدرۃ هي التي أریدت بالوجود فی القرآن وا حدیث لأنە لم یرد بقوله تعالی : 
لؤفلم تجدواہ4 عدم ا ماء حقیقة ء وإنا ا مراد بہ لم تقدروا علی استعمال ا اء فتیمموا : ألا تری أن 
ا مریض یتیمم مع وجود ا ماء حقیقة ؛ لأآنه غیر قادر علی استعماله ۱٠‏ 

فإن قلت: کیف لا قدرۃ بدون العلم : والمکفر بالصوم إذا نسي الرقہة في ملکه لا یجزئہ 


اھ 


وماء الرحل معد للشرب لا للاستعمال ؛ ومألة الثوب علی الاختلات۔ولو کانت علی الاتفاق 
رف ان ہقرت لا لعل 


صومه فعليه أن یعتق؟ 


قلت: العتبر فی التکفیر ا ملك لا القدرة ء حتی لو عرض عليه شخص الرقبة أن لآ یقبله 
ویکفر بالصوم . وروی ا حسن عن أبي حنیفة أُن فصل التیمم والتکفیر سواء کذا في فالجتبی ٤‏ 
وفی (المختارۂ : العلم کالآلة یتوصل بە إلی استعمال الاء فکان ببنزلة الدلو والرشاء فانعدامه 
جنزله انعدامھما . 

م: (وماء الرحل معد للشرب لا للاستعمال) ش: هذا جواب عن قوله : ولآن رحل المسافر... 
إلخ ۔ وقال الاأکمل : تقدیرہ : أن رحل امسافر معدن ا ماء عادۃ معد للشرب لا للاستعمال ء 
والأول : مسلم غیر مقیدء والثاني : منوع . 

قلت: ماقرر شیتا فی ا حواب: وإنما زادفیه :والأول: مسلم غیر مقیدء والثانيی : منوعء 
فإن أراد بالأول : التعلیل : وھو علی الثوب الذي نسيه فی رحله فکونە مسلمًا ظامر ؛ لان في 
کون کل من ا لقیس وامقیس عليه النسیان موجود ؛ ولکنە لا یضاد الموجود کما ذکرنا ء وکونە غیر 
مقید ظاھرء وإن أراد ہالأول "کون الاء معدًا للشرابء وبالٹانی: قولە : لا للاستعمال: فلا 
یفسد ما قاله ٭ فإن أراد بالڈول : کون رحل المسافر معدنا للماء عادة ؛ وبالثانی : کونە معدنًا 
للشرب فھذا ظاعر یفھم بالتامل. ۱ 

م: (ومألة الشوب علی الاختلاف) ش: جواب عن قولە : فصار کما إذا کان فی رحله ٹوب 
نسيه : وھو المقیس عليه الذي قاس عليه أہو یورسف: وتقریرہ أن یقال : فإن آراد ہالاول رحل 
اللسافر محدنا للماء عادة ء لا نسلم أن مسألة الٹوب متفق علیهھاء وا خلاف فیھا واقع أ٘یضا ذکرہ 
الکرحي ؛ وھو الأصح ؛ فإذا کان كکذلك لا ینتھض حجة . 

م: (ولو کانت ) ش: أي مسألة الثوب م: (علی الانفاق ففرض الستر یفوت لا إلی خلف٤)‏ ش: ھذا 
جواب بطریق التسلیمء یعني : ولئن سلمنا أن مسألة الثوب علی الاتفاق بیننا ولکن الفرق بیٹھما 
موجود ء وھو أي ستر العورة یفوت إلی خلف بخلاف صورۃ النزاع . وأيضًا شرط القیاس 
ا لساواۃ بین اللقیس والمقیس عليه ولا نسلم وجودھا في صورۃ النزاع؛ لان فرض الستر یفوت لا 
إلی خلف ؛ وفرض الوضوء یفوت إلی بدل ؛ وھو التیمم بعذر النسیان والقلب : والفائت بلا 
بدل کلا فائت فافترقا ء ونظیر مسألة الکتاب : إذا کان معه إناءان اأحدھما : ُجسء بریقھماولا 
یتحری ؛ لأنه یفوت إلی خلف وھو الٹیمم؛ ولو لم یرق وتیمم ء جاز ؛ فلو توض] با لماءین 
وصلی یجزئە إذا مسح في موضعین من رأسه لان الئنجس إِن تآخر لم یجد ما یزیل به النجاسة 


تا 


والطھارۃ با ماء تفوت إلی خلف وھو التیمم : ولیس علی ا تیمم طلب لام إذا لم بغلب علی ظنہ 

أن بقربه ماء ؛ لان الغالب عدم ا ماء في الفلوات : ولا دلیل علی الوجود : فلمٗیکن واج للماء ‏ 

ون غلب علی ظنە أن ناك ماء ء لم یجز لے أن یمم حتی بطلبے ؛ لانله واجدللماء نظراً لی 
الدلیل: 


فتجوز صلاتهء ذکرہ فی و الحیط؟ : ونظیر مألة الثوب وأخواتھا لو کان ثوبان أحدھما متنجان 
یتحری ؛ لن الستر یفوت لا إلی خلف فکان فاثتّا أصلاً : وبدلاً۔ 

م: ( الطھارۃ باماء تفوت إلی خلف ) ش: یعنی تفوت الطھارة إلی خلف م: ( وھو )ش: أي 
الخلف م: (الٹیمم ولیس علی ا تیمم ) ش: أي الذي یرید التیمم م: ( طلب الاء إذا لم یضلب علی ظنہ 
أن بقربه ماء) ش: کلمة أن مصدریة في محل الرفع علی أُنھا فاعل لم یغلب تقریرہ إذالم یغلب 
علی ظنه قرب ا ماء منه . 

وفيە الجتبی : عذا في الفلوات ہ أمافی العمران فالطلب واجب بالإجماع ولذا یجب 
الطلب إذا غلب علی ظنە أن بقربه ماءء وغلبة الظن هي الدلیل علی وجودہ ء مثل ما إذا کان فيی 
العمران أو رأی فی الفلاۃ طیورا نازلین ومن حیوانات البر ما یستبین ؛ بخلاف ما إذا کانت فی 
براري الرمال سیما طریق ا حجاز . وفي (النافعي؟ في إیراد هذہ اللسألة عقب مسألة ماء الرحل نظر 
ء فإن الاختلاف فبھا بناء علی اشتراط لے ات م: (لان الغالب عدم الاء في الفلوات ) ش: 
التي لیس فیھا دلیل علی وجود اماء وھو معنی قولە م: ( ولا دلیل علی الوجود فلم یکن واجدٗ ) 
ش: حکمّا لأنه لیس كکذلك فی غالب الظن . م: (وإن غلب علی ظنه ان منالك ماء ) ش: أشار بە إلی 
مواضع قریبة منە م: (لم ینز لە أن یٹتیمم حتی یطلبه ) ش: أي الماءم: ( لانه واجد للماء نظراً إلی 
الدلیل) ش: وھو غلبة الظن ۔ وقال أبو یوسف : سألت أبا حنیفة عن ا مسافر لا پجد ا ماء یطلبه عن 
مِینه ویسارہ في طریقه؛ قال: إِن کان علی طمع فيه فلیطليه ولا بعد أصحابه فیضر بھم وبنفسه ۔ 

وقال الشافعی : الطلب مین ویسرۃ شرط: وفيہ جامع الوجیز؛ قال: للمسافر حالات : 
إحداھا : ان یتحقق عدم ا اء حواليه ففی تقدمِ الطلب فیھا وجھان : اُحدھما: أنه یجب ء 
وأاظھرھما: أنە لا یجب . 

ویشترط أن یکون الطلب بعد دخول اوقت لیحصل الضرورة ء وھل یجب أن یطلب بنفسہ 
فیه وجھان : أظھ رما أنه یجوز أن یہعث غیرہ فيه حتی لو بعث النازلون أحدًا لطلب الاء آجزأً 
طلبه عن الکل ویطلب إلی حیث لو استعان بالرفقة أن یأتواء وبقول الشافعی قال مالك وأحمد 
فی روایة. 

وقال الشوري : القطع بوجوب الطلب بکل حال هو الذي أطلقه العراقیون وبعض ‏ 


جھ 


ٹم بطلب مقدار الغلوة ء ولا یبلغ میلا کیلا ینقطع عنَ زققته ء 


الحشراسانیین ؛ وقالوا: إن تحقق عدم ا اء حوله لم یلزمه الطلب ء ولھذا قطع إمام ا حرمین 
والغزالي وغیرھما واختارہ الرویاني . 

وقال إمام ا حرمین : إنما یجب طلبه إذاتوقع وجودہ قربًا ء فان قطع أن لا ماء هناك با کان 
فی رمال البراري فیعلم بالضرورۃ استحالة وجود الاء لم یکفه التردد لان طلب ما یعلم عدمه 
واستحالتہ محال. وصفة الطلب عندھم أُن بنظر یمیا وشمالاً ووراءٗ وأماماء ولا یلزمه الشيء بل 
یكفيه نظرہ فی ہذہ ا حجھات وھو لا یہرح مکانە إذا کان حوله [ما] لا یستر عنه: فإن کان ہقریه 
جبل صغیر صعد ونظر حواليه . 

ولە أن یوکل بالطلب ؛ ولا یجب أن بطلب من کل واحد بعینه بل ینادي فیھم : من معه ماء؟ 
من یجد الاء؟ ولھم وج آخر : أُنە لا یصح التوکیل بالطلب إلا للمعذور إن أراد تیسما آخر 
لبطلان الأول بحدث أو ہبفریضة آخری إن احتمل حصول اماء : ولو انتقل من موضع التیمم 
وجب الطلب فکل موضع تین بالطلب الاول ان لا ماء فيه ولم بحتمل حدوث الاء فيە فغي 
وجوب الطلب وجھان . 

قال أبو حامد: وإذا طلب انیًا ٹم حضرت صلاۃ أآخری وجب الطلب لھا النّا ءوھکذا کلما 
حضرت الصلاة ء قال: ولو کان عليه فزالت یجب الطلب لکل واحدة ء وکذا فی ا حجمع بین 
الصلاتین یطليه للثایة . 

واستدل الشافعی فیما ذھب إليه بقولە تعالی : ٭ فلم تجدوا 4 (ا مائدة: الایة )٦‏ ء یقتضي 
عدم الوجدان مطلقًا فمن قید الطلب فیعمل بإطلاقه وقال أبو بکر الرازي: الوجود لا یستدصعي 
الطلب . قال تعالی : ك قد وجدنا ما وعدنا رہنا حقًَا فھل وجدتم ماوعد ربکم حا قالوا نعم 4 
(الأعراف : الاَیة ٤٤)ء‏ ولا طلب . وفولہ : ٭نوجدا فیھا جدارا 4 (الکھف : الایة ۷۷) ء لم یکن 
منھما طلب ال جدارء وقولہ پل : !من وجد منکم لقطة فلیعرقھا؛ ولا طلب من الواجد . 

م: (ثم یطلب مقدار الغلوۃ) قیل : هي رمیة القوسء وفی (ا مغرب :٤‏ مقدار ثلاثمائة ذراع 
إلی أربعمائة ذراع ۔ وفي (الصحاح : غلوات السھم إذا رمیت بە أبعد ما یقدر عليهء والغلوۃ 
الغایة مقدار رمیة ٭ ویقال: أول من سماھا بە سلیمان بن عبد الللك ؛ وعن أبی یوسف : إذا کان 
بحال لو ذھب لا تغیب القافلة عن بصرہ. وفی (المستصفی٤:‏ شرط الطلب مقدار مایسمع صوت 
أصحابهء وقیل: بطلب دون ا میل: وإن طلعت الشمس . م: (ولا بیلغ مبلا ) ش: أي لا ہبلغ طلبه 
مقدار میل م: (کیلا بنقطع عن رفقده )ش: لآئە إذا زاد عن الیل را انقطع عن رفقته فیحصل 
الضررہ وا حرج والضرر مدفوع شرعا . 


وإن کان مع رضیقه ماء ء طلب منە قبل أن یٹیمم لصدم المنع غالبا ء فَإنْ منمے منە ٹیمم لصحقق 
المجز ولو ٹیمم قبل الطلب اجزاہ عند أبی حسیفة - رحمہ الله - لأنه لاَلزمہ الطلب من ملك 
الفیسر ء وقالا : لا یجزئہ ؛ لان ا ماء مہڈول عادة : ولو أبی آن یعطیه إلا بشمن الثل وعندہ ثمنە لا 

یجزئه التیمم لتحقق القدرۃ ء لان الضرر مسقط : ولا یلزمه تحمل الغہن الفاحش واللیاعلم . 


م: (وإن کان مع رفیگه ماء طلبه منە قہل أن یتبمم لعدم الدع غالبا) ش: لن ا ماء مبذول عادة۶: 
(فإن منعه مله ) ش: أي فإن منع اللطلوب الطالب من اماء م: (تیمم لتحقق العجز عن الاء ) ش: وفي 
المحیط٢‏ لو غلب علی ظنە الڑإعطاء وجب السؤال وإلا فلا . وفي (الجتبی؛ : الغالب عدم الضنة 
با ماء حتی لو کان فی موضع یجري فيه الضنة لا یجب الطلب . 

م: (ولو تیمم قبل الطلب اجزاہ عند ابي حنیفة لأنە لا یلزمہ الطلب من ملك الغیر) ش: لأن فی 
الطلب ذلا وفیه ضرر لا یجب حمله ‏ وذکر هذا ا خلاف . وفي ۃ الإیضاح ٤وفالتقریب:‏ وشرح 
الأفطع؟ بین أبی حنیفة وصاحبيه کما ذکرہ الصنف . وفي (المبسوط ): وإن کان مع رفیقه ماء 
فعليه أن یسالە إلا علی قول الحسن بن زیاد فإنه کان یقول : السؤال ذل وفيه بعض ا حرج : وما 
شرع التیمم إلا لدفع ا حرج : فان مضی علیھا وسأله بعد فراغه فأعطاہ أو باعه أعادھا إن کان ثمنه 
معه ء وإن منعه لم یعدء وکذا لو اأعطاہ بعد منعه أو منعه قبل شروعه فیھا ء وبذلە بعد فراغه . 
وذکر الزوزني وغیرہ أنه لو تیمم قبل الطلب أجزأہ عند أبي حنیفة فی روایة ا حسن عنه ٠‏ وذکر فی 
ہالذخیرۃ ٭ عن ا خصاف أنه لا خلاف بین أبيی حنیفة وصاحبيه ء ومراد أبی حنیفة فیما إذا غلب 
علی ظنه منعه إیا ومرادھما عند غلبة الظن بعدم المنع . وفی ڈالتجرید؛: لا یجب الطلب من 
الرفیق عند أبي حنیفة ومحمد ؛ خلاقًا لأبی یوسف - رحمہ الله . 


وعند الشافعي : لا یجب الاستیھاب من صاحبه في قوله لصعوبة السؤال علی أھل المروءة؛ 
وإلأظھر أنه یجب لأنه لیس في هبة اماء کئیر هبة . وفي3 النھایة :٤‏ لم یذکر فی عامة النسخ قول 
أبي حنیفة في ھذا اللوضع بل قیل: لا یجوز التیمم قبل الطلب إذا کان فی غالب ظنہ أنه یعطيه 
مطلقًا من غیر ذکر خلاف بین علماثنا الثلائةء إلا علی قول ا حسن بن زیاد فَإنه یقول : السؤال ذلة 
وفیه ضرر . 

م: (وقالا: لا یجزئه لآن اذاء مبذول عادة ) ش: فکان قادرا علی استعمال ااء ظاهرا فلا بد من 
الطلب لتحقق العجز أو القدرۃ م: ( ولو أبی )ش: أي امتنع م: (ان یعطیه إلا بٹمن الثل) ش: في ذلك 
اللوضع أو في أقرب المواضع الذي یعز وجود اماء فیە م: ( وعندہ ٹمنہ ) ش: أي وا ال أن عندہ ثمن' 
اماء م: ( لا یجزئە التیمم لتحقق القدرۃ لآن الضرر مسقط )ش: أي للقدرۃ أي مسقط للوجوب م: (ولا 
یلزمہ تحمل الغہن الفاحش ) ش: وھو ضعف الشمن کذا فيە النوادر ۹ء وفي روایة ا حسن عن أبي 
حنیفة أنه یشتري ما یساوي درهمًا بدرھم ونصف . وقیل : ما لا یدخل تحت تقوم القومین . 


م٥۸‎ 
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وفبل : مالا یتغابن فی مثله . 
قول ا حسن یلزمه الشراء ہجمیع ماله[...] ء کما أن قول الشافعي الزیادة علیٰٴ‌ثمن امثل 
عذر فی ترك الشراء قلیلة کانت أو کثیرة تفریط . وقال النووي في ثمن اٹل ثلائة أوجهە٭ آجرة 
نقله إليه ء اختارہ الغزالی بناء علی أن ا ماء لا یملك ء قال: وھو تخفیف: الثاني : یعتبر قیمته فيٰ 
ذلك اللوضع في غالب الأوقات لا في وقت عزته للضرر عليه. قال: ولیس بشيء. والثالٹك: 
عن مثله فی ذلك اللکان في تلك ا حال قال : وھو الصحیح فما زاد علی ثمن المثل لم یلزمه الشراء 
بلا خلاف فیەء وعم سواء کثرت الزیادة أو قلتء وھو الصحیح ء ونص عليه الشافعي في الام 
وفیه وجه آخر : أنە یلزمه شراء وبغہن یسیر الذي پتغخابن الناس فی مثله ؛ وبه قال البغوي وقطع 
بھ ۔ 
قال النووی بالأول: قال: وفال أبو حنیفة والنووي : یلزمه شراؤہ بالغین الیسیرء وقال 
مالك : إن طلب منه بزیادة لا محجحف لزعه الشراء. 
فروع: وإن کان مع رفیقه دلو ٭ ولیس معه دلو لا یجب عليه أن یسل فان سال الدلو ء 
فقال: انتظر حتی أستقي الماء ثم أدفع إليك فاللستحب عند أبي حنیفة ان ینتظر إلی آخر الوقت ء 
فإن خاف فوات الوقت تیمم ؛ وعلی ھذالو کان مع رفیقه ثوب وھو عریان ء فقال لە : انتظر 
حتی أصلي وأدفع إليك الشوب لم یجزہ عریاتًا. وعن أبي حنیفة أنه یتیمم ویصلي عریانا. 
وأجمعوا علی أنە إذا قال لە[...] لك مالی لتحج فإنه لا یجب عليه ا حج لن الضرر یسقط أي 
یسقط الوجوب هو من إسقاط باب الافعال . 


خی ہر ود 


باب ا مسج علی الخفین 
السح علی ا خفین جائز بالسنة 


م: ( باب الملسح علی الخفین ) 

ش: أي هذا باب في أحکام للسح علی ا حفین . وجہ ا مناسبة بین البابین من حیث إنملا 
منھما بدل : فالتیمم بدل عن الوضوء والمسح علی ا خفین بدل غسل الرجلین ۔ 

فإن قلت: کان ینبغي تقدم السح علی التیمم ؛ لأنه بدل عن البعض : والبعض بدل مقدم 
علی الکل ۔ 

قلت: نعم ء ولکن ثبوت التیمم بالکتاب والمسح بالسنة فالاول أقوی . وقال الأترازی : قیل: 
وجه مناسیة هذا الباب ما تقدم من حیث الرخصۃ لان الملسح شرع زخصة کالتیمم أو من حیث 
ا لعارضیة لان الأصل هو غسل الرجل کما أن الوضوء هو الأصل وا مسح والتیمم عارضان أو من 
حیث التوقیت لان لکل منھما وقتّا و من حیث أن کلاً منھما یکتفی فیه بالبعض ہ انتھی . 
قلت: ھذہ أربعة أوجه ؛ فالوجه الثالٹ : أخذہ عن السغناقي . قال: وللسغناقی وجھین 
آخرین : 

احدھما: أن کلا منھما طھارۃ ؛ غیر أن احدھما بالتراب والآخر با ماء ۱ 

والوجھ الثاني: ان کلا منھما بدل عن الغسل ء والأترازي أخذ ھذا الوجه ء والثانی من تاج 
الشریعة في 9شرحه .٤‏ وقال الأکمل : إِما اأعقب المسح علی ا خفین عن الٹیمم لأن کلاً منھما 
طھارۃ مسح آو لآنھما بدلان عن الغسل : أو من حیث إنھما رخصۃ مؤقتة إلی وقت فالأآول 
والثانی أخذھما من (النھایة* ء والثالٹ من (الکفایة٤.‏ 

م: (المسح علی الحخفین جائز بالسنة )ش: معنی جائز أنە إِن فعله جاز وإن لم یفعله جاز ء فھو 
مخیر بین المسح ونزع ا خف والغسل . وفي! المستصفی 4: إنما قال جائز لکون الغسل أفضل لأنه 
بعد عن مظنة ا خلاف؛ وفی (القنیة :٤‏ المسح أفضل أخذا بالیسر . وقال الأترازي : إنما قال جائز 
لان الشخص إذالم بھسح أصلاً ونزع خفیه وغسل رجليه لا یائم . 

قلت: بشرط أن لا یری السح ولا یکرہ ء وقال الأکمل : الملسح علی الحفین جائز بالسنة ء أي 
بقول النبي پت وفعله ء ولم یزد علی ھذا . وقال تاج الشریعة : نما قال جائز ولم یقل واجب للأنه 
مخیر کما ذکرناہ . وقولە : نفي ما قال بعضھم أن ثبوتہ بالکتاب الکریم ؛ وھو قراءة ال حر فی قوله 
تعالی : ٭ وارجلکم ٭ وقد تکلمنا في أول الکتاب فی الایة الکریة مستقصیء وإنا قال بالسنة ‏ 
ولم یقل با حدیث لان تقریر ا مسح ثبت بالسنة زیادة بل لشھور علی الکتاب وھی جائزۃ بە وإن 


پر 


والأاخبار فیه ستفیضة 


کان ناسخا علی ماعرف فی أصول الفقه . 
قلت: لم یقصد الصنف ما قاله : وإنما مرادہ ھا ھنا أن اصل المسح ثبت بالكةوإن کان 
نتدارو اق ای نات 


م: (والأاخبار فیە ) ش: أي فی اللسح علی الخفینم: (مستضیضة )ش: أي کثیرة شائعة قولاً 
وفعلاًء وفی ‏ البسوط٤‏ عن أبی حنیفة أنە قال: ما قلت بالملسح حتی جاء في مثل ضوء الٹھار . 
وفی (الأسبیجابيی٤:‏ حتی وردت آثار أضوأمن الشمس ۔ وفيە اللحیط+ عن آبی حنیفة : من أنکر 
ا مسح علی ا خفین یخاف عليه الکفر ۔ وفی (الفیدہ : لو کان السح ما یختلف فیه مسحنا . 

وفي لالنوادر :٤‏ من أنکر السح علی الفین ؛ عن الکرخحي یخاف علیے الکفسر . وفي 
۷الفید٤ء‏ قال : لأنه ورد فیە الأخبار ما یشبه التواتر ء قال: وکتب فی ٭السمرقندیات ۹ علی قیاس 
قول أبي یرسف وعلی قول محمد: لا یکفر لأنە منزلة الاحادء ومن آنکر خبر الاحاد لا یکفر ء 
قیل محمد: لم جوزت [المسح] علی ا حفین إذا کان خبر المسح من الحاد ء وفيه نسخ لکتاب 
الله ء فقال : مانسخت کتاب الله بل خصصتہ به ء قال: یرید بە تخصیص ا حال ؛ لانھا عمت 
حالة الستر والکشف ء وا حدیث بین أن الأمر بالغسل مختص بحالة الکشف دون الستر بالخف ء 
قال : وتخصیص الکتاب بالاأحاد جائز عندي . 

قلت: مرادہ بالاحاد التي اشتھرت : قیل : پجوز جوازہ بالکتاب أیضا ء قال: قراءۃ ال جر. 

قلت: فیه ضعف ؛لآن المسح إلی الکعبین غیر واجب إجماعًا . وقال أبو البقاء القدوري عن 
اأحمد : روی حدیث المسح علی الخفین سبعة وثلاثون من أاصحاب رسول اللہ . وقال ابن 
بی حاعم : روا عن رسول اللہ پل واحد وأربعون صحاببّاء ومثله عن أحمد ذکر فيہ المغتي؛ ء 
ومثله عن أبی عمر ذکرہ فی الاستذکار وفی ا الإشراف عن ا حسن حدثنی بە سبعون صحابیاء 
وفي لالبدائع :٤‏ روي عن ا حسن البصري أنه قال : أدرکت سبعین بدریا من الصحابة یرون المسح 
علی الخفین . وقال السروجي : ومن نقل المسح علی الحخفین عن اللبی یڑ : عمرء وعلي : 
وسعید ؛ وابن مسعود ء والمغیرۃ بن شعبة ء وابو موسی الأشعريء وعمرو بن العاص ؛ وأبو 
یوب ء وخالد بن زید الأنصاري؛ وأبہو أمامة الباھلی ٭ وسھل بن سعد؛ وجاہر بن عبد الله 
وأبو سعید وحذیفة ء وعمار ؛ وأہو مسعود الأنصاري؛ وجاہر بن سمرةء والبراء بن عازب ء 
وأبو بکرۃ ء وبلال ء وصفوان ء وعبد الله بن ا حارث بن حزمء وأبو زید الآنصاري؛ وسلیمان 
وٹوبانء وعبادۃ بن الصامت ہ ویعلی بن مرة ء وأسامة بن شریك؛ وعمرو بن أمیة الضمري٠‏ 
وبریدةء وأسامة بن زید ء وأبو ھریرة ء وعوف بن مالك؛ وعبد الله بن عمر ء وعائشة -رضي 
الله عنھم . 


۷1م 
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فلت: ھؤلاء تسعة وثلاٹون نفرا ذکرھم مجردین ولم یذکر الخرجین عنهمٴنِوقد ذکرت فی 
(شرح معاني الآثار ) سبعة وستین صحابباء وأشرت إلی مخرج کل واحد بإشارۂ للِْفة فمنھم 
ا حماعة اللذکورون والبقیة : أبو عبیدۃ بن ا مراح ء ورجل لە صحبة ء وبدیل بن والقاء ء 
وعبد الرحمن بن عوف ء وعبد الله بن رواحة ء وفضالة بن عبید ء وأبو بردة الأسلميء ویو 
عوسجة؛ وشعیب بن غالب الکندي ؛ وبسار جد عبد الله بن أسلم ‏ وأبو زید رجل من 
الصحابة ء وأبي بن عمارةء وعقبة بن عامر ء ومالك بن سعد؛ وأہو ذر ء وکعب بن عجرۃ : 
وأبو طلحة ء وعثمان بن عفان : والزبیر بن العوامء وخالد بن سعید بن العاص ء وآبو العلاء 
الدارمي؛ وأویس الشقفي؛ وربیعة بن کعب ہ وخالد بن عرفطة ‏ وعبد الرحمن بن حسنة : 
وعمرو بن حزمء وعروۃ بن مالك ‏ ومیمونة زوج النہی قللُ ء وأم سعد بنت ثابت - رضی الله 
عٹھم . 

فحدیث عمر - رضي الله عنە - عند ابن أبی شیبة بسند حسنء وحدیثٹ ابنْ مسعود ۔ 
رضی الله عنه - عند الہزار: ضعیف؛ وحدیث ا لمغیرۃ عند ا جماعةء وحدیث خزیة - رضي الله 
عنه - عند ابن حبان فی ہصحیحه .٤‏ وحدیث ابن عباس - رضي الله عنھما۔ عند الہزار ففيی 
امسندہا ء وحدیث جریر -رضي الله عنه- عند ا لحماعة . وحدیث آنس بن مالك - رضي الله 
عنه - عند ا جحماعة ؛ وابن حبان ۔ وحدیث قیس بن سعد عدد البیھقي . وحدیث أبي موسی 
الأشعري -رضي الله عنه- عند البیھقي ایض . وحدیث عمرو بن العاص عندہ أأيضا۔ وحدیث 
أبي أیوب -رضي الله عنه- عند الطبراني ٭ وإسحاق بن راھویه ء وعند النیساہوری فی کتاب ہ 
الاب 2 سن وعلیت آی اذبتحرضی الامل-علاعد الف سی+× ایت 
وحدیث سھل بن سعد عند القاضي أَبي أحمد بسند جید. وحدیث جابر بن عبد الله - رضي الله 
عنه- عند البزار والطبراني فيہ الأوسط۶. وحدیث أبي سعید الخدري عند البيھقی . وحدیث 
حذیفة -رضي الله عنه - عند مسلم ٭ وحدیث عمار -رضي الله عنه- عند البیھقی ۔ 

وحدیث أبي مسعود الأنصاري - رضی الله عنه - عند أبي عمر بن عبد البر . وحدیث 
جابر بن سمرة -رضي الله عنه- عند الببھقی مرفوعاء وعند ابن أبيی شیبة موقوفًا. وحدیث البراء 
ابن عازب -رضي الله عنه - عند الطبراني ۔ وحدیث أٔبي بکرۃ بن ا حارث - رضي الله عنه - 
عند ابن خزیة في! صحیحہ ء والطبرانی في معجمہ؟ء والبیھقی فی (سننه۶. وحدیث بلال - 
رضي الله عنه - عند مسلم ؛ وابن خزیة فی (صحیحہ+. وحدیث صفوان بن غالب-رضي الله 
عنه- عند النیسابوري والترمذي وابن ماجة والطحاوي والطبرانی في ہ الکہیر؟. وحدیث 
عہد الله بن ا حارث -رضي الله عنه - عند البیھقي . وحدیث أبي زید الأنصاريی-رضي الله 


۷۲ں 
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عنه- عند مسلم. وحدیث سلمان- رضي الله عنه - عند ابن حبان فی اصحینه؛؟ . وحدیث 
ثوبان-رضي الله عنەہ- مولی رسول الله ل عند أبي داود واحمد فی مسندہ؟ ‏ وس اکم في 
٭مستدرکه؟ وقال : علی شرط مسلم. 

وحدیث عبادة بن الصامت -رضي الله عنه- عند ابن وھب . وحدیث یعلی بن مرة < 
رضي الله عنه- عند النیسابوري فی کتاب ہ٦الاداب٤.‏ وحدیث أمامة بن شریيك -رضي الله عنه- 
عند أبي یعلی الموصلي؛ وأبي طاہر الذھلي بسند لا اس بە . وحدیث عمرو بن أمیة-رضي 
الله عنه- عند البخاري . 

وحدیث بریدة -رضي الله عنە۔ عند ا جماعة إلا الہ خاري. وحدیث أسامة بن زید - 
رضي الله عنه - عند النیسابوري فيە سننه ٤‏ وابن قائع ٭یجسندہ؟ ء ومسلم في کتاب (التمییز؟. 
وحدیث أبی ھریرة -رضي الله عنه- عند أحمد فی ہمسندہ6 والبیھقي فی 9سئنہ؛ ء وعند ابن عہد 
البر. وحدیث عوف بن مالك الأشجعي-رضي الله عنه- عند أحمد في (مسندہ؟ء وإسحاق بن 
راھویه والہزار والطبرانی فی ٭معجمہ٤‏ . وحدیث عبد الله بن عمر - رضي الله عنھما - عند 
البیھقی . وحدیث عائشة ۔رضي الله عنھا۔ عند الدارقطنی بسند جید . وحدیث أبي عبیدۃ بن 
ا لحراح -رضي الله عنه - عند بی عمر بإسناد حسن . وحدیث رجل لە صحبة عند البخاري 
وأعله . وحدیث بدیل بن ورقاء -رضي الله عله - عند العحسکري فی کتاب ( الصحابة ۱. 
وحدیث عبد الرحمن بن عوف -رضي الله عده -عند أبی عمر بإسناد جید . وحدیث عبد 
الله بن رواحة عند ابن قانم والطبراني. وحدیث فضالة بن عبید -رضي الله عنہ - عند أبي عمر ء 
وحدیث أبی بردۃ الأسلمی -رضي الله عنە - عند الہزار والئیسابوري في الاّداب . وحدیث أبي 
عوسجة -رضي الله عنە - عند الطبرانی والہزار وأعله. وحدیث شعیب بن غالب الکندي عند 
أبی نعیم في 8معرفة الصحابة٢.‏ وحدیث یسار جد عبد الله بن مسلم- رضي الله عنه- عند ابن 
أبي حاتم وأعله. وحدیث أبي بن عمارۃ عند ا حاکم وصححہ . وحدیث عقبة بن عامر-رضي الله 
عنه- عند اللیسابوري في (الاداب؟ء وانفرد بە. وحدیث مالك بن سعد -رضي الله عنه - عند 
أبي نعیم في کتاب ۸ الصحابة؛ ء وحدیث أبي زرعة عند ابن حزم وصححه ؛ وحدیث کعب بن 
عجرۃ -۔رضي الله عنه - عندہ أَيضَا وصححہ . وحدیث أبي طلحة -رضي الله عنه - عند 
الطبرانی فی الصغی ر١‏ . 

وحدیث عثمان بن عفان -رضي الله عنه- عند أبی عمر . وحدیث الزبیر بن العوام رضي 
الله عنه- عند الطبرانی . وحدیث خالد ہن سعید بن العاص -رضي الله عنە- عند النیساہوري ء 
وحدیث ابی العلاء الدارمی-رضي الله عنه- عند ال حافظ ابن عساکر في ترجمة : أحمد بن علي. 


اد 


حتی قیل : إِن من لم یرہ لم کان مبتدعً 

وحدیث وس الثقفي -رضي الله عنہ-عند ابن أبي شیبة فی 9مصنفہ٢.‏ 

وحدیث ربیعة بن کعب -رضي الله عنە- عند الطبرانيء وحدیث خالَدلن عرفطۃ - 
رضي الله عنە- عند اُسلم بن سھل الواسطي في ٦تاریخ‏ واسط١ء‏ وخالد هذا لە حدیثواحد 
عند الترمذي والنسائي؛ وحدیث عبد الرحمن بن حستة -رضي الله عنه- عند الطبرائو 
وحدیث عمروبن حزم -رضی الله عله-عندہ أَيضَا۔ وحدیث عصروۃ بن مالك .وحدیث 
میمونة-رضي الله عنھما- عند الدارقطني بسند صحیح . وحدیث أم سعد -رضي الله عنھا۔عند 
النیسابوري. وقال أبو عمر بن عبد البر : لم یروعن أحد من الصحابة إنکار السح علی ا حفین إلا 
عن ابن عباس وأبي هریرۃ وعائشة - رضي الله عنھم - . أما ابن عباس وأہو ھریرۃ -رضي الله 
عنھم - فقد جاء عنھما موافقة سائر الصحابة باسانید حسان . وأما عائشة - رضي الله عنھا ۔ 
فقد أحالت علم ذلك علی علي - رضی الله عنه- وذلك فيی صحیح مسلم؟ء وقال: لا ینکر 
الملسح إلا مہتدع خارج عن جماعة المسلمین أعل الفقه والأر . 

وقال البیھقی : إغا بلغنا کرامة ذلك عن علی واہن عباس وعائشۂة؛ فأما الروایة عن علی 
نی کاب ااے دای انان فا ود لاف مہ رابنا دی سر ہفوک سلف جانا او عاس 
فإنما [کان] حین لم یثبت مسح النبي بعد نزول اائدةء فلما ثبت رجع إليە. وقال الکاساني : 
وآما الروایة عن ابن عباس فلم تصح لآن مدارہ علی عکرمة ء وروي أنە ما بلغ ذلك عطاء قال : 
کذب عکرمة. وروي عن عطاء قال : کان ابن عباس یخالف الناس في المسح علی ا خفین فلم 
مت حتی وافقھم. م: (حتی قیل : إن من لم یرہ کان مبتدعًا ) ش: فال شیخ الإسلام وغیرہ: ومعنی 
لم یرہ أي من لم یعتقد اللسح کان مہتدعًا مخالفة السن المشھورۃ وا لمبتدع هو الٰذي بخرج عن 
مذھب آھل السنة والحماعة وقد مر عن الکرخی أنە قال : من آنکر ال ملسح یخاف عليه من الکفر . 

وقالت ا خوارج والإمامیة: لا ہجوز المسح علی ال خفینء وہه قال أہو بکر بن أبي داود 
وخالف أباء في ذلك: فکأنھم تعلقوا با روي عن ابن عباس أنه قال: مسسح رسول الله کل بعد 
سورة ا ائدة ولآن أمسح علی طھر في صلاة أحب إليٗ من أن أمسح علی ا حفین وإنما روي عن 
عائشة - رضي الله عنھا - لان تقطع قدماي اأحب إِلي من السح علی ا حفین . وا جواب عماروي 
عن ابن عباس فقد ذکرناہ أَنفَا . 

وأما حدیث عائشة - رضي الله عنھا - فقال ابن ا جوزي فی ۸العلل ا متناھیة؛ : هذا حدیث 
موضوع : وضععه محمد بن مھاجر علی عائشة -رضي الله عتھا۔ ۔ وقال ابن حبان : محمدبن 
مھاجر کان یضع ا حدیث؛ فظھر أن الحدیث باطل لا أصل لە . وأما الرافضة فإنھم یرون الملسح 
علی الرجلین من غیر حائل؛ وقال النووي : حکی الحاملي في اللجموع وغیرہ عنٰ مالك ست 


۵۷٤ 
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روایات : إحداھا: لا یجوز السح أصلاً. ٹانیھا: پکرہ ء ثالٹھا: یجوز من غیر توفیت وعيی 
الشھورة عند أصحابه. رابعھا: یجوز مؤقتّا. خامسھا: یجوز للمسافر دون القَيعب سادسھا: 
ال النووی: کل ھذا ا خلاف باطل مردود . وقال أبو بکر : ومن روی عن مالك إنکارةیتدلاً 
بان رسول الله پٹ وأباابکر ؛ وعمر - رضي الله عنھما - أقاموا بائدینة أاعمارھم ولم یرون 
أحد منھم أنه مسح علی الخفین فھو وھم منە؛ ولا یلزم لان هذہ ام حیلة العزیزۃ الكرییة فعلت 
الأفضل فی ترك السح وسن ا حواز رفقًا بالأمة . 

قلت: روي عن حذیفة - رضي الله عنه - قال : ہکنت مع قككُ فانتھی إلی سہاطة قوم فبال 
قائمَا فتوضآً ومسح علی خفیه؛ رواہ مسلم ٠‏ وفی روایة البیھقي : ٭سباطة قوم بالمدینة٢.‏ وعن 
الإسماعیلی الحافظ کذلك ؛ وقال فی ۸الإمام :٤‏ وقد وقع لنامن جھة ابن أبي نعیم عن ا مغیرة أنه 
مسح مع رسول اللہ پگ بالمدینة ٠‏ وقد علم أُن الإثبات مقدم علی النغي . 

فان قلت: السح أفضل أم الٹرك ؟ قلت: الفسل أفضل ؛ وبە قال الشافعي؛ ومالك: وروی 
ابن المنذر عن عم بن ا خطاب وابنه- رضي الله عٹھما - . ورواہ الب قي عن أبي یوب 
الأنصاري أَيفًا. وقال الشعبي: وا حاکمء وحمادء والإمام الرستغفتي من أصحابنا : ان السح 
أفضل : وھو أصح الروایتین عن أحمد . إما لنغي التھمة عن نسبته إلی الروافض وا حوارج فإنھم 
لا یرونه کما قلناء وإما للعمل بقراءة النصب وا مر . وعن أحمد فی روایة أآخری عنه أٹھا سواءء 
وھو اختیار ابن المنذر . واحتج من فضل السح بقوله پل في حدیث الغیرة : ه بھذا أمرني ربي ء''' 
+رواہ أبو داود ء والأمر إذالم یکن للوجوب یکون ندبا . 

ولناما روي عن علی - رضي الله عنہ - قسال : رخص لنا رمسول اللہ َال في ثلائة أیام 
للسافر ویوم ولیلة للحاضر'''ء ذکرہ ابن خزیة في (صحیحه .٥‏ وفي حدیث صفوان : رخص 
لنا أن لا ننزع خفافمًا'” ءرواہ النسائي ء والأخذ بالعزیة أولی . وقال ابن عبد البر: لا أعلم اأحدا 
من الفقھاء روي عنە إنکار اللسح إلا مالکا ‏ والروایات الصحاح بخلاف ذلك . 


. لم یذکر مذہ الزیادۃ إلا ا حاکم فی مستدرکہ٤(۱/ ۰ء وصسحہء ووافقه الذعبي‎ )١( 
عند مسلم من حدیث شریح بن ھانئ قال: أتیت عائشة أسألھاعن السح علی الخفین فقالت : علیك‎ هلصأ)٢(‎ 
بابن أبی طالب؛ ولفظہ : 8 جعل رسول اللہ پل ثلائة أیام ولیالیھن للمسافر؛ . واللفظ المذکور لاہن خزیة‎ 
. )۲٥٢۹ /۱( خلافا لن قال : السح أفضل . انظر نصب الرایة‎ ٠ وقال : وھذا دلیل علی أن السح رخصة‎ 
ء وابن ماجة (٤4٥)ء وآبو داود (١٤۱)ء والنسائی (١١٥۱)ء کلھم من حدیث‎ )۲۲٦٢( حسن : رواہ الٹرمذی‎ )۳( 
: زر بن حبیش عن صفوان بن عسال -رضی الله عنه‎ 


ن۵ ۷ن 


لکن من رآہ ٹم لم بسح آَخْا بالعزیمة کان مآجورا . ویجوز من کكلٌحدث موجب للوضوء 


قلت: فیه نظر ما روي فی مصنف٠‏ ابن أہی شیبة من أن مجاھدا وسعَیلقہن جبیر وعکرمة 
کرھواٹ وکذا حکاہ آبو الحسین النابه عن محمد بن علي بن ا حسین وأبي إسخاق السبیعی : 
وقیس بن الربیع. م: (لکن من رآہ شم لم یمسح) ش: حال کونە م: (آختً ) ش: علی صیف٭ًالفاعل 
ویجوز ان یکون مصدرا ببعنی الفاعل أیضًام: (بالعزیة) ش: الباء تتعلق باخذ . قال الاترازی: 
آخذا بالعزیة :أي : للأخذ با هو أصل . 

قلت: جعل انتصاب أخذ علی التعلیل ء وما قلنا هو الأحسن لآن ا حال قیدء وکون الأخذ 
قیدا أولی من کونەعلة . والعزیة فی اللعة عبارة عن الإرادۃ اللؤکدۃ ء دل علی ھذا فولە تعالی : 
ولم ند لە عزما 4 (طە: الایة )٦١١‏ ء أي قصً بلیخًا . وفی الشریعة ٹاہتّا ابتداء غیر متصل 
بعارض . 

م: (کان ماجورا) ش: یعنی مثابًا لأن العمل بالعزیة أولی . 

فإن قلت: تجب أن لا یکون مأجورا ما أنه رخصۃ إسقاط ؛ وفیھا لا ینفي العزیة مشروعة 
أصلاً فااجل ذلك قیل : إن الصنف بأخذہ بھذہ الابة خالف روایة أصول الفقہء فإن اللذکور فیھا 
أن المسح علی الخفین رخصة إسقاط کالصلاة في السفرہ والعزیة لم تکن مشروعة فیھا فکیف 
یژجر علی غیر اللشروع . 

قلت: لیس الأمر کذلك لان اللسح إِنما کان رخصة إسقاط ما دام اللکلف مخففاء وأما إذا نزع 
خفیه أو أحدھما والئزع مشروع في حقه فلا یکون حینئذ من ذلك النوع نظیر هذا من ترك السفر 
فانه یسقط عله سہب الر خصۃ . 

وأما أخذ الصنف بھذا فغیر سوج لأنه تبع فی مذاشیخ الإسلام خواھر زادہ في 
امب.وطہه٢ء‏ فإن ذکر فیه وقال : کان مأجوراء وقال تاج الشریعة : فإن قلت : کیف یکون 
مأاجوراء وأنه رخصۂ اسقاط فکان نظیر الصلاة فی حق ا مسافرہ ولو صلی المسافر أربعًَا لا یؤجر 
بل یکرہء قلت : أن الغسل أشق من المسح ویکون أبعد عن ا خلاف . م: (ویجوز) ش: 5 المسح 
علی اخخفین م: (من کل حدث موجب للوضوء )ش: موجب بکسر ا حیم من الإیجاب وجعل 
ا حدث موجبا مجازا ؛ لأه ناقضش للوضوء فکیف یکون موجبّا والملوجب إرادة الصلاة وا حدث 
شرطه فجاز ان یضاف الإیجاب إليه کما فی صدقة الفطر . 


فإن قلت: ذکر فی قالمبسوط ) وہخیر مطلوب): ان ا حدث هو السبب . 


قلت: نعم ذکرہ ھکذا ولکنە غیر صحیح ء والحدث شرط علی الصحیح ‏ وقیدەبفوله 
: موجب للوضوء احترازاعن موجب ال جنابة علی ما یأتي عن قریب إِن شاء الله تعالی . 


ج۷٦‎ 


إذا لبسوما علی طھارۃ کاملة ٹم احدث خصه بحدث موجب للوضنوء لأانہ لا مسح من ا حنابة 
علی ما نبین إن شاء الله . وبحصدث متأخر ؛ لن ام خف عھد مانمًا ولوموزناہ بحدث سابق 
کالمستحاضة إذا لبست ٹم خرج الوقت وا تیمم إذا لیس ا حفین ٹم رأی الاء لكائ! حخف رافا . 


م: (إذا لبسھما ) ش: أي الخفین م: (علی طھارة کاملة) ش: قید بھذا احترازً مھا إذا توطّتاً پسؤر 
ا حمار أو بنبیذ التمر لا یجوز ا مسح علیھما لن نبیذ الشمر بدل عن الماء عند أبی حنیفةء ولھُذالو 
وجد في خلال صلاته یفسد صلاته فلو جاز المسح کان ھذا بدل البدل: وذا لا یجوز؛ وفی زیادة 
ا حاکم الشھید لا یِسح بنبیذ الشمر لعدم الضرورۃة ویسح بسؤر الحمار لأنه ماء مطلق عند 
طھورہء وفي (زیادات قاضی خان ؛ اختلف ا مشایخ في جواز المسح علی ا حفین بنبیذ التمر . وفی 
اخواھر زادہ :٤‏ نبیذ التمر ذکرہ عنە المرغینانی . وفی اجوامع الفقه٥‏ للعتابي فی جواز ال مسح بنبیذ 
التمر روایتان عن أبي حنیفةء وحکی ا مواز الأسبیجابی أیفتًا . 

م: (ئم أحدث) ش: أي ٹم أحدث بعد لبسھما علی طھارۃ کاملة وأشار بکلمة ثم إلی أن 
المسح بعد ا حدث لا بعد اللبس؛ ومھذہ عبارۃ القدوریي : وباقی ما قاله الصنف فیه م: (خصه 
بحدث) ش: أي خص القدوری -رحم الله- المسح بحدث م: (موجب للوضوء) ش: فسر الصنف 
قول القدوري ھذا بقوله ( لانہ) ش: أي لان الشآن م: (لا يسح) ش: علی الخفین م: (من ال حتابة علی 
ما نبین إِن شاء الله تعالی )ش: لأن ا نابة ألزمت غسل جمیع البدن ومع الخف لا یتاتی . 

م: (وبحدث متاخر ) ش: أي خص القدوري المسے أَیضًا بحدث متأخر عن الوضوء کذا ما 
قاله الأکمل . وقال الأترازي متأخر عن اللبس وھو الأوجه م: (لان ال خف عھد) شى: أى عرف وھو 
صیغة للجھول ء والعھد یأتي لمعاني کثیرۃ بجعنی : الیمینء والأمانء والذمة والحفظ ء ورعایة 
ا حرمة: والوصیةء فکل واحد من هذہ یذکر ا یناسبہه بحسب الداعی م: (مانهًا) ش: نصب علی 
الحال من الضمیر الذي في عھد یعنی مانعَا من سرایة الحدث إلی القدم لا رافْعًا للحدث لآن الرفع 
هو المطھر والخف لیس کذلك . م: (ولو جوزناہ) ش: أي ولو جوزنا اللسح علی الخفین م: (بحدث 
سابق علی اللبس کالمستحاضة إذا لبست) ش: الحفینء والدم یسیل م: (ثم خرج الوقت) ش: قید بہ ؛ 
لان اللستحاضة یجوز لھا أن تمسح ما دام الوقت باقیّاء فإذا حرج الوقت ففيه ا خلاف فعندنا لا 
مسح ؛ وعند زفر تمسح مدہ المسح علی حسب السفر والإقامة . 

م: (والتیمم ) ش: أي وکا لتیمم م: (إذا لبس ا خسفین ٹم رأی الاء ) ش: وتوض]آً لا بیسح لأنه 
برؤیة ا ماء ظھر الحدث السابق م: (لکان ا حف رافْمًا) ش: للحدث السابق؛ وا حکم فی مسألة 
اللستحاضة أن یکون الدم سائثلاًعند الوضوء واللبس أو عند أحدھما أو بینھماء وإن کان منقطمًا 
عندھما و بینھما فحکمە حکم الأصحاءء وعند زفر حکمھا حکم الاصحاء في الوضوءات 
کلھاء وعلی هذا سائر أصحاب الأعذار . 


۷۷ن 


وقوله : إذالہسھما علی طھارةۃ کاملة لا یفید اشتراط الکمال وقت اللبْسٌَ ہل وقت ا خحدث : وھو 
الذھب عندنا 3 


م: (وقولہ) ش: أي قول القدوري لا یقال : إنه إِضمار قبل الذکر ء وكذلكالضمیر في 
قوله: خصه بحدث لنە معلوم بقرینة ا حال لان الصنف فی صدد شرح کلام القدوريَغ:( إذا 
لبسھما علی طھارة کاملة لا یفید اشتراط الکمال وقت اللبس) ش: یعني اشتراط القدوري گال 
الطھارۃ وقت لبس ال خفین لا یجوز لأآن اللذھب اشتراط الکسال وقت ا حدث ؛ أشار بکلمة 
الاضراب بقوله: م : ( بل وقت ا حدث ) ش: أي بل اشتراط الکمال وقت الحدث هو الذي یفیدہ . 
وقال الاأکمل : إِن کان مراد اللصنف ھذا الذي قرروہ ففی کلام القدوري تسامحء وإن کان غیر 
ذلك یحتاج إلی بیان ؛ لأن ظاھر کلام القدوري یفید ذلك . 

قلت: تحریر هذا أن القدوری ذکر اللبس وأراد به بقاء: یعنی إذا لبہسھما باقیْا عند ا حخدث 
یسح ؛ لان ما لە دوام یاخذ بقاؤہ حکم ابتدائه کما لو حلف : التب بحنث فیھا 
بالبقاء ؛ حتی لو غسل رجليه وأدخلھما خحفيیه: ثم أکمل طھارته یسح ؛وکذالو لبسھماوھو 
محدث ئم توضاأً وخاض ال اء حتی انفسلت رجلاہ ثم أحدث بسح لکمال الطھارۃ عند الحدث 
ولو غسل رجلە الواحدۃ وأدخلھا الخف وحدھا ئم غسل الآخری وأدخلھا ا حخف یجوز لە اللسح 
إذا اأأحدث؛: وبه قال الثوري ء وا لمزنی ء وابن ا منذر ء والطبري ء وداود الظامري ؛ ویحبی بن 
آدم ء وأبو ثور. وقال الشافعی وأحمد: ینزع الخف الاول ئم یعیدہ إلی مکانه وإن لم یفعله لا 
یجوز لە المسح . وفی 8المبسوط٤‏ : ھذا اشتغال ما لا بمید . 

م: (وھو الذھب عندنا )ش: أي اشتراط الکمال وقت ا حدث لا وقت اللبس هو اللذھب 
عندنا خلاقًا للشافعیء فإنه بشترط الکمال وقت اللبس؛ واحتج الشافعي علی ذلك باحادیث 
منھا فی (الصحیحین) حدیث الغیرۃ بن شعبة ؛ وفیه : اثم أھویت إلی الحفین لائزعھما فقال : 
دع الخفین فإانی أدخلت القدمین ا خفین وھم طاھران) فمسح علیھماء واستدل الأترازی بھڈا 
ا حدیث علی اشتراط اللبس علی الطھارۃء ولیس بظاھر علی مانقول في جوابه وأقرب ما 
یستدل به حدیث أخرجہ الدارقطني عن أبي بکرۃ عن النبي پل أنە رخص للمسافر ثلائة أیام 
ولیالیھا وللمقیم یوما ولیلة إذا تطھر فلبس خفيه ان بسح علیھما . فقالوا: إن الفاء للتعقیبء 
والطھارۃ إذا أطلقت إِنا پراد بھا الطھارۃ الکاملة . 

وا چواب عن ذلك : أنه لیس لە حجة فی الأحادیث الٹی نتعلق بناء لأنًا نقول بعدم جواز 
السح إلا بعد غسل الرجلء ومحل ا خلاف یظھر في المسألتین ؛ إحداھما : إذا احدث ئم غسل 
رجليه ٹم لبس ا خفین ٹم مسح علیھما ئم أکمل وضو الثانیة إذا أحدث ثم توضأآً فلما غسل 
إحدی رجليه لبس علیھا الخف ئم غسل الآخری ٹم لبس علیھا ا خفء فإن ھذا السح جائز عندنا 


۵۷۸ 


حتی لو غسل رجليه ولبس خفيه ثم اکمل الطھارۃ ثم اأحَدكِریجزئہ السح ء 


فی الصورتین ء خَلافًا : لە ھذا تحریر مذھبنا. والشافعیة یقولون ہنا : إنٴاحنفیة لا بشترطون 
کمال الطھارۃ في السح وھذایدخل ما لو توضأ ولم یغسل رجلیه ٹم لبس ال خفینولیس كکذلك 
عندنا ء بل لا یجوز لە في الصورۃء لآن ا حدث باق فی القدم . 

وقال ا خطابي فی تعلیل هذہ الله : وذلك أئه جعل طھارۃ القدمین معًا قبل لبس الف 
شرطا لجواز للسح علیھما وعلله بذلك ٠‏ وا حکم ا لمعلق بشرط لا یصح [لا بوجود شرطہه ‏ ولکن 
لا نسلم أنه شرط کمال الطھارۃ وقت اللبس؛ لأنه لا یفھم من نص ا حدیثء غایة ما في الباب 
أخبر آنه لبسھما وقدماہ کانتا طاھرتین ء فأخذنا من ھذا اشتراط الطھارة لاجل جواز ا مسح سواء 
کانت الطھارۃ لآاجل جواز ا مسح ؛ حاصلة وقت اللبس؛ آو وقت ا حدث: وتقییدہ بوقت اللبس 
آمر زائد لا یفھم من العبارة. وقال الطحاوی -رحمۃة الله عليه - : معنی قولہ 8ےل : و أدخلتھما 
وھما طاھرتان ٥‏ یجوز اُن یقال : طاھرتان إذا غسلھما وإن لم تکمل الطھارة ؛ کمایقال : صلی 
رکعتین قبل ان یتم صلاته ویحتمل أن یریدھما طاھرتان من جنابة أو خبث . 

فإن قلت: إذا کان ا خف مانعا من سرایة ا حدث إلی القدم کان ینبغي أن بسح عليه إذا غسل 
رجليه ولبس الحخفین ثم اأُحدث قبل کمال الطھارۃ . 

قلت: علم کونە مانمًا من سرایة الحدث إلی القدم بالنص علی خلاف القیاس عند کمال 
الطھارۃ فیقتصر عليه . وأما حدیث أبي بکرۃ فإنه ضعیف وفی إسنادہ : مھاجر بن مخلد ہ قال ابن 
أبي حاتم: سألت أبي عنه ء فقال: لین ا حدیث : لیس بذاك . ثم إنه قد روي بالواو : ہولبس 
خفيه٢ء‏ وعلی تقدیر صحتہ فھو محمول علی طھارۃ الرجلین . 

م: (حتی لو حسل رجليە ولبس خفيه ثم أکمل الطھارة ثم احدث یجزئه السح) ش: هذہ نتیجة 
قوله ء وھو اللذھب عندناء قال الأکمل : قیل : لا یصح أُن یکون نتیجة ما ذکر من اشتراط اللبس 
علی طھارۃ کامله فإن عدم جواز ا مسح ھا هنا باعتبار ترك الترتیب فی الوضوء لا باعتبار اشتراط 
الطھارۃ الکاملة وقت اللبس . 

قلت: ھذا کلام السغناقي وصاحب االدرایة* بعدہ. ثم قال الأکمل : ویجوز أن یقال ا 
أثبت امصنف بالدلیل فیما تقدم أن الترتیب في الوضوء لیس بشرط صح أُن یبني ھذا الفرع علی 
مذا ال خلاف لکونە أثیت الدلیل فی الوضوء ان الٹرتیب لیس بشرط بل یکن أن یقال : ان هذا 
الفرع لە وجھان في الفساد عند الشافعي ؛ أحدھما: من جھة ترك الترتیب؛ والكشانی : من جهة 
عدم کمال الطھارۃ وقت اللبسء فالملصنف في ھذا علی الوجه الثاني مع قطع النظر عن الأول . 


۷۹م 


وھذا ؛ لان الخف سانع حلول الحدث بالقدم فیسراعی کمال الطھارة وقتِ النع حتی لو کانت 
ناقصة عند ذلك کان ال خف رافعًا . ویجوز للمقیم یوما ولیلة : والمسافر تَلاکِة آیام ولیالیھا؛ 


م: (وھذا لان الخف مانع حلول الحدث بالقدم )ش: ھذا استدلال من جھة العقل ٭َوإلم یذکر ما 
هو من جھة النقل م: (فیراعي کمال الطھارة وقت المئع )ش: الفاء فيه جواب شرط محذوف اي : 
فإذا کان الخف مانمًا عن سریان ا حدث إلی القدم فیراعی کمال الطھوریة عن حلول ا حدث ولا 
برای رت ای 

م: (حتی لو کانت ) ش: نتیجة ما قبله ؛ أي حتی لو کانت الطھارة م: (ناقصة عند ذلك) شژش: 
أي عند حلول ال حدث م: (کان ا خف رافعًّا ) ش: ولیس کذلك لأنه عھد مانعًاء راد أن الطھارۃ إذا 
لم تکن کاملة عند ا حدث لا یجوز السح کما إذالبس خفيیه بعد غسل رجليه ثم أحدث ٹم توضأً 
لا یجوز المسح ما قلناء ولآان ا حدث وإن ارتفع عن الرجلین لم یرتفعم حکمەه؛ ولھذالا تجوز 
صلاته فیکون ا خف رافَعًا حکما وإن جعل مانمًا حقیقةء ولو توضأً للفجر وغسل رجليه ولبس 
خفيه ء وصلی ثم أحدث وتوضأ للظھر : وصلی ئم للعصر کذلك ثم تذکر أنە لم یسح برأسه فيی 
الفجر نزع خفيه ویعید الصلوات ؛ لأنە تبین أن اللبس لم یکن علی طھارۃ کاملة ‏ وإن تبین أنە لم 
یسح للظھر فعليه إعادة الظھر خاصة ؛ لأنه لبسە علی طھارۃ کاملة فتکون طھارۃ الأصل کاملة . 

فإن قلت: إذا غسل القدمان رفع ا حدث عنھما حکما ء فإذا انضم إليه غسل بقیة الأعضاء 
ارتفع الحدث بالمجموع فکان مانعا لا رافعا . 

قلت: کلھم اتفقوا علی أن المسح لا یجوز إلا بعد طھارة کاملة وامختلافھم في وقتھا فلو 
کانت الطھارۃ ناقصة عند حلول ا حدث یلزمه أن یکون الخف رافعًا للحدث ا حکمی الذيی حل 
بالقدم لأنه وإن زال با ماء حقیقة لکنە باق حکما لعدم التجزئ ‏ وعن بقیة الأاعضاء أ٘یضا یرد 
النقض علی مسح ا خف طھارۃ کاملة فکان مانعا لا رافعا وھو خلف . 

فإن قلت: هذا یقتضی وجود الطھارۃ الکاملة وقت ا حدث: ونحن لا نمنع ذلك وإنما نقول : 
إنھا لا تکفي ہل یحتاج |لی وجودھا وقت اللبس أیضاء وما ذکرتم لا یدفع ذلك ۔ 

قلت: کلام الصنف لا یدفع ذلك والدافع أن وجود الطھارۃ یحتاج إليه عند سریان ما یزیلھا 
وو ا حدث تمحقیقَا للمزالة وأما قبل ذلك فھی مستغنی عنھا فلا فائدۃ في اشتراطھا۔ 

م: (ویجوز) ش: أأي السح م: (للمقیم یوما ولبلة ء وللمسافر ثلاثة آبام ولیالیھا) ش: التوقیت في 
المسح قول عامة العلماء من الصحابة والتابعین ومن بعدھم ء وقال ا خطاہي : و قول عامة 
القهاء . وقال ابن ا منذر هو قول عمر: وعلی؛ وابن مسعود ؛ واہبن عباس ء وابن زید 
الانصاري: وعطاء: وشریحء والکوضیین ؛ ویحکی عن الأوزاعي ؛ وأبي ثور؛ وا لحسن بن 


نگ 


سج بے بج جب بج وج بج بیو و بے داوج ج۔ووغ و برح ١د‏ وءعویبیدج جح حعععع وبدب عع××غےو وخ ج ج +جو٘ و و ابچ وا وم ورکور 8× ×× ×× ّخ3 و ہو +پ+پ+وومم 


صالح؛: وأحمد وإسحاق . 


وقالت طائفة : لا توقفیت في الملسح : ویسح ماشا: ء یروی عن الشعيی َوربیعة: 
واللیٹ: وأاکثر أصحاب مالك ؛ وسمع مطرف مالکا یقول : التوقیت بدعة . وقال الشافع یل لا 
توقیت فیەء قاله نصر . وقال النووي: هو قولە القدیِ قال: وھو ضعیف وواہ جدً ٭ ولا تفریغ 
عليهء وحکی ابن المنذر عن سعید بن جبیر أنە ِسح من غدوہ إلی الیل وعن الُشعبي ؛ وأبي ٹور 
وسلیمان بن داود: أنە لا یصلي بە إلا خمس صلوات إن کان مقَیما وخمس عشرۃ إن کان 
مسافرا وھو مذھب مردود ؛ لن التوقیت بالزمان لا بتعدد الصلوات . 


وفی 8 الحیط :٤‏ لو خاف علی رجلە یسح علی خحفيه من غیر توقیت للضرورة ؛ وفيی 
اجوامع الفقه؛ المسافر بعد الثلاث بسح علی خفيه لخوف البرد للضرورہ . وفی قالاستذکار؟٤:‏ 
روي عن مالك إنکار ا لسح علی الحفین فی ا حضر والسفر اکثر وأشھر ‏ وعلی ذلك بنی موطأہ 
وقد ذکرنا فی أول الباب عن مالك ست روایات . 

وقال ابن المنذر فی کتاب (الإجماع) : اأُجمع العلماء علی جواز ا مسح علی ا خفین: وقد 
صح رجوع من کان مخالفھم ؛ وکذلك لا أعلم أحدًا من فقھاء المسلمین روي عنه إنکار للسح إِلا 
مالکا الروایة الصحیحة الرجوع بخلاف ذلك ‏ وعلی ذلك جمیع أصحابه: احتج من قال 
بعدم التوقیت تما خرجه أبو داود ء والدارقطنی ٠‏ والبیھقی؛ عن أبی بن عمارة ء وقد کان صلی مع 
رسول اللہ ول إلی القبلتین قال : قلت : یا رسول اللہ پل آنمسح علی الخفین ء قال: ٥نعم‏ ؛ قلت : 
یوم ء قال: ہ ویومین؛ قلت : وثلائة أیام فال: ةنعم : وماششت) وفی روایة :حتی بلغ سبعا ٤‏ 
فقال عليه السلام : ٢‏ نعم ما بدا لك ٢‏ ۱ 

وال ےجواب عنە : ان أباداود قال : ھا ا حدیث لیس بالقوی ؛ واختلف فی إسنادہ: وقال 
الدار قطني : [إسنادہ لا یثبت: وقال اہن القطان : فيهە محمد بن زید رعران آے راوضسائت 
حدیث الصور قال فیه أبو حاتم : مجھول: ویحیی بن أیوب مختلف فيه ء وھو من عیب علی 
مسلم إخراج حدیئه. وقال ابن العربي : وفي طریقه ضعفاء أو مجاھیل ‏ منھم : عبد الرحمن بن 
زید ومحمد بن یزید وأیوب بن قطنء: وقال الہخاري : حدیث مجھولء لا یصح. وقال 
اأحمد: رجالە لا یعرفون : وقال الثوري : اتفقواعلی أنه ضعیف مضطرب لا یحتح بە . 


)١(‏ ضعیف : رواہ ابو داود (۲۸) ۸ وابن ماجة )۱۲٢(‏ والطبرانی فی االکبیر؛ (۱/ ۱۷۲) 4 وا حاکم (۱/ 0۰ء 
مہہ وقال الذھبي 2 مافي روائه مسجروح ء بل مجھول: ورواہ الدارقطنی (۱۹۸/۱)ء والبییتقیي 
۲۸٢۰ /۱(‏ وابن حزم فی الحلی؛ (۲/ 7۳. 


ےھ ےو و وو وو ےرب و بے ےم ےک ےھ وو و و رخوم خی بد وو وہ و وو وو بر و و و وی وج دواوعرے دھ کرو ٭+وووؤواواواغویوودرمےیی ویج وہوییویوووےث 


فإن قلت: رواہ ا حاکم فی ١ا‏ مستدرك وقال : إسنادہ بصري ؛ ولم ینسشتي واحد منھم إلی 
جرح وأٰبي بن عمارۃ صحابی مشھور؛ ولم یخرجاہ . 

قلت: لا یؤخذ منه ما قاله مع وجود ما ذکرنا وکیف بیخرجہ البخاري مع قوله :حدیثٹ 
مجھول . 

فإن قلت: إذا کان الأمر كذلك فما مستند أھل الدینة فی ا مسح آکثر من ثلاث ویوم ولیلة . 
رضي الله عنھما- أنه کان لا یوقت فی ال مسح علی ا خفین وقتّا'''ء واحتجوا أَیضمًا بروایة حماد بن 
خفافھم بغیر وقت ولا عذر'''ء رواہ ابن ال جھیم فی اکتابه٤ء‏ وروی ابن ا جھیم فی ەکتابەہ بسندہ 
إلی سعد بن أبي وقاص -رضي الله عنه- أنه خرج من الحخلاء فتوضاً ومسح علی خفيیه ء فقلت 
لە: تمسح علیھما وقد خرجت من ا خلاء: قال: نعم إذا أدخلت القدمین إلی ال خفین وھما 
طاھرتان فامسح علیھما ولا تخلعھما إلا لجناہة . 

وروی أیضا بسندہ إلی عروۃ أُنه کان لا یوقت فی اللسحء وروي نحو ذلك عن جماعة من 
الصحابة قاله ابن عبد البر في ۶ الاستذکار؛ وھم عمر بن ا خطاب ؛ وسعد بن أبي وقاص ء وعقبة 

وا جواب عن ذلك أن هذا لا یصادم الأحادیث الصحیحة في التوقیت علی ما نذکرہ عن 
قریب إن شاء الله تعالی: علی أن ابن حزم ضعف کثیر بن شنیر جدًا ء وعن یزید بن مغفل عن 
عمر -رضي الله عنه - قال : للمسافر ثلاثة أیام ء ولیالیھن: وللمقیم یوم ولیلة ء فدل ذلك علی 
رجوع عمر إِلٰی التوقیت فی المسح . 

وأآخرج الطحاوي ما روي عن عمر - رضی الله عنه - من ثمان طرقء وآخرجہ الب لبیھعی من 
حدیث الأسود عن شبابه عن عمر رضی الله عنه- قال : للمسافر ثلاثة أیام ولیالیھن ۱ 

وروی ابن أأبی شیبة فی مصنفہه اخہرنا عائذ بن حبیب عن طلحة بن یحبی عن أبان بن 
عثمان قال : سألت سعد بن أبي وقاص عن ال مسح علی ا خفین فقال : نعم ثلائة أیام ولیالیھن 
)١(‏ رواہ الدارقطنی )۱۹٦/۱(‏ : والبیھقی (۱/ ۲۸۰): وابن حزم (۲/ ۹۳)ء وقال : لایصح خلاف التوقیت عن 

اأحد من الصحابة إلا ابن عمر فقط 00 
() رواہ ابن حزم فی (المحلی ۹۲/۱(4)؛ وابن عدي في (الکامل) )۷۰/٦(‏ ؛ وأعله ابن حزم بدلاکثیر بن شنیرا؛ . 

وقال : ضعیف جدا۔ 


۸۲ 


و ے ے ے ے خ سے وو و و و ےا وو جو یو ے 8ع ×ح بے ج ےھ ھب و وو اخ و وو ہو و ےو وو وے و بج چ ج لے او وچ وی ےھ یی ےم وی یم وج وو ددددمعددےٰے 


للمسافرء ویوم ولیلة للمقیمء فھذا أ٘يضًا یدل علی رجوعہ إلی التوقیت : وَالرجع في ھذاإلی 
قول النبي لا آولی . 
فإن قلت: روی الحاکم في مسستدرکہ؟ حدیث أنس حرضی اللہ عنہ - أن رسسول اللەا پچ 
قال: ل إذا توضأ احدکم ولبس خفیه فلیصل فیھما ولیمسح علیھما ٹم لا بخلعھما إن شاء لا من 
جتابقہ''' . وقال ا حاکم : إسنادہ صحیح علی شرط مسلم ورواتہ عن آخرھم ثقات . 
وروی ا لحاکم ضا من حدیث عقبة بن عامر الجھنی ٠‏ أنه قدم علی عمر -رضی الله عنە- 
ہفتح دمشی ء قال : وعلَي خفاف فقال لی عمر -رضي الله عنه - : کم لك یاعقیة منذ لم تنزع 
عق لاکرھ سس اساماضغابہ انی قال امت راہے ا(٣‏ وقال ا حاکم : 
حذیث صحیح علی شرط مسلمء ورواہ الدارقطنی ء والببھقی أیضا. 
قلت: ا جواب عن الأول ما قاله ابن الحوزي فی (التحقیق) أنه محمول علی مدة الثلاث : 
وقال این حزم : هذا ما انفرد بە أسد بن موسی عن حماد ء وأسد منکر ا حدیث لا یحتج ہب . 
قلت: لیس کذلك فإن أآسد ثقة ولیس لە ذکر فی شيء من کتب الضعف : ووثقه الہزار وابن 
یونس . والحجواب عن الثانی : ما قاله الطحاوي : لیس فيیه دلیل قطعی علی ان قولە : آصبت 
السنة من النبي گلا لان السنة یحسمل أن تکون سنة النبی ل ویحشمل أن تکون سنۂة احد من 
خلفائہء وقد تطلق أیضا علی قول أحد من الصحابة -رضي الله عنھم . 
فإن قلت: روي عن خزیِة بن ابت - رضی الله عنه- - عن النبی عليه السلام قال : 9السح علی 
ا خفین للمسافر ثلائة آیام ‏ وللمقیم یوم ولیلة ؛' ران داود والطحاوي ثم قال أبو داود : 
روا منصور بن المعتمر عن إبراھیم الٹیمی بإسنادہء ولو استزدناہ لزادناء وفی روایة الطحاوي : 
ولو [ . ..] عليه السائل لزادہ . 


قلت: ذکر في ڈالإمام ٤‏ : ان فیه ثلاٹ علل . 


)١(‏ الستدرك (۱۸۱/۱) ء قال الذعبي : صحیح علی شرط مسلم ء تفرد به عہد الغفار وهوثقة ٭والحدیث 
شاذ ص۱اھ۔ 

)٢(‏ الستدرك (۱/ ۱۸۰): وصححہ ووافقه الذھبي ؛ ورواہ الدارقطنی )۱۹٦/۱(‏ وقال : (اصحیح الإسنادہ ؛ 
ونقل احافظ الزیلعي عنە في ٦العلل؛‏ أنه قال : أصبت دون ڈالسنة) هو للحفوظ : راجع 9 نصب الرایة؛ 
.)۲٥۷ /۱(‏ 

(۳) صحیح : صحح العلامة ناصر الدین - حفظء الله - فی سنن أبی داود )٥٤٦۸(‏ : والرمذي (١١٤٢۱)ء‏ واہن 
ماجة (۸۳). 


۳م,|ٗ, 


لقوله عليه السلام: بمسح القیِ یوما ولیلة ء والمسافر ثلاثةأیام ولیالیھا. 
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الاولی : اختلاف إسنادہ وله ثلاث مخارجء روایة إبراھیم التیمي وإِبْرأبھیم النخعي وروایة 
الشعبي ٹم ذکر الزیادات أعنی لو استزدناہ لزادنا ء وبعضھا لیست فيه . 

الثائیة ٠‏ الانقطاع ٤‏ قال الترمذی : سألت محمد بن إسماعیل یعنی البہخاري؛ بن ھذا 
ا لحدیٹ فقال : لا یصح وحدیث خزیِة بن ثابت فی امسح [ضعیف ] ؛ لأزہ لا یعرف لابی تحید 

الثالثة : قال ابن حزم : إن با عبد الله الججدلی لا بعتمد علی روایته . 

قلت: والظاھر أن قوله - لم یصح- ہو بالزیادة اللذکورۃ مع ا خلاف روایةء وأما تصحیحه 
وتحسینه فبغیر الزیادة المذکورۃ: واسم أبي عبد الله الجحجدلي عبد بن عبید ء ویقال : عبد الرحمن 
رسول اللہ گلا نغسح علی ا حفین یوسًا؟ قال: نعمء فقلت: یومین ؟ قال : نعمء حتی انتھیت إلی 
سبعة آیام فقال : ٭إذاکنت في سفر فامسح ما بدا لك٤.‏ 

والآخر : ماروی سعد بن أبی وقاص وجریر بن عبد الله ٠‏ وحذیفة بن الیمانء فی جماعة 
من الصحابة فإنھم رووا السح علی الحخفین غیر مؤقت٠ء‏ ذکرہ آبو بکر الرازی فی ٭شرح مختصر 
الطحاوی٤‏ . 

فالحدیث الاول: مالك في عدم جواز السح للمسافر: والثانی : أنه غیر مؤقت وکذانقله 
الاترازي عن أبي بکر الرازي . 

قلت: هذا عجز ظاھر حیث ذکر أحد ا حدیثین ونسبے إلی احد من الفقھاء أو نقله من کتاب 
الأصل ‏ فکان [عليه أن] یبہن مخرجه 2 ورجال سندہ 7 حتی یرضی ا خصم بذلك : 

وأما حد نسبة الأکمل ا حدیث الأول إلی عمار بن پاسر - رضي الله عنه- فيه نظر؛ لأن 
الحدیث لأبی عمارۃة ؛ أنخرجە أبو داود وغیرہ کما ذکرناہ عن قریب . وأما حدیث عمار فقد قال 

م: (لقولہ ي بسح ا قیم بومَا ولیلة والملسافر ثلائة أبام ولیالیھا) ش: هذا الحدیث أخرجہ جماعة 
منھم الطبراني من حدیث البراء بن عازب قال : قال رسول اللہ پل : اللمسافر ثلاثة أیام ولیالیھا 


۸ت 


ےھ ےھ و ے م ےم ے ےا و ے ہے ےد ہے دو ے ےط ھ و وو و و وخ او اع دع ×××+ب+وخ ا۳و واےوہوہعوعع وع ےا ےا ےو ف)ے غ تج ۳ او کچام ہو ےہ و و ججومبدوبے+ب+یمبیه*مم 


وللمقیم یوم ولیلة في السح علی ا لحفین:“'۶ . 
ومنھم ال حافظ أہو نعیم فی کناب ‏ معرفة الصحابة) من حدیث ملیکة بنت ا حارث'قالت : 
حدثني أبي عن جدي مالك بن سعد أنە سمع النبي قلِ یقول : وسٹل عن المسح علی الفین) 
قال : ٭ ثلائة أیام للمسافرء ویوم ولیلة للمقیم؛'''ٗ . 
ومنھم أبو نعیم أَيضًا من حدیث مالك بن ربیعة قال: رأیت رسول الله پل توضآً ومسح 
علی خفيه ء وروی للمسافر ثلائة أیام؛ وللمقیم یوم ولیلۃ''' . 
ومنھم من حدیث شریح بن ھانئ قال : آنیت عائشة -رضي الله عنھا- أسألھاعن السح 
علی ا خفینء فقالت : عليك بابن أبي طالب فاسأله فإنه کان مسافرا مع رسول اللہ پل فساألناءے 
فقال : جعل رسول الله گل ثلائة أیام ولیالیھن للمسافر وبومَّا ولیلة للمقیم''“ٔ ء ورواہ ابن خزیة 
يہ صحیحه) بلفظ : رخص لنا رسول اللہ پل فی للسح علی الحخفین ثلاثة آیام إلی آخرہ . 
ومنھم أبو داود : من حدیث خزیة بن ثابت قال: قال رسول الله لهُ : دالسح علی ا حفین 
للمسافر ثلائة أیام ء وللمقیم یوم ولیلة )"' ء حرج ابن ماجةء والترمذي وقال : حدیث حسن 
و 
ومنھم ابن أبي شیبة أآخرجه في مصنفہ من حدیث عمر ۔رضي الله عنه- سمعت 
رسول الله پل یأمر با لسح علی ظاہر ا خف للمسافر ثلاثة أیام ولیالیھا وللمقیم یوما ولیلة!'ٗ . 
ومنھم ا حافظ أبو بکر الئیسابوري من حدیث عمرو بن أمیة الضمری آنہ پل قال : ٭للمسافر 
ثلائة أیام ولیالیھن وللمقیم یوم ولیلڈ؛ . 


( رواہ این عدي فی دالکامل )٦ : )٥٤ /۳( ٤‏ وعزاہ الھیشمي للطبراني في لالکبیر؛؟ وقال: فيه الصبي بن 
الاشعث ؛لە مناکیر . الجمع (۱/ .)۲٥۹‏ 

)٢(‏ نقل الحافظ الزیلعي عن صاحب؛ الإمام ٭قوله : وفي هذا الإسناد من یحتاج إلّی الکشف عن حاله ؛ انتھی 
وقال أبو نعیم : مالك بن سعد : مجھول عدادہ في أعراب البصرۃ ے انتھی : راجع نصب الرایة (۹/۱٤۲ء‏ 
۰.۔ 

()نقل الحافظ الزیلعي قول أبي نعیم : مالك بن ربیعة السلولی یکنی با مرم والد برید شھد الشجرة ء سکن 
الکوفة لە غیر حدیث عند ابنه برید ؛ انتھی؛ وذکر إسناد الحدیث المذکور؛ راجع نصب الرایة .)۲٥٢ /١(‏ 

(4) صحیح : رواہ مسلم فی صحیحہ؛ وتقدم تخریجه والتعلیق عليه . 

. صحیح : تقدم تخریجه قریبا‎ )٥( 

. )٦۳٤/١( الصنف لابن أبي شییة (۱/ ۱۷۹) ء والأوسط فی الفقه لابن المنذر‎ )٦( 


تم 


ےچ ھے ھے ے ے ھے ے ے ے ےھ پچ ے ہہ )ام ہج ووغؤ ؤٴ ےج جج جج جو بیجع اع یو و وع وع بی ےبوص یع ے ود بے وہ مے و ریے ہو ےج ےچ ےچ ےہ بے ے وو وہ ےی ہے و و چو ہو و ہچ“ 


ومنھم البزار من حدیث عوف بن مالك لا یخفی أنە ل آمر ہاللسح علیئالحفین في غزوۃ 
تبوك ثلاثة أیام ولیالیھن للمسافر ویوم ولیلة لا 

ومنھم البزار أَيضًا من حدیث أبی ھریرۃ أن رجلا سال النبي للا عن اللسح علی ا ےفین 
فقال : للمقیم یوم ولیلۃ وللمسافر ثلاله أیام ولیالیھن؛ . 


ومنھم الدارقطني : من حدیث عبد الرحمن بن أبي بکرۃ عن أببه عن النبي پل آنه رخص 
للمسافر ثلائة أیام ولیالیھن وللمقیم یوم ولیلة إذا طھر ولبس خفیه أن یسح علیھم'' ٭ رواہ ابن 
خزیة أیضا ء والأثرمء وقال الطحاوي : هو صحیح الإسناد وقال البخاريی: حدیث حسن . 


ومنھم الطبرانی فی( الکبیر من حدیث ا مغیرۃ : آخر غزوۃ غزونا مع رسول الله قل أمرنا أُن 
تمسح علی خفافنا للمسافر ثلاثة أیام ولیالیھا وللمقیم یوما ولیلة ما لم یخلء''”. 

ومنھم الترمذي من حدیث صفوان بن عسال ہفتح العین ا مھملة وتشدید السین ا مھملة قال : 
کان رسول الله لیأمرنا إذا کنا مسافرین أو سفرا أن لا ننزع خفافنا ثلائة أیام ولیالیھن إلا من 
جنابة ء ویروی لا من جنابة : ولکن من غائطء وبول ٭ونوم : وقال: حدیث حسن صحیح؛ 
ورواہ النسائی وابن ماجة وابن حبان فی صحیحہ ؛ وابن خزیة: أَيضا قوله : ۶ آو سفرا؛٤ء‏ شك 
من الراوي بفتح السین وسکوت الفاء جمع مسافر کرکب وراکب . 


وقیل : اسم جمع؛ وذکر الغائط والبول والنوم خرج مخرج الغالبء وفي معناھا: زوال 
العقل با نون : والإغماء :وکذا القیء: وخروج الدم وکل ما کان حدتا وفی معنی ا حثابة 
النفغاس ے وا حیضض علی أصل أبی یوسف إذا کانت مسافرۃ لان أقل الحیض عندہ یومان ولیلتان 
واکٹرہ الثلاث ؛ فیمکنھا السح فی بقیة المدة وما فیە غسل جمیع البدن ویژخذ منھا أنہ لا یسح 
علی الخف من نحاسة . 


قوله : لکن : حرف استدراك بعد النفی وإذا استدرك بھا الإلبات یختص بالحملة دون 


)١(‏ عزاہ الھیٹمی للبزار والطبرانی فی! الأوسط؛ ء وقال : رجاله رجال الصحیح . اللجمع (۹/۱٥۲)ء‏ ورواہ 
احمد /٦(‏ ۲۷)ء والبیھقی )۲۷٢/۱(‏ : وابن أبي شیبة (۱/ ۱۱۷) . 

()یرویە اللھاجر بن مخلد عن عبد الرحمن بن أبی بکرة . . به . . ء ومن طریقه عزاہ ا حافظ الزیلعي لابن 
خزیةء والطبراني : والبیھقی ؛ واہن حبان (١٤۱۸ء‏ ۱۸۵ / الموارد) ونقل عن الٹرمذي (العلل الکبیر؟ تحسین 
البخاري لھذا ا حدیث . راجم 9نصب الرایةه (۱/ .)۲٤٤٢‏ 

(۳) أصل ھذا ا حدیث رواہ ا جماعة : وانفرد الطبرانی بھذہ الزیادۂ ء وقد ذکر إسنادھما ا حافظ الزیلعی . انظر 
ةنصب الرأیة٭ (۱/ ۲۳۴۸). 


گ0۲ 


قال: واہتداؤھا عقیب ا حدث : لآن ا خف مائع سرایة ا حدث إلی القدم فِیَعٍر ا مدة من وقت النع. 


اللعنی؛ وقیل: في لفظ ا حدیث إشکال لآن قولە : أمرنا أن لا ننزع خفافنا إلا منآحنابة معقب 
بالاستثناء فیصیر إیجابّاء وقوله : بعد ذلك ؛ لکن استدرك من |یجاب المفرد وذلك لاف ما 
تقدم . قوله: وبول ونوم ء بواو العطف في کتب الحدیث ووقع في کتب الفقه کلھا أو للتنوی: 

م: ( قال )ش: أی القدوري م: (وابتداؤھا) ش: ای ابتداء مدة اح م: (عقیبِ الحدث) ش: لا 
من وقت اللیس وبە قال الشافعي والثوري ورجمھور العلماء وو أصح الروایتین عن أحمد 
وداوں وقال الاوزاعي وأبو ثور : ابدداء المدۃ من حین یسح بعد ا حدث وھو روایة عن أحمد 
وداود ء وھو الختار ‏ والراجح دلیلاً ذکرہ اللووي واختارہ ابن المنذدر وحکی نحوہ عمر بن 
الخطاب- رضي الله تعالی عنە؛ وعن الحسن البصري أن ابتداءھا من وقت اللبس:؛ ویلزم علی 
قول ا حسن أنه إذا مضی یوم ولیلة علی القیم ولم یحدث وجب أن ینزع الحف ولا یجزئە السح 
بعد ذلك وھو محال٠ء‏ وعلی من یعتبر من وقت ا مسح أنە إذا لہس خفيه وأحدث ولم بسح ٹم 
أغمي عليه بعد ذلك آسبوعً أو شھراً أنە لا ینزع محفيه ویسح علیھما وهو محال أَيشنًا کذا في 
ہمسوط ٤‏ شیخ الإسلام وشمس الائمة . 

ثم بسان الاقوال الشلائة من توضآ عند طلوع الفجر ء ولبس ا خف ثم أحدث بعد طلوع 
الشمس ثم توضاً ومسح بعد الزوال فعلی قول العامة یسح القیم إلی وقت ا حدث من الیوم الثانی 
وھو ما بعد طلوع الشمس من الیوم الثاني ‏ وعلی القول الثاني إلی وقت طلوع الفجر من الیوم 
الثانی وھو وقت اللبسء وعلی القول الثالٹ إلی ما بعد الزوال من الیوم الثاني وھو وقت المسح 
والصحیح قول العامة . 

ٍ: (لان الخف مائع سرایة ا حدث إلی القدم) ش: أي مانع حلول ا حدث بالرجل شرع م: (فتعتبر 
ائدۃ من وقت النع )ش: أي لان المانع عن الشيء إما یکون مانمًا حقیقة عند سریان الممنوع ثم 
الحقیقة أولی بالاعتبار فتعتبر اللدة من عندہ . وفی (المبسوط :٤‏ لن ا حدث سبب للوضوء فتعتبر 
المدۃ من وقت السبب . 


وقال أبو نصر الأقطع : عن إہراھیم ا حربي قال : روي عن عشرۃ من الصحابة وعشرین من 
التابعین أن ابتداء ا مسح من وقت ا حدث لا من وقت اللبس؛ ولأن ا حدث سبب الرمخصة حتی لو 
لم یحدث لا یحتاج إلی ا مسح فتعتبر من وقت السبب فاکثر ما یصلي بە المقیم من الصلاة الوقتیة 
ست صلوات: والمسافر ستة عشر وقتا إلا بعرفة والمزدلفة فإنھا تکون سبعًا للمقیم وسبعة عشر 
للمسافرء ومثلھا عند الشافعي في سائر الأماکن للجمع . 


۸۷م 


وامسح علی ظاھرھما خطوطا بالأصابع 


م: (وامسح علی ظاہرھما )ش: أي محل امسح علی ظاھر ا حفین وو المٹخپ عندنا ومسح 
اأسفل الخفین غیر مستحب؛ وفي لالبدائع ؛المستحب عندنا ا جمع بین ظاعرہ وباطناغی المسح إذا 
لم یکن بە جاسة وہه قال الشافعي حکاہ في ۸اللھهذب ؛ حیث قال: والملستحب أن یمتح:اعلی 
الخف وأسفل والواجب عندہ أقل جزء من أعلاہ. وقال السغناقي : قال الإمام السرخسیٰ نی 
االٰبسوط :٤‏ فإن مسح باطن الخف دون ظاھرہ لم یجز؛ فان موضع المسح ظھر القدم . 

وقال الشافعيی : ال مسح علی ظاہر ا خف فرض وعلی باطنه سنة . وقال صاحب ‏ الھدایة :٤‏ 
قوله علی ظاھرھما احترازا عن قول الشافعیء والزهري؛ ومالك ء فإن السنة عندھم المسح علی 
ا خف وآسفله إلا أن یکون علی أسفله نجاسة ولکن لو اقتصر علی مسح أعلاہ یجوز عندھم ء ولو 
اقتصر علی مسح أسفلە لم یجز علی ظاھر اللذھب؛ وأظھر القولین عن الشافعي؛ ویجزئە في 
قول ۔ 


وأما مسح العقب فمن أصحابه من قال : سح قولاً واحدًا ء ومنھم من قال :فیه قولان 
أصحھما : أنه بیسصحہ وفی الاقتصار علی العقب قولان الأظھر : أنه یجوزء وعندنا والٹرری 
وداود ‏ واحمد: لا مدخل لآأسفل الخف في ا مسح ولا للعقب . 

قلت: ما ذکر في ہ٦‏ البدائع ٢‏ ھو قول علي؛ وأنس؛ وقیس بن سعد ‏ وعروۃ بن الزبیر 
والحسن البصري ‏ والشعبيء وعطاء ‏ والنخعی ؛ والٹوري؛ والأوزاعي ؛ وغیرھم : واختارہ 
ابن المنذرء وروي عن سعد بن أبيی وقاص وابن عمر ؛ وعمر بن عبد العزیز ء والزھري ء ومالك 
وجوب مسح ظاھرھما وباطنھماء وحکی النووي عن ابن ا لنڈر أن مسح أسفلھما استحباب 
عندھم: وبه قال الشافعي؛ وہو قول مالك : السنة مسح اعلی الخف وأسفله. 

قلت: هذا مخالف ا نقله النووي وما نقله السغناقی عن الشافعی -رحم الله- وقال 
ل۳ۃ وت الس اذرلا ٗی سم اسارلاعتت رك َ5ل عررہ رمطاہ واسعاق 
والنخعي ؛ والاوازعي وإسحاق ءوأصحاب الرأي؛ وابن المنذر ؛ ولا نعلم أَحدًا قال یجزئہ 
مسح أسفل الخف إلا أشھب من اصحاب مالك: وبعض أصحاب الشافعی ء والمنصوص عن 
الشافعي : أنە لا یجزئه . وقال ابن ا منذر : لا أعلم أحدا بقول بالمسح علی الخفین: ویقول لا 
یجزئه اللسح علی أعلی الخف . 

م: (خطوط بالاصابع)ش: قال الأکمل : ھو منصوب علی ا حال بعنی مخطوطا. 

قلت: أخذہ من السغناقی ٠‏ وکذاقال صاحب+ الدرایة٤:‏ وتاج الشریعةء ولم یبین أحد 
منھم أن لفظہ اخطوط؟ مصدر آو جمع : وأن ذا ا حال ماہو فنقول : وا خطوط٤‏ جمع خط. قال 
ا جوھریي: ا خط واحد الخطوط ؛ وکذا قال فی (العبارات؛ فإن کان ا خطوط مصدراً وامصدر 

َ۸ 


ا خط یقال: خط الکتابة خطا . قال السغناقی : یقال خطه فلان کما یقال کتبە فلآن ئم قال فی آخر 
الباب : وأکثر کتبه یدل علی أنه من باب نصر ینصر کذا فی 9دستور اللغة٤‏ وذا الال و البتدأ أي 
قوله : وۃالسح؟ لأنه مرفوع علی الابتداء وا بر متعلق قوله : علی ظاھرھما ء وھ گائن أو 
جائز أو نحو ذلك وو خطوطا ٢علی‏ حاله من غیر تاأویل . 

فإن قلت: المطابقة بین ال حال وذي ا حال شرط وھا ہنا ا حال جمع وذو ا حال مفرد . 

قلت: اللصدر یتناول القلیل والکثیر ومِکن أن یقال: إن ذا ا حال محذوف والخطوط حال 
منه والتقدیر ومسح الاسحین علی ظاہر ا خفین حال کونھم مخططین بالأصابع فحینثذ یجوز 
خطوطًا بلخططین علی صیغة اسم الفاعل لا للتأویل بالمفرد علی ما قالوا من غیر رویة . 

وقال الأترازی : وقوله خطوطا بیان السنة لا شرط ا حواز وقال : هذا احتراز عن قول عطاء 
فإنه یقول بتثلیث المسح اعتبارا بالغسل ء وذلك لآن الخطوط إِنما تبقی إذا مسح مرة واحدة ۔ 

قلت: ھذا لیس باحتراز عن قول عطاء فإنه لو قیل : خطوط بالأصابع مرۃة کان احترازاعن 
قول عطاء قول لان ا خطوط إإنا تبقی إذا مسح مرة وفیے نظر ‏ لن بقاء الخطوط لیس بشرط ء 
وغایة ما في الباب أن عطاء قاس مسح الخف علی الغسل . 

م: (ییدأمن قبل الأاصابع إلی الساق)ش: هذا کیفیة الملسح ان دا الاسحء وابتداؤہ من قبل 
أصابع الرجل وانتھاؤہ إلی الساق؛ وفيه إشارۃ إلی أن الساق لا یدخل ء لآن الغایة لا تدخل تحت 
الغباء وعن ہذا قال ا حسن عن أبي حنیفة أنە بسح ما ہین أطراف الأصل إ|لی الساق؛ وھذا الذي 
ذکرہ و مقدار الواجب فی المسح . وقال أحمد: الواجب مسح آکثر ظاہرہ؛ وعند مالك : مسح 
جمیعه إلا مواضع: یسوی ہے وے وو سرت بعد 
علی بعض أسفلە لا یجزئە نصه في البویطي وہ مختصر الزني٤.‏ 

ولھم فيه طرق ثلاث : طریقة جمھورھم عدم الاجزاء ذکرہ النووي فی ل9شرح الٰهذب٢.‏ 
وقال أبو عمر : حدیث ا مغیرۃ یبطل قول أشھب أنە لا یجوز الاقتصار علی ظاھر ا حخف . وفي 
الغني ۹ عن ا٘شھب وبعض الشافعیة أنه یجوز الاقتصار علی أسفلە . وقال ابن ا منذر : لا اعلم 
أحدا یقول باللسح علی ا خفین أنە لا یجزئ المسح اأعلی ا خفین. وقال ابن بطال: الصحابة 
مجمعون علی أنە إن مسح أسفله دون اأعلاہ لم یجزہ. وفي (الحیط؟ : السنة إکمال الغرض في 
محله کالعقب ہ والساق ‏ وا جوانب ‏ والکعب؛ ولو مسح بأصہع واحدۃ في ثلاثة مواضع أو 
بدءا من الساق أو من ظھر القدم عرضا جاز ولو کان بعض خفه خالیًا ومسح قدر ثلائة أصابع 
علی ال مغسول جاز علی ا حال؛ والبداءة من رءوس الأصابع مستحبة اعتبارً بالغسل ٭وھو قول 


6۹ 


حدیث المغیرۃ آن السبي پیج وضع یدیه علی خفيه وسدھما من الاصابخ إلی أعلاھما سصسحة 
واحدة وکأني أنظر إلی أثر السح علی خف رسول الله پ خطوطا بالاصابع . 


المرغیناني وظاھرھما من رءوس الاصابع إلی مقدار شراك النعل . 
وفيی اجوامع الفقه٤:‏ ولو مسح علی إحدی رجليه مقدار إصبعین وعلی الآحخری مقار 
خمسة أصابع لا یجزئه فیعتبر مقدار ثلاث أصابع من رجل . ونص محمد علی أن العتبر فیه اکٹر 
آلة سح ذکرہ فی ۸ الحیط٢‏ وڈالزیادات٤؛‏ وقال الکرخی : ٹلاٹ اأُصابع من الرجل واعتبرہ 
با خرق والاول أآصحء ولا یجزئە أصبع ولا أصبعان کما في مسح الرأس ولو أصابه مطر أو 
مشی علی حشیش مبتل بالصر یجزئە ؛ وکذا بالطل لأنه ماءء وقیل : لا یجزئہ لأنه نفس دابة فی 
البحر یجذبە الھواء فیرش علی الأرض . 
قال ا رغینانی : الصحیح الاول: وفي افتاوی قاضی خان ۲: وکیفیة ال مسح أن یضع بعض 
أصابع یدہ الیمنی علی مقدم خفه الین وأصابع یدہ الیسری علی مقدم خفه الأیسر ویدھما إلی 
۰ (حدیث المضیرۃ آن النبي کےا وضع یدیه عصلی خفيه ومدھما من الاصابع إلی أعلاھما مسحة 
واحدۃ ء وکاني أنظر إلی أثر السح علی خف رسول الله ےچ خطوطا بالاصابع) ش: قلت : حدیث 
الغیرۃ بن شعبة لم یرو علی ھذا الوجه وإنما رواہ ابن أبي شیہة في ہمصنفه ) حدثنا ا حنفيی عن 
أبی عامر ا خزاز ثنا ا حسن عن ا مغیرۃ بن شعبة قال : رایت رسول الله و بالء ثم جاء حتی توضاً 
ومسح علی خحفيه ؛ ووضع یدہ الآیین ء علی خفه الیمنی ویدہ الیسری علی خفہ الأیسر؛ ٹم 
مسح أعلاھما مسصحة واحدة حتی کاني أنظر إلی اصابع رسول الله قل علی الخفین''. ھذا 
ا حدیث مع غراہته یدل علی اأحکام : 
الاول: ان السنة وضع الیدین علی الحفین ۔ 
اأعلاھما والمد سنة؛ لانہ ورد نہ پل مسح با مد وبغیر المد : 


. ٤ةیاردلا٦ڈ منقطع : قال ا حافظ ابن حجر في‎ )١( 
قلت: ورواہ البیھقي (۱/ ۲۹۲)ء من طریق ابن أبي شیبة عن الأشعث عن الحسن عن الغیرۃ به . وأشعث بن سوار‎ 


بپضعف فی ا حدیث ۔ 


ج۔- 


خھے ےھ ےھ شض ہے می دو و ےھ ےم ےو و و رر حم وی مہ ےو ےو و وو ہے او و وفع ح× ہو (0کارہےدےمےیے و ےعیعىییییییجےیجعییىی+ھ 


الثاني: ان السنة في ا مسح في کیفیة الوضع وضع یدہ الیمنی للابین والیسرللآبسر . 

الثالٹ: ان السنة املسح مرۃة واحدۃ . 

فإن قلت: آخرج أبو داود والئرمذي وابن ماجة من حدیث ٹور بن یزید عن رجاء بن حون 
کاتب المغیر عن المغیرة ة قال: وضاأت رمسول الله 8 فی غزوۃ وك فمسح اعلا الخت 
ا _ 
واسفله' . 

قلت: ضعف مذا احدیث: فقال أبو داود : بلغنی أن ٹورالم یسمعه من رجاء ؛ قال 
التثرمذي: حدیث معلول لم یسندہ عن ثور غیر الولید بن مسلم: وسألت محمدا وأبازرعة عن 
ھذاا حدیث فقالا: لیس بصحیح ؛ لان ابن ا مہارك رواہ عن ٹور عن رجاء . قال: حدیث کاتب 
الغیرة عن النبی قٍ مرسل . وقال الدارقطنی فی (العلل؛ : هذا حدیث لا یثبت ؛ لن ابن المبارك 
رواہ عن ثور بن یزید مرسلاً ء وکذا ضعفه احمد بن حنبل - رحم الله : 

قلت: حاصل ما ذکروا في مذا ا حدیث أربع علل . 

الاولی: أن ٹور لم یسمعه من رجاء ؛ ویجاب عن ھذا بأن البیھقی أسندہ عن داود بن رشید 
حدثنا الولید عن ثور حدثنا رجاء عن کاتب المغیرۃ عن المغیرۃ وقد صرح فیھا بأن ٹور قال : حدثنا 
رجاء وإن کان من رواہ عنه قال عن رجاء. 

الثانیة : آن کاتب ا لمغیرۃ قد أُرسله ء ویجاب عن ھذا بأن الولید بن مسلم زاد فی ا حدیث ذکر 
ا لمغیرة ٠‏ وزیادۃ الثقة مقبو لة . 

الثاللة : ان کاتب المغیرۃ مجھول ء ویجاب عن ھذا بأن ا لعروف بکاتب ا لمغیرۃ ہو مولا: 
وزاد الثقفی وکنیته أبو سعید ویقال : أبو الورد ء سمع الٰغیرة + و روی عنه الشعبی ؛ ورجاء 
بن حیوۃ ء وأبو عون وغیرھم ؛ وروی لە ا جماعةء وصرح ابن ماجة فی 9سننه؛ فقال : عن رجاء 
عن داود کاتب المغیرۃ فصرح باسمە . 

الرابعة : ان الولید مدلس: ویجاب عن هذہ بأن أبا داود قال عن الولید : أخبرني ور فأمن 

قلت : وعن ھذاقال صاحب البدائع٤:‏ اللستحب عندنا ا جمع بین ظاھرہ وباطنه وقد 
ذکرناہ. 
)١(‏ معلول : رواہ الترمذي (۹۷/۱) ء وابو داود )٣٦/٦(‏ : وابن ماجة )٢٦١(‏ : وابن المنذر فی والأوسط ٤‏ 

(٥٤)ء‏ راجع ہ تلخیص ا ہیر (۱/ .)۱٥۹‏ 


اکا 


و عاوا دہ کم وو وا اوہ ددم و6وو”٤‏ ٤اد‏ داد وو و٤٤دا٤ودص+حوجو”٤واو٤ودءدددودووےدووںەودوودوۃددددددد‏ و ژیا+وو+ووجوےوووددیدیویبوجووٹییھ 


بب ٹهےممید_ےے_ےےے_ےوجہہہ _ ز _ بے ػتے ہے 

وجمھور أصحاہنا استدلوا با روي من حدیث الأاعمش عن أبي |سحاق عبّذاخیر عن علیي۔ 
رضي الله عنه ۔قال سی مر یی سو یر پت وچوس سے 
رآیت رسول اللہ پل یسح علی الخفین علی ظاھرھما٤'‏ رواہ أبو داود وأحمد والترٴللیء 
وقال: حدیث حسن صحیح ہ ورواہ أبو داود أیضا من حدیث الأعمش بإسنادہ قال : ما کنٹٰ 
اُری باطن القدمین إلا أحق بالمسح حتی رأیت رسول اللہ ول سح علی ظاہر خفيه . وقال أبو 
داود : رواہ أبو السوداء عن أبيە ء قال : رأیت علیّا - رضي الله عنه - توضأآً فغسل ظاھر قدمیه : 
وقال: لولا آني ریت رسول الله ہل یفعله لظننت بطونھما أحق بالمسح ء وقال البيھقی : والملرجع 
فیه إلٰی عبد خیر ‏ وھو لم یحتج بە صاحبا الصحیح؟ . 

قلت: عدم احتجاج صاحبي (الصحیح؟ لیس بقادح في روایته: [۰...]وقد احتج بە 
غیرھما وحدیله صحیح . وقال إمام ا حرمین في 0 النھایة فی الحدیث؛: الصحیح أنە عليه السلام 
مسح علی خفيه خطوطا فکأنە تبع القاضي حسین: فإنه قال: روي حدیث علي -رضي الله 
عنه-: کنت آری أن باطن القدمین أحق بالمسح من ظاهرھما ‏ قال: فحکي عنە أنە قال : ولکنيی 
رأیت رسول اللہ پل یسح علی ظاہر الخف خطوطا بالاصابع '''ء وتبعه الغزالی فی الوسبط٤.‏ 

وقال النووي في 9شرح ا مھذب؛ : ھذا الحدیث ضعیف روي عن علی مرفوعًا وعن الحسن 
البصري موقوقًا . 

قلت: وروی ابن أبي شیبة أثر الحسن البصري قال : من السنة أن یسح علی ال خفین خطوطا ۔ 

"0ر قول إمام ا حرمین أنه صحیح غلط فاحش ؛ لم نجدہ من مرویات علي ء 
ولکن روی ابن أبي شیبة أثر الحسن المذکور . 

قلت: کأن النووي أراد بقوله: ہذا ا حدیث ضعیف: هو الذي نقله إمام ا حرمین ء وأما الذي 
روا أبو داود فھو صحیح کما قلنا ء والدلیل علی ذلك ما قاله صاحب االتنقیح٤.‏ وقال 
السروجي : في تعلیل ترك مسح باطن الخفین: لان ا مسح إذا تکرر علی أسفل ال حخف خلق وبلی 
وآضر بە مع الدوس بالبلل علی الأرض کسا ذکروا فی مساق الخف بل أوئی لأنە لا یلحق 
الأرض . 


)١(‏ صحیح : سنن أبي داود :)۱٥١(‏ وعزاہ الزیلعي للبیھقی ونقل قوله : والملرجع فيه إلٰی عہد خیرء وھو لم یحتج 
بە صاحبا الصحیح وتعقيه ابن الترکماني فی ا جوھر النقی ؟ بھامش (السنن الکبری؟ (۲۹۱/۱ء ۸۲ء 
)١(‏ ضعیف منقطع : وتقدم قریبًا تخریجه والتعلیق عليه . 


۲ھْ‌ 


و نیت س عم 0ہ 


قلت: ھذا التعلیل معدول لا یخفی : وقال أبض : ولأنه معدول عن القیاءن َفیقتصر علی ما 
ورد به الشرع وھو ظاہر الخف دون باطله . 

قلت: القیاس یقتضي مسح الظاھر والباطن لآنه یدل علی الغسل ء والشرع کما ورد بالظاھر 
ظاھرہ حتم أي واجب . قال الأترازي : یعني أنه واجب لا یحتمل غیرہ . 

قلت: إن أراد بعدم الاحتمال عقلاً فممنوع ومنعه ظاھر ء وإن أراد بە شرعًا فممنوع أَيضًا 
لاانه ورد أنه عليه السلام مسح علی باطن حفه کما مر من حدیث المغیرۃ بن شعبة . 

وقال صاحب٭ الدرایة4: فإن قیل: بنبغی أن یجوز ا سح علی الباطن والقعر لأنه خلف عن 
الفسل فیجوز فی جمیع محل الغسل کما في مسح الرأس فإنه یجوز السح في جمیع الراأُسء 
وإن ثبت مسحہ عليه السلام فی الناصیة . 

قلت: لا یجوز لأن فعله عليه الصلاة والسلام ابتداء شرع وھو غیر معقول العنی ء فیعتبر 
جمیع ماورد بە الشرع من رعایة الفعل والحل بخلاف مس3حہ علیھا فإنه بیان ما ثبت بالکتاب لا 
نصب الشرع ء فیجب العمل بقدار مایحصل بە الییان وھو القدار ء لان الحل معلوم بالنص فلا 
حاجة إلی فعله بیاناله ۔ 
لاانه ورد مسح الظاھر والباطن بقوله فیعتبر جمیع ما ورد فی الشرع من رعایة الفعل والحل لا 
دلیلاً ملدعی الاقتصار علی الظاھر ء لأنه ورد فی الشرع فعل الباطن . وثبت آنە محل أيضا لفعله 
عليه السلام فکما أنە یراعی الفعل والحل لو ورد الشرع بھما فکذلك ینبغي أن یراعی ذلك في 
الباطن أَیضًا : فان الشرع ورد بھما أَیضا . 

وقولہ: لأن الحل معلوم بالنص فلا حاجة إلی نقله بیانا له- غیر مسلم فی حق المقدار ۔ 

قال صاحب١‏ الدرایة؛ : فإن قیل: یبغی أن یجوز السح علی الباطن مع الظاھر لکونھما 
مرویین وا حمع فنمکن فثبت فرضیة مطلق السح وسیة السح علیھما کما قال الشافعي . 

قلت: هذا السؤال غیر وارد فلا یحتاج إلی قوله ینبغي . . إلخ ؛ والعمل با قاله الشافعي لو 
ورد حدیث الظاھر والباطن وإمکان ا مع بینھما في العمل وتأویله فی جواب ھذا السؤال بقولە : 
یحتمل أن یکون المراد من أعلاہ مما یلي الساق ومن أسفل ما یلي الأصابع فلا یثبت سنیة مسح 
الباطن ء فالشك غیر صحیح ؛ لأن هذا مفسر فلا یحتاج إلی التاویل إذالم بیِکن ا جمع وقد اأمکن 
کما ڈکرنا . 


"۳ 


حنی لا یجوز علی باطن ا حف ء وعقبہ : وساقہ : لأنه معدول بە عن'القیاس فیراعی فیە جمیع ما 
ورد بە الشرع ء والبدایة من ر٭وس الأصابع استحبات 


م: (حتی لا یجوز علی باطن ا خف وعقبه وساقه) ش: هذہ نتیجة قوله : ثم الع علی الظاھر 
حتم ء قلت: إن راد بقوله : لا یجوز الاقتصار علی الباطن أو العقب أو الساق فمسلمٰوإن أراد 
به مع الظاھر فغیر مسلم کما ذکرنا ۔ وقال الأکمل : بعني لا یجوز علی باطن ا خف وعقبه'غَلاِقًا 
للشافعي فی قوله . 

قلت: ھذا لایصح فانه لم ینقل عن الشافعي أنه أآجاز مسح الاطن وحدہ بل نص فی الام 
وغیرہ ان مسم الباطن وحدہ لا یجوز . 

م: (لأه معدول بە عن القیاس) ش: أي لأن السح معدول بە عن القیاس ؛ لأن السح لا 
یطھرشیٹا ولا یزیله فجعل قائمًا مقام الغسل للتخفیف رخصة . وقال الأترازي : قوله معدول بہ 
عن القیاس إشارۃ إلی سا ذکرنامن حدیث علی -رضی الله عنە- قال : لو کان الدین بالراأی : 
ا حدیث . قلت: یفھم من کلامه مذا ان القیاس مسح الباطن وعدل بە عنە إلی الظاھر ولیس 
كذلك: بل القیاس أن لا یجوز اللسح أصلاً کما ذکرنا ان . 

م: (فیراعی فیه جمیع ما ورد بە الشرع) ش: عذہ نتیجة قولە : لأنه معدول به عن القیاس : 
ولکن ظاھر ھذا الکلام لا یستقیم لأن استیعاب ظاھر ا خف والبداءة من رءوس الأصابع غیر 
معتبر في الوجوبء فلو روعي جمیع ماورد به الشرع لوجب ذلك [۰..] . 

م: (والبداءۃ من رءوس الأصابع استحباب) شش: الخبر لا پطابق البعدا في المعنی والمطاہبقة 
مستحبة وھو یتضمن الاستحباب اللھم إلا إذا جعل هذا من قبیل زید عدل؛ فافھم . ونتیجة 
قوله :۶ استحباب) أنە لو بدأ من الساق جاز ۔ وسال الأکمل ھا عنا سؤالأ وملخصہ : أنه کان 
یتبغي أُن تکوت البداءۃ من الأصابع حتما لا مستحًا کالمح علی ظاھرھما ‏ لن الشرع ورد بد 
الیدین من الاصابع إلی أعلاھماءثم أجاب عن ذلك بقوله ما روي أنه عليه السلام مسح علی 
خحفيه من غیر مد إلی الساق. قلت: في حدیث الغیرۃ الذي ذکرہ الصنف ومدھما من الأصابع إلی 
اعلاھما . 

فإن قلت: إن عدا غریب لم یرو حدیث الغیرة ھکذا . 

قلت: روي فی حدیث جاہر -رضي الله عنه- قال : ٭ قال رسول الله ا ہیدہ مکذا من 
اطراف الأصابع إلی أصل الساق؟''' ء ورواہ ابن ماجة . 

)١(‏ ضعیف جلّ :سن ابن ماچة (۱۲۱) ء وعزاہ ال حافظ الزیلعي للطبرانی فی ہ الأوسط؛ ء من طریق بقیة عن 


جرپر عن منذرعن ابن المنکدر عن جاہر بە . 
قلٹ: وقد ضعفوءہ بجربر ؛ وایقیة٤‏ مشھور . 


اعتبارً بالأاصل وهو الغسل ء وفرض ذلك سقدار ثلاث اصابع من أصابع إلید . وقال الکرخی - 
رحمه الله - : من اصابع الرجلء الأول آصح اعتاراً بألة السح ء ولا بجوزٴالِسح علی خف فیيه 
خرق کثیر پیین منه قدر ثلاثة اصابع من الرجل ۔ 


فإن قلت: في سندہ جریر ہن یزید ء قال صاحب االتنقیح ۹: وجریر هذا لیس بشھوزولم 
یرو عنه غیر بقیة ‏ وفی سندہ أَیضًا : منذر بن زیاد الطائي ء وقد کذبه الفلاس ء وقال الدارقطنیٰ: 
متروك ء وھذا الحدیث ا استدرکہ ا حافظ المزنی علی ابن عساکر ء إذ لم یذکرہ في ‏ أطرافه ٢‏ 
وکأنە لیس فی بعض نسخ ابن ماجة . قلت: أخرج الطبراني فی 9معجم الأوسط) عن بقیة عن 
جریر بن یزید ا حمیري عن محمد بن النکدر عن جاہر بن عبد الله ء قال :4 مر رسول اللہ ہہ 
برجل یتوضأء وھو یفسل خفيه ؛ فنخے بیدہ ہ وقال : إنما آمرنا بالملسح ھکذا : وراہ بیدہ من مقدم ا خفین 
إلی أاصل السا مرةء وفرج بین اصابعه ٥‏ 

م: (اإعتبارا بالأاصل وھو الفسل) ش: اعتبار علی أنه مفعول مطلق أي اعتبرنا فی مسح الخف 
البداء من الأصابع اعتبار بالاصل ء وھو غسل الرجلین م: (وفرض ذلك)ش: أي فرض مسح 
ا خف م: (مقدار ثلاث أصابع من أصابع الید) ش: قال فی ڈالتحفة٥‏ : سواء کان الملسح طولاً أو عرضا 
؛ أما العقدیر بئلاث أُصابع کما ذکر في حدیث جابر المذکور آَنشّا ء وقد ذکر بلفظ ا حمع وأقله 
ثلائة ء وأما اعتیارھا من أصابع الید فلکونھا آلة کما فی مسح الرأس . 

م: (وقال الکرخی من آصاہع الرجل) ش: وقال الشیخ أبو الحسن الکرخي فی مختصرہ6: إِذا 
مسح مقدار ٹلاث أصابع من الرجل أجزأہ واعتبر بالحخرق م: (والاول اصح) ش: أي اعتبارَا لأاصاہع 
الید م: (اعتبار؟ بآلة السح) ش: لآن المسح فعل یضاف إلی الفاعل لا إلی للحل فتعتبر اللة کعا فيی 
ال راس . 

م: (ولا یجوز السح علی خف فیه خرق کبیر) ش: یروی کبیر بالباء اللوحدة وکثیر بالثاء المثلثةء 
فالاول یقابله الصغیر ء والثانی یقابله القلیل ‏ والأول أَیضا یستعمل في الکمیة المتصلة ٭ والثاني 
فی المنفصلة م: (یبین منە قدر ثلاٹ اصابع من اصابع الرجل) ش: ھذہ ا حملة الفعلیة في محل الرفع 
لأئه صفة لقوله : کبیر ء وفيە اللحیط؛ وفالہدائع) و9 الاأسبیجابي؟ : الخرق لائع هو المفتوح الذي 
یکشف ما تحت ا خف أو یکون منضمًا لکن یفرج عند ا مشي ویظھر القدم ء وإذا کان طوبلاً منضما 
لا ینکشف ما تحتہ لا یملع کذاروي عن أبي یوسف ء ولو انکشف الطھارۃ وفي داخلھا بطانة من 
جلد . وفيە الذخیرة) أو خرقة مخروزۃ با خف لا نع ؛ وقیل : ولو کان الخرق تحت القدم لا ینعم 
ما لم یبلغ اکثر القدم . وفي الکعب نع ثلاث أصابع لا ما دونھا وما فوق الکعبین لا ینم لنہ 
لیس الموضع المسح ولالمشي ؛ وفي ٦الذخیرۃ‏ ؛ الکبیر ثلاث أصابع الرجل أصغرھا وفي بعض 
الواضع کالإبھام وجاز لھا . قال ا خلوانی : إن کان الخرق عند أکبر الأصابع یعتبر أکبرھا ‏ وإن 


ت 4ح 


فإن کان اقل سن ذلك جاز . وقال زفر والشافعی - رحمھما الله لا یجوز وإن قل ؛ لأنه ما 
وجب غسل البادي وجب غسل الباقي : ولنا أن ا خفاف لا تخلو عن ا رق القلیل عادۃ فیلحقھم 
ا حرج في النزع ؛ وتخلو عن الکثیر فلا حرج ء 
کس ھوڈیویٹکویسڈپ ییچکوسیئئٹییھ0یلفس ْ'ڈیوٹتھ د ڈویھست 
کان عند أصغر الأصاہع یعتبر أصغرھا +وھذا فی الخرق النفرج الذي یری ما تحتہ من الرتخل . 
وإن کان طویلاٴیدخل فيه ثلاث أصابع واکٹر ولکن لا یری شيء ما أصابع إِلا ینفرج غَلَّه 
اللشي لصلابتہ لا یینع ء وفي مقطوع الأصابع یعتبر الحرق بأصابع غیرہ ؛ وقیل باصابع نفسە لو 
کانت قائمة . وفي ڈالمرغیناني ؛ : إن ظھرت من الخرق الإبھمام والوسطی وا حنصر شيء من 
وفی ٭صلاۃ احسن٤‏ : یعتبر قدر ثلاٹ اصابع الرجل مضمومة لا ینفرج الخف الذي لا ساق لە 
کذي الساق وصاحب الرجل الواحدۃ نیسح ء وفي (اللیة٤:‏ مقطوع الأصابع تحته خرق في 
موضع الاأصابع مقدار ثلاث أصابع قدمیه أصغرھا لو کانت قائمة یلع السح ولا یعباأ بأصابع غیرہ 
وإت کان موضع الوبھام ء وخرجت هي وجارتھایمنع؛ وجارۃ واحدۃ منھا لا نع في الأصح 
): (وإن کان أقل من ذلك جاز) ش: أي من ثلاث اأُصابع الرجل جاز ا مسح ؛ لآن ا خف لا 
یخلو عن الخرق القلیل عادۃ فجعل عفوا لدفع ا حرج . 

م: (وقال زفر والشافعي: لا ہجوز بخرق وإن قل) ش: أي الخرق . وقال أحمد: وعن الثوريیء 
ویزید بن ھارون ء وأبي ٹور جوازہ علی جمیع الخفاف . وعند مالك : الیسیر غیر مائم 
والکبیر مانم : وعن الأوزاعي إِن ظھرت طائفة من رجله مسح علی خفيه وعلی ما ظھر من 
رجليه . وعن ا حسن: ان ظھر اکثر الاأصابع لم یجز ء وفي شرح ہالوجیز :٤‏ ولو کان ا خف 
متخرقفٌاء ففيه قولان فی القلیم : یجوز المسح عليه ما لم یتفاحش : وبە قال مالك . و جل 
الفحش ما قاله الاکٹرون مالم یتمالك في الرجل ؛ ولا یتاتی اللشي عليه وإلا فلیس بفاحش . 
وقیل : حدہ ان لا یبطل لە اسم ا خف : وبە قال النووي . 

وفي الحدید : لا یجوز المسح عليه قلیلاً کان ا خرق أو کثی را ء وبە قال أحمد : والطحاوی . 

م: (لائہه) شض: اي لان الٹان م: لا وجب غسل البادي) ش: اي الظاھر من الرجل م: ( وجب 
غسل الباقي) ش: اعتبارً بالکثیر عندنا ء وا مع بین الغسل والمسح لا یجوز ۔ 

م: (ولنا ان ا مخفاف لا تخلو عن الخرق القلیل عادة فی فیلحقھم ا صرج فی النزع) ش: أي في نزع 
اخف ولا سیمافي حق السافرم: (وتخلو) ش: أي ا خفاف م: (عن الکثیر فلا حرج) ش: فيه 
لندورتە؛ وقولھم: "ا وجب غسل البادي: قلنا: وجوب غسل البادي غیر مسلم لھم فالیسیر الذي 


اھ 


والکٹیسر أن ینکشف قدر ثلالة اصابع من اصابع الرجل أصغرھا هو الصحیح ؛ لان الأاصل في 
القدم شو الاصابع ؛ والللاٹ اکٹرھما فیقام مقام الکل واعتبار الأاصفراللِحتیاط ولا یعتبر 


بدخول الأنامل إذا کان لا ینفرج عند اللشيی؛ ویعتبر ھذا المقدار فی کل خف لی حدة ء 


ے۔__م_رےرٹوٹس سس ہے_ہے۔س۔سس سس سسستکٹسس ےس لہ سکس 
ذکروہ ء فإن مواضع [...] ا خف کان مثٹل ذلك فیه خرق ؛ لا تری کیف یدخل الْترّاب من 
ذلك . 

م: (والکشیر أن ینکشف قدر ثلاثة اصابع من أصابع الرجل اصضرھا) ش: الکثیر مبتداً ء وأن 
مصدریه فی محل الرفع علی ا خبریة والتقدیر الکثیر انکشاف قدر ثلاث أصابع الرجل . 

قوله: 2 أصغرھا با حر بدل من ثلاث اُصابع ؛ بدل البعض من الکل م: (ھو الصحیح) ش: أي 
التقدیر بثلائة أصابع من أصابع الرجل ھو الصحیح : واحتراز بە عما روي عن الحسن عن أبي 
حنیفة أنه قال : قدر ثلائة أصابع من أصابع الید ء وقال الأکمل قولە : هو الصحیح احتراز عن 
روایة ا لحسن کما ذکرنا ء وعما قال شمس الأائمة ا حلوانی : ا لمعتبر بأکبر الأصابع إن کان الخرق 
أکبرھا وأصغرھا إن کان عند أصفرھا . 

قلت: أخذ الأکمل ھذامن السغناقی؛ ولیس کذلك بل قولە : هو الصحیح ؛ احتراز عن 
روایة الکرخی ء وأما الاحتراز عن روایة ا حلواني فنقول أصغرھا . 

م: (لان الأصل فی القدم هو الأصابع والڈلاث اکٹرھا) ش: أي ثلاثة أصابع اکثر القدمء وفیه 
نظرء لأنه جعل الأصل فی القدم الاصابع ؛ ثم قال : والثلاث اکٹرھا ء وھذایقتضي ان نکون 
الأصابع من أجزاء القدم وجنزء الشيء ء لا یکون أصلا لە م: (فیشام مقام الکل) ش: أي إذا کان 
الٹلاث أکثر القدم فیقام مقام الکل بضم ا لیم الاولی؛ لان آکثر الشيء لە حکم کلە . 

م (واعتبار اللأصفر للاحتیاط) ش: وهذا کأنه جواب عما یقال : لم اعتبر الأصابع ہثلاٹ 
الصغیر ؟ فاجاب بقوله: للاحتیاط فی باب العبادۃ م: (ولا معتبر بدخول الأنامل إذا کان لا ینفرج 
عند الشي) ش: أي لا عبرۃ بدخول الأنامل في حکم الأصابع یعني إذا بدا مقدار ثلائثة من اُصابع 
الرجل لا نع الجواز ء وقیل: نع وإلیه مال السرخسی ء والأصح أنە إذا بدا قدر ثلائة من 
اأصابع الرجل بکمالھاینع؛ وإليه مال ا حلوانی . وفیي (المجتبی؟ لە ذلك من بطانة الخف دون 
الرجل ء قال الفقيه أبو جعفر : الأصح أنە بیسح عند الکل کائه کال جوارب المنعلء وحکم الکعب 
المرتفع حکم الخف : لائه کالخف لا ساق لە . 

وفی! شرح الوجیز؟: : لو تخرقت البطانة وحدھا أو الطھارۃ وحدھا جاز المسح إن کان ما 
بقی لیس بضعیف وإلا لا یجوز فی أظھر القولین م: (ویعنبر ھذا للقدار) ش: أي مقدار ثلائة اصابع 
الذي یینع بدوھا عن المسح م: : (ٹی کل خف علی حدة) ش: :أي فی کل واحد من ا حفین منفر٥ا‏ . 


۷ه 


فتجمع الحخروق في خف واحد : ولا بجمع في خفین ؛ لان الخرق في اتخدھما لا نع قطع السفر 
بالآخر ؛ بخلاف النجاسة المتفرقة لأنه حامل للکل . وانکشاف العورۃ نظیرالُنچاسة . ولا بجوز 
اح لمن وجب عليه الغسل 


وقولہ: علی حدۃ : أي علی حال ء والھاء فیه عوض عن الواو ٭ وأصله وحدہ ولا محخلڈفرا 
الواو عوضوا بھا الھاء فی آخرہ علی حدة؛ وکذلك أحد أصله وحد م: (فتجمع ال حروق فی خفْ 
واحد) ش: هذہ نتیجة قوله ویعتبر ھذا القدار في کل حف علی حدۃ م: (ولا جمع) ش: أي ا حروق 
م: (في ا حفین) ش: وعن أَبي یوسف -رحمہ الله- لا تجمع في خف أَیضنً م: (لان ا حرق فی أحدھما 
لایمنع قطع السفر بالآخر) ش: أيی بالخف الآخر بخلاف الخرق من الخفین . 

قال الأکمل : قیل: ینبغي أن یجمع فی ا خفین أَیضًا ء لان الرجلین صارا کعضو واحد 
لدخولھما حت خطاب واحد . وأاجیب بآنھما صارا کعضو واحد فی حق حکم شرعي . وا خرق 
آمر حسي فلا یکونان فیه کعضو واحد کما فی قطع المناخر ء ولھذا لو مد ا لاء من الأصابع إلی 
العقب جاز ولم یظھر لە حکم الاستعمال لْأنہ عضو واحد: ولو مد ا ماء من إحدی الرجلین إلی 
الاآخری لم یجز . قلت: هذا السؤال مع جوابە فی (الدرایة٤‏ ولکن جواب صاحب؛ الداریة٤‏ 
قلت: نعم صار کعضو واحد فی حق ال مسافر . 

فإن قیل: هلا یغسل أُحدھما؟ قلنا ما کان العضوین واحدا فی حق حکم شرعي ؛ فلو 
غسلت إحداھما ومسح الآخری یکون جمعا بین اللسح والغسل فی عضو واحد حکمّاء وھذاغیر 
مشروعء کذافي 9 الکافي؛ ء وفي لالإیضاح٤:‏ الوظیفة فیھما إن کانت متحدة حتی انتقض املسح 
بنزع اأحدھما ولکنھما في حق الغسل عضوان م: (بخلاف النجاسة ا تفرة) ش: علی ال <خفین بأن 
کانت في إحداہما قلیلة وفي الآخری کذلك یجمع بینھما م: (لألہ) ش: أي لان صاحب الخف ء: 
(حامل للکل) ش: أي لکل النجاسة وھو منوع في ا حمل . وقیل فی الفرق بین النجاسة وا خرق 
إنھا ینعم اللسح لا بعینه بل معنی یتضمنه وھو أنە لا ِکنە قطع السفر بە بخلاف النجاسة ء فإن ا مائم 
غیرھا لا معنی یتضمنہء وهو أنه لا بهکنه قطع السفر بالنجاسة خصت بہە ء فإذا کان كذلك فمتی 
بلغت النجاسة اکٹر من قدر الدرھم منع ا مواز م: (وانکشاف العورۃ نظیر النجاسة) ش: یعنی أنه 
یجمع وإن کان في مواضع کما یجمع النجاسة التفرقة في بدن الإنسان أو ثوبە أو خفه . وفي 
الزیادات ؛ : ولو انکشف شيء من فرجھا وشيء من بطنھا وشيء من فخذھا وشيء من ساتھا 
وشيء من شعرھا بحیث لو جمع یکون ربع ساقتھا أو شعرھا أو فرجھا لا تجوز صلاتھا ۔م: (ولا 
یجوز السح من وجب عليه الفسل) ش: صورته رجل توضأ ولبس الخف : ثم أجنب ئم وجد ماء 
یکفي للوضوء ولا یکفي للاغتسال فإنه یتوضأ ویغسل رجليه ولا بیسح ویٹیمم للجنابة ذکر ھذا 
في (المنتقی ؟. وقیل : صورتہ مسافر أجنب ومعہ ماء یکفي للوضوء فتیمم للجنابة ء ثم أحدث ؛ 


ا 


حدیث صفوان بن عسّال -رضی الله عنہ - آنہ قال: ١‏ کان رسول الل لچ یأسرنا إذا کنا سفرً أن 
لا ننزع خفافنا ثلائة آیام ولیالیھا إلا عن جنابة ولکن من بول آو عَأئٌط و نوم ؛ 


وتضأً بذلك ا ماء ء ولبس خفيه ثم مر علی ا اء انتقض وضوؤہ السابق لقدرته علی؟ال(غتسال فلو 
لم یغتسل وعدم ا ماء ثم حضرت الصلاۃ وعندہ ماء قدر ما یکٰي الوضوء تیمم وتعود التابَقالرؤیة 
اللاء ء ولو أحدث بعدہ فتوضاأ بذلك الاء ولکن ینزع خفیه ویغسل رجلیهء وفي ا جنابة السألهٍلا 
تحتاج إلی صورۃة معینةء فان من أجنب بعد لبس الخف علی طھارۃ کاملة لا یجوز لە امسح مطلفًاء 
لآن الشرع جعل ا خف مانعًا لرؤیة الحدث الأصغر لا الأکبر . وقال شمس الائمة السرخسي: 
ا حنابة لزمھا غسل جمیع البدن ومع الخف لا یتاتی ذلك . 

م: (لحدیث صفوان بن عسال -رضي الله عنه- قال کان رسول الله لٹ یأمرنا إذا کنا سفرا أن لا 
ننزع خضافنا ٹلاثة أیام ولیالیھا إلا عن جنابة ولکن من بول أو غائط آو نوم) ش: ھذا ا لحدیث أخرجه 
النسائی وابن ماجة والترمذي وقال : حدیث حسن صحیح ء وآخرجه ابن حبان في* صحیحہ ؛ 
وابن خزیة فی8 صحیحہه ''ء وفی روایة التحرمذي ا حدیث معلول یتضمن قضیة ا مسح والعلم 
والتوبة والھوی ء ورواہ الشافعي أَیضا وأحمد والدارقطني والبیھقي ؛ ووقع في الدارقطنی زیادة 
فی آخرھذاالمتن ء وھو قولە: ١‏ أو ریح ٤ء‏ ولکن وکیع تفرد بھاعن مسعر ۔ 

قلت: إن کثی را من الشراح اللشھورین لم یتعرضوا لذکر ہذا ا حدیث أصلاً ء آما السغناقي فلم 
یذکرہ أصلاً وكکذلك الأترازي وتاج الشریعة . وأما الأکمل فإنه معن ء وقال : عسال بالعین 
الھملة یباع لە العسل ولم یذکر شیٹا غیر ذلك . أماصاحب االدرایةه فأمعن فيهء وقال: 
الحدیث فی (المستصفی ولکن ذکر فیه هإلا عن جنابة* وھکذا ذکرہ آکثر للحدثین . 

قلت: روي إلا بکلمة الاستثناء وبکلمة لا لللفي وکلاھما صحیح ؛ ولکن اللشھور هو 
الأولء والمشھور أیضا فی کتب المحدثین بالواو فی قوله  '‏ أو غائط أو نوم؛ وکلمة ہ اوه فی کب 
الفقه ء وقد تکلمنا فیه فیما مضی . وقال صاحب االدرایة : روی الطحاوي فی کتابە : ٭إلاعن 
جنابة ٭کما ذکر فی ا تن وھو الأشہه بالصواب : وقال : ولعل بعض الرواة أدخلھا في کتایه ء 
وکتب ١إلاہ‏ مکان: ٭ لا٦ء‏ کذافی 9 شرح المصابیح ٤‏ ء ویحتمل أن الصحابي قال : کان عليه 
السلام یأمرنا بنزع خفافنا من بول وغائط ونوم إلاعن جنابة ٭ فرواہ مقلوباء کذا قیل . 

قلت: هذا کله تخمین وتصرف غیر سدید ؛ وقد قلت : أنه روي بوجھین عن صغوان فلا 
یحتاج إلی ھذا التکلف . وقال الأکمل بعد قولە: ہوالاستدلال بە ظاھر؛ أي بحدیث صفوانء 
وقال حمید الدین : اللوضع موضم النفي فلا یحتاج إلی التصویر . 


۱ صحیح : تقدم تخریجە: وھذا أصح شيء في الباب ۔ قاله البخاري - رحمہ الله‎ )١( 


6٢۹ 


ولان المنابة لا تتکرر صادة فلا حرج في الئزع بخلاف ا حدث لان بٹگور . وینقض الملسح کل 
شيء ینقض بنقض الوضوء ؛ لائه بعض الوضوہ: وینقضه أیضسًا نزع ا حفین لسرأيةإلحدث إلی القدم 
حیث زال الائع وکذا نزع أحدھما لتعذر ال حمع بین الفسل والمسح فی وظیفة وَاجدة : 


قلت: مولانا حمید الدین لم یقل ھذا اللذکور في ا حدیث وإغا قال فی قول المصنقٌن: لا 
یجوز المسح لن وجب عليه الغسل ؛ لأنھم قالوا : إِن ذکر الصور بھذا تکلف ہ ولھذا قال فی 
النافع ٤‏ أ٘یضًا هو موشع اللغي فلا یحتاج إلی التصویر . 
م: (ولان الحابة لا تکرر عادة فلا حرج فی النزع بخلاف ا حدث لأنہ بتکرر) ش: وفی نزع ا حخف 
فیه حرج ؛ وشرعیة المسح لدفع ا حرج . 
فإن قلت: قولە: اہبخلاف الحدث٤‏ یتناول ا حدث الأصغر والأاکبر . قلت: دلت القرینة 
اللفظیة علی أن ا مراد ھو الحدث الأصغر . 


م: (وینقض المسح کل شيء ینقض الوضوء) ش: لانە بدل عن الغسل فصار کالتیمم م: (لأنہ) 

ش: أي لان المسح م : (بعض الوضوعء) ش: فیعتبر البعض بالکل م: (وینقضه ایضًا) ش: أي ینعقض 
للسح أیضا م: زرے ای لا وت را لیم یک رق رئش وھو ا خف : لأنه لو کان 
امائع عن حلول ا حدث السابق ۂ فلما زال حل وعمل عملە م: (وکذا نزع احدھما) ش: أي وکذا 
ینقض ال مسح نزع أحد الخفین م: : (لتصذر ا حمع ہین الفسل والمسح في وظیفة واحدة) ش: ومي غسل 
الرجلین؛ لان إتیان البدل إنا یتأاتی عند عدم الأاصل ‏ ومن اصحاب مالك من قال لا یلزمه ذلك 
بل یسح علی الآخر ویغسل الرجل ٠‏ وهو مذھب الزھري؛ وآأبي ور أيضٌاء وھاھنا خمسۃ 
ایا 

الاولی : أنه قال النزع في الصورتین وحکم الانشزاع کذلك وسرایة ا حدث السابق إلی 
القدمین کما ذکرنا . 

والثاني: قال فی وظیفة واحدة ؛ لانه إذا کان ال جمع بین الغسل والمسح في وظیفتین لا یینع 
کغسل الوجه الیدین ومسح الراأس والرجلین . 

الثالث: ان النزع أو الانتزاع غیر ناقض ء وإنا الناقض ہو ال حدث السابق ء ولکن ا کان 
ظھور عمله عند وجود النزع ضیف النقض إليه مجازا . 

والرابع: ان التعذر الذي ذکرہ هو باعتبار ماتقتضيه القاعدة ء وأما باعتبار غیر ذلك فلا 
یقدرء وھذہ الأربعة متعلقة بالکتاب . 

وا حامس: دخول ا ماء أحد محفيه حتی تصیر رجلە مغسولة ینقضه أَیضنًا ء ویجب غسل رجله 


الآخری لنع المسح ا حمع ؛ وإن لم یبلغ لا ینقض . 


وکذا مضی الد ما روینا: وإذا نمت المدۃ نزع خفيه وغفسل رجليه وضلی ولیس علیيے إعادة بقیة 
الوضوی 


وزاد ابو جعفر فی ہنوادرہ :٤‏ أُن ا ماء إذا أآصاب اکثر الرجل ینقض : وفی وا یاوي؟ إذا ابتل 
جمیع أحد القدمین ینقض مصحہ : ذکرہ فی (الزیاداتہ غسلت إحدی الرجلین أو بعَض إلرجل 
لا یجوز المسح ہ وفي (المرغیناني الأصح ان غسل آکثر القدم ینقضه : وفی (متنہ؛ إذا بلخلاء 
أکٹر رجلە الواحدۃ روایتان في انتقاض ا مسح . وفي هالذخیرة6 قال في صلاة العیون ؛ ا ماس 
علی الخف إِذا أحدث فانصرف لیتوضاأ فانقضت مدۃ مسح قیل فله أن یغسل رجليه ویبنی علی 
صلاته کال متیمم إذا اأحدث فانصرف فوجد ماء لا تفسد صلاتہ ٠‏ ولە أن یتوضاً ویبنی علی صلاته 
کذا ما ھنا . قال : وذکر فی امجموع النوازل؟ نزعھا لھذہ السأَلة فقال لو انقضت مدة مسحه 
بعدما أعاد إلی مکان صلاته فسدت : وإذا انقضت مدۃ مسحہ؛ وھو فی الصلاۃ ولم یجد ماء 
فإنه یمضی علی صلاته : ومن ال مشایخ من قال : تفسد صلاته . 

م: (وکذا مسضي ا مدة) ش: أي وکذا ینقض المسح لمضي یوم ولیلة في اللقیم وثلائة أیام فيی 
السافر م: (ما روینا) ش: وھو قولە قيٌَ یسح القیم یوما ولیلة والمسافر ثلائة أیام ولیالیھا ٤‏ . 

وقال الاکمل: ما روینا من روایة صفوان أ: ہن لا ننزع خضافنا ثلائة أیام ؛ ٭وکذاقال 
صاحب االدرایة٤ء‏ والأکمل أخذہ من والأوجء هو الأول علی مالایخفی . وقوله: ٢لا‏ 
روینا٢‏ : لیس علی ا حقیقة ؛ وإماھو حکایة أو مجرد نقل ء والروایة غیر ذلك علی ماعرفت . 

وقال ابن بی لیلی : المسح علی الخفین قائم مقام غسل الرجلین ٭ فلو غسل رجليه ولبس 
خفيه ؛ ثم نزع لم یجب عليه غسل رجليه فکذا ھا هنا قلنا أنه قائم مقامه شرعا في وقت مقدر : 
فإذا مضی لا یقوم مقامه کطھارۃ التیمم . 


: (وإذا تمشت المدة ) ش: وفي بعض النسخ (وإذا انقضت الدة) وھي الیوم واللیلة للمقیم 
وثلاثة آیام ولیالیھا للمسافر م: (نزع خفیه وغسل رجليه وصلی) ش: لسریان ا حدث إلی القدمین إذا 
کان متوضئا . قال الأکمل : قیل هو تکرار لأئه علم حکمە من قولە : وکذا مضي الد وأاجیب 
بأنه ذکر تمهیدَا ما رتب عليه من قولە : ینزع خحفيه وغسل رجلیه؛ قلت: لیس کذلك ء وإغا ذکرہ 
مَھیدًا ما رتب عليه حکما آخر وھو قولہ م: (ولیس عليه إعادة بقیة الوضوء) ش: قال الأکمل : ھذا 
احتراز عن قول الشافعي فإنه یقول : عليه أُن بعید الوضوء . 

قلت:اللصنف في صدد بیان مذھبه لم یلتزم بیان مذھب غیرہ إلا فی مواضع لاآجل نصب 
الدلائل رد عليه ء ثم إن عدم بقیة الوضوء إذا کان متوضنًا ء وأما إذا کان محدتًا فعليه أن یتوضأ 
وھو قول أبي عمر؛ والشعبي ؛ والنخعی: وابن علیة ‏ والأسودء وآأبي ٹور ء واللیث ؛ والشافعي 
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وکنا إذا نزع قبل امدۃ لان عند الٹزع بسري ا حدث السابق |لی الثقین کانه لم یغسلھما: 
وحکم النزع یلبت بخروج القدم إلی الساق ؛ لانہ لا معتبر بہ في حق الس وکذا باکٹر القدم 
ھو الصحیح . 

فی آصح قوليه ؛ ومالك : واللیث: إِلا أنھما قالا : إن آحر غسلھما یستأئف الوضوء . 

وقال ا حسن بن حي؛ والزھري ‏ ومکحول: واہن سیرین : إذا خلع خنيه أعاد الوضوء من 
ول ولا فرق بین تراخيه وعدمه . وقال ال حسن البصري ٭ وطاووس؛ وقنادة : وسلیمان بن 
کو لے إدا نزع بعد ال سح صلی کما ہو ؛: ولیس عليه غسل رجلیە؛: ولا تجدیدالوضوءی 
واختارہ ابن المنذر واعتبروہ بحلق الشعر بعد مسح الراأس ۔ 

وأجیب عن ذلك بأن الشعر من الرأس خلقة ء ومسحہ مسم الراأس بخلاف ا خف فإنه 
منفصل عن الرجل فلا السح عليه غسلا للرجل فکان الحدث قاثمًا بالرجل بعد نزع ا خف عتھا . 

م: (وکذا إذا نزع قبل مضي المدة) ش: أي وکذا لیس عليه إعادة بقیة الوضوء إذا نزع ا خف قبل 
مضی مدہ ال مسح فی حق ا مقیم وا مسافر م: (لان عند الئزع یسري ا حدث السابق إلی القدمین کأنه لم 
یفسلھما) ش: فإذا لم یغسلھما بقیتا بلا غسل ولا مسح مع الحدث بھما وھذ الا یجوز . 

): (وحکم النزع یٹبت بخروج القدم إلی الساق) ش: ما کان لنزع الخف قبل مضی الدة حکم 
قدر ذکرہ إشارة بھذا إلی أن النزع الذي یترتب عليه ال حکم ماعو حکمە ؛ فقال : حکم النزع إلٰی 
ساق الخف ثبت بخروج القدم أي بخروج قدم ا لمتوضی ا اسح إلی موضع ساقه من الخف لان 
موضع المسح فارق مکانە فكأنه ظھر رجلە . 

م: (لانه ) ش: أي لان الساق م: (لا معبر بە فی حق المسح) ش: أي بالساق فی حق الملسح حتی 
لو لبس خفَا لا ساق لە یجوز المسح إذا کان الکعب مستوراً ء وإنما قلنا به مع أُن الساق مؤنئة 
سماعیة إما باعتبار لفظ اللذکور وإما باعتبار العضو م: (وکذا باکٹر القدم) ش: أي وکذاثبت کم 
الساق ثم آعادھما لا یسح علیھما بعد ذلك . وقال الشافعی فی القدیِ : لە امسح ما أنه لم ظھر 
من محل الضرض شيء فلا یلزمه الغسل ء وفی ا دید : وھو الأصح ؛ وھو قولناء وقول 
ماللذء واحمد: لا یجوز المسح م: (ھو الصحیح) ش: و المروي عن أبي یوسف . وفی ٭شرح 
الطلحاوي؛ إذا خرج آکثر العقب من الخف ینتقض مسحء . وعن محمد: إذابقی فی ا حخف من 
القدم قدر ما یجوز ال مسح عليه جاز وإلا فلا ء وھذا إذا قصد النزع ثم بدا لە ان لا ینزع ٭ فإذا کان 

وفي( الکافيی): علی قول محمد اکثر الملشایخ ء لآن العتبر هو محل الفرض فما بقي لا 


و 


ومن ابددا السح وھو مقیم فسافر قبل تمام یوم ولیلة مسح ثلائة ایام ولیالیھا عسلاً بإطلاق 
ا حدیثٹ: 


ینقعض مصصە ۔ وفی (الذخیرۃ ۹: رجل أعوج یِشي علی قدميه وقد ارتفع عفبيه لن عقب ا خف 
أو کان لا عقب للخف وصدور قدمیه فی الخف أو رجل صحیِحة أخرج قدميه من غقب الخف 
إلا أن مقدم قدمیه فی الخف في موضع المسح لە أن بسح مالم یخرج صدور قدميه من الخقتإلي 
السای ۔ 

م: (ومن ابتدأ السح وہ ومقیم)ش: أي وا حال أنه مقیم م: (فسافر قبل تمام یوم ولیلة مسح ثلائة 
أیام ولیالیھا عملاً بإطلاق الحدیث) ش: وھو قوله عليه السلام : اوللمسافر ثلاثة أیام ولیالیھا؛ٴ لأن 
إِطلاق ا حدیث سبق رخصۃة ال مسح في کل مسافر- وہذا مسافر- فیمسح کما في سائر المسافرین ؛ 
وبقولنا قال الثوري ؛ وأحمد رجع إليه عن قولە الآول: وھو قول داود -رضي الله عنه- ٠‏ وقال 
الشافعي : إذا أآحدث ومسح في ا حضر ثم سافر قبل تمام یوم ولیلة یتم یوم ولیلة من حین أحدث 
٠‏ وبه قال مالك ء وإسحاق؛ وأحمد: وداود فی روایة عنھما ؛ ولو أحدث فی ا حضر ئم سافر 
ومسح فی السفر قبل خروج وقت الصلاۃ فإنه یتم مسح مسافر من حیث اأحدث في ا حضر عند 
ا حمھور إلا مانقل عن ا مزني أُن یتم مسح مقیم ؛ وقیل : مانقله عنه غلط بل قوله قول ا جمھور 
ولو لیس في ا حضر وسافر قبل ا حدث نیسح مسح مسافر بالإجماع ؛ ولو أُحدث في الحضر ٹم 
سافر قبل حروج الوقت ھل یسح مسح مسافر أو مقیم فيه الوجھان ؛ والصحیح مسح مسافر : 
وا1۔ألة علی اربعة أوجە: وا لمرأۃ کالرجل في المسح علی الخف شرعیتہه: ومدته : وشروطە؛ 
ونواقضه٭ء کالتیمم والمستحاضة کمن بە سلس البول؛ عليه خحف مغصوب جاز ۔ وقال أحمد : لا 
یجوز ؛ وکذاعليه خف من حریر عندہ ‏ وقال اللووي: ولو اتخذ خفًَا من زجاج أو خشب أو 
حدید یکن متابعة ا مشی عليه بغیر عصی جاز ا مسح عليه . وقال إمام ا حرمین والغزالي : بسح 
علی خف ا لحدید وإن عسر ا شی فیه لثقله وذلك لضعف اللابس وإن کان یری ما تحته لصفائه 
بخلاف سٹر عورته بزجاج یصف ما تحته حیث لا تجوز صلاته لعدم ستر العورۃ ء وکذاعند 
ا حنابلة وعندنا لا بجوز اللسح علی شيء من ذلك لن الشرع ورد بالمسح علی الخف وھو اسم 
للمتخذ من ال حلد الساتر للکعبین فصاعدًا : وما أ حق بہ من ا لملکعب وا حرموق والحفاف التَخذۃة 
من[....] علی ما ذکرہ السرمحسي ہ والصحیح عندہ إن کانت تحتھا آدم یجوز ذکرہ في! 
البحر؛ ۔ وجنب اغتسل وصب اماء فی حفيه فانغسلت رجلاہ وارتفعت ا جنابة عنھا وصحت 
صلاته وانقضت المدة فغسل رجلیه في ا خف صح ؛ فلو أحدث بعد ھذا لا یلزمه نزع خفیه بل لە 
ان یسح علیھما وقال الشافعي : ینزع حفيه ئم یلبسھما : ولو دمیت رجلە في ا لخف فغسلھما 
فیه جاز الملسح بعدہ اتفاقًا ولا بشترط نزعه ؛ ونسي ال مسح علی ا لخف ثم خاض ماء جار[...] 
الفرض بإصابة البلة ظاھر ا خف ولا یصیر ا اء مستعملاً عند أبی یوسف ء وقال محمد : یصیر 


بت 


ولانه حکم متعلق بالوقت فیعتبر فیےە آخرہ بخلاف ما إذا استکمل الد ۃللإقامة ٹم سافر ء لأن 

الحدث قد سسری إلی القدم وا خف لیس برائم ؛ ولو اقام وہو مسافر إن/التتکمل مدہ الإقامة 

نزع ؛ لان رخصة السضر لا تبقی بدونە : وإن لم یستکمل أتمھا لان ھذہ مد الإفََانة وھو مقیم 
ومن لیس ال جحرموق فوق ا خف مسح عليه : خلاقًا للشافعی -رحمہ الله - 


٥ 
ٔ 


مستعملا ولا یجزئە عن المسح إِذا کان ا ماء قلیلاً غیر جار . 

م: (ولانه حکم متعلق بالوقت فیعئبر فیه آخرہ) ش: أي لن المسح متعلق بالوقت وھو یوم ولیلة 
للمقیم وثلائة أیام ولیالیھا للمسافر فیعتبر فيه آخر الوقت کالصلاۃ فإنھا حکم متعلق ہالوقت 
فاعتبر فیھا آخر الوقت فی الطھر: وا حیضء والاٴقامةء والسفر؛ والبلوغ ء والإسلام . 

م: (بخلاف عا إذا استکمل اللدۃ لاوٴقامة ثم سافر ) ش: یلزمه غسل رجليه م: (لآان ا خدث قد سری 
إلی القدم وا خف لیس برافع ) ش: بل ھو مانع فی المدۃ ۰ 

۶ (ولو أقام وھو مسافر إن استکمل مدۃ الإقامة نزع لآن رخصة السفر لا تبقی بدونه وإن لم 
یستکمل أتمھا ؛ لان ھذہ مدۃ الإقامة) ش: وھی یوم ولیلة مدۃ الإقامة م: (وھو مقیم) ش: أي والحال 
آنه مقیم فیتمھا . 

م: (ومن لیس اضرموق فوق ا خف) ش: یعني قبل أن یحدث لبس ا حرموق علی ا حخف 
وا حجرموق ما یلبس فوق ال خف وساقه أقصر من ا حخف : ویقال وھو معرب عن یرموق م: (مسح 
عليه) ش: عندنا ٠‏ وبه قال الشوری؛ وا خسن واحمد ءوداود ٭وجمھور العلماء ۹ قال أبو 
حامد : عو قول العلماء کافۂ . وقال المزلي: ل أعلم بین العلماء خلافًا فی جوازہ 5 حکاہ عنھما 
التووي في شرح ا مھذب ؟ وھو قول الشافعی فی القدم والاملا وقال فی ا دید : لا 
یجوز ال مسح عليه إلا إذا لیس وحدہ بلا خف : 

م: (خلاًا للشافعي) ش: وبە قال مالك في روایة ء وفي ۃشرح الوجیز؛ ھذا لا یخلو عن أربعة 
احوال ‏ اُحدھا : أن یکون یمسح الأسفل بحیث لا یسح علی ا خف أو بخرق الأعلی بیسح عليه 
فالمسح علی الاعلی والأسفل کاللفافۃ . 

الثانیة: أن یکون علی العکس من ذلك فیمسح علی الأسفل القوي وما فوقه کخرقة فلو مسح 
الاعلی فوصل البلل إليه ٭ فإن قصد المسح علی الأسفل أو علیھما جاز ؛ وإن قصد الأاعلی فقط 
لم یجز ء وإن لم یقصد شینّا فوجھان والأظھر ال جواز . 

والثالئة: ان لاایکون واحد منھما بحیث یسح فلا یخفی بعذر المسح . 

والرابعة: ان یکون کل منھما بحیث یسح عليه فھل یجوز المسح علی الأعلی فيه قولان في 


یت 


فإنه یقعول: البدل لا یکون لە بدل ء ولنا أن النبی عليه السلام مسخ'علی المرموقین 


القدم : یجوز ء وھو ٹول أبي حنیفة ء وأحمدء وھو اختیار الزنی ؛ وفی الجحديد: لا یجوز ء 
وھو أشھر الروایتین عن مالك . 

م: (فإنه یقول)ش: أي فإن الشافعي یقولء: (البدل لا ہکون ە بدل) ش: یعني الشرع ورد 
باللسح علی ا حفین بدلااعن غسل الرجلین ٠‏ فلو جوز المسح علیھما أقامھا مقام ا حخف ہ والحف 
لا یکون لە بدل . 

م: (ولنا أن النبی پ مسح علی الضرموقین فوق الخف )ش: ھذا ا حدیث رواہ بلال ء وأنس : 
وأبو ذر -رضی الله عنھم . 

أما حدیث بلال فأآخرجه آبو داود من حدیث أبی عبد الله عن أبي عبد الرحمن أنه شھد عبد 
الرحمن بن عوف یسال بلالااعن وضوء رسول الله ِا فقال : 9کان پخرج یقضیي حاجة فاتيه با لماء 
فیتوضأئم ۓسح علی عمامتہ وموقیہہ'' ء رواہ ابن خزیة فی (صحیحہ؟ والطبراني ففي 7معجمہ ٠‏ 
من حدیث شریح بن ھانئ عن علی -رضي الله عنه- قال: زعم بلال أُن رسول الله ٹلا کان 
یسح علی ا خفین والخمار ؛ ورواہ ابن خزیة فی (صحیحہ؛ من حدیث أبي إدریس الخولاني عن 
بلالہ ان النبي قلل مسح علی الموقین وا حمار؛''' . 

وأما حدیث أنس فرواہ البیھقی من حدیث عاصم الأحول عن نس بن مالك أن رسول الله 
کان یسح علی الوقین والحمار''' . 

وأما حدیث أبي ذر فرواہ الطبراني فی امعجمہ الأوسطہ من حدیث عبد الله بن الصامت 
عن أبي ذر قال :رأیت رسول اللہ ق بِسح علی الموقین وا حمار ''“ . 

وقال الشیخ تقي الدین في 2 الإمام :٤‏ قد اختلفت عبارتھم في تفسیر الموق فقال ابن سیدہ: 
اللوق ضرب من ا خفاف وا حمع أمواق عربي صحیح ؛ وحکی الأزھري عن اللیث کذلك ؛ وقال 
الفراء اللوق: ا خف فارسی مصربء وکذا قال الھروي: الموق ا خف : وقال ال خطابي أَیضا : 
لوق نوع من الخف معروف وساقه إلی القصر : وقال النووي: أجاب أصحابناعن ا حدیث أن 


)١(‏ صحیح دون ذکر الوقین : تفرد بذکرعما أبو عبد الله مولی بلي تیم وشیخضه أبو عبد الرحمن 9مجھولان؟. 

)٢(‏ أما الإسناد الأول ففيه لیث بن أبي سلیم اختلط ولم یز فطرح حدیلهء ورواہ الطبراني )۱۱۱١(‏ في ہالکبیر؟ 
عن مالك بن اِسماعیل ثنا زھیر آبو اللنڈر - ضعفە فی روایة الشامیین عنہ ؛ وھذا مٹھا . راجع ەمسند ؟ بلال بن 
رباح۔ رضي الله عله (۱۱) . 

(۴) السنن الکبری (۲۸۹/۱) . 

() المسیب بن واضح ٢‏ مختلف فیه ٤‏ ولە ما پستنکر ٭ اللسان .)٦٤۹ ء٦۸ ۲۷ /٦(‏ 


"ص٠‎ 


ولأنه تبع للخف استعمالاً وغرضا 
اللوق ہو الخف لا ا حرموق لأوجهہ: الأول : لأآنه اسمه عند أھل اللسان ۱ 
الثالث: ان ا حجاز لا یحتاج فيه [لی ا حرموقین فینقد لبسه . 
الرابع: أن الحاجة لا تدعو إليه فی الغالب فلا تتعلق ہە الرخصة : 


قال السروجي ما ملخصه: أن قولە اللوق وھو ا خف لا ا حرموق غیر مستقیم ؛ لأن ا جوهھري 
وا مطرزي والعکبري قالوا: إن ا حجرموق وا موق یلیسان فوق ا خف فعلم أن اللوق وا جحرموق 
متغایران وغیر ا حخفء فبطل قولە : آن اللوق ہو ا خف : وقال أہو الہّقاء وأبو نصر البغدادی : أن 
موق ہو ا رموق یلبس فوق ا خف فصار معنی قولە : إن للوق ہو الخف لا ا حرموق ء وھذا 
ظاھر الفساد . وقوله : إنە لم ینقل عن النبی پَليِكُ أنه کان لە جرموقان من صوف والاإثبات مقدم 
عليه . وقوله : إن ا حجاز لا یحتاج فیهە إلی ا جحرموقین منوع ہل یردہ في الشتاء الشدید ۔ وقولە : 
فان الحاجة ما تدعو إليه إلخ یناقض مذھبھم في رخصۃ ال مسح عند عدم غلبة ا حاجة فعند عدم 
الحاجة أولی ‏ وقد آثبتوما في هذہ الأشیاء عند عدم ا حاجة وھذا ظاھر بین لیس لھم معہ کلام ۔ 

وقال الصنعاني في ٦‏ العیاب ؟: ا حرموق الذي یلبس فوق الخف ؛ء لم قال فی باب الیم : 
اللوق الذي یلبس فوق الف فارسی معرب وھو تقریب مؤکد . وقال اللیث : ال موقان ضرب من 
ا خفاف یجمع أمواق . ۱ 

قلت: إذا ثبت أن ا حرموق غیر الخف: وآأن الوق ہو ا حرموق یکون استدلال اللصنف ہبلال 
وغیرہ الذي ذکرہ مستقيمًاء وإذاثیت أن للوق ہو الخف علی ما ذکرہ الفراء والھروي وکراع 
یکون استدلاله بالحدیث المذکور غیر مستقیم : ولھذا قال الأترازی : ولناماروي فی ٭المبسوط؛ 
غن آبی ذر -رضي الله عنه- : رایت رسول اللہ چا مسح علی ا حرموقینء ولم یذکر ما یذکرہ 
الصنف ؛ ولکن قال النووي : لم ینقل عن النبي پل أنه مسح علی جرموق. وا جواب الذي 
ذکرہ السروجي علی ھذاغیر مستقیم علی ما لا یخفیء ولکن روی محمد فی کتاب ڈالآثار؛ 
قال : أخبرنا أبو حنیفة عن حماد عن إبراہیم أنه کان بیسح علی ا حرموقین ۔ 

م: (ولائدے) ش: أي ولآن اج رموق م: (بع للخف استعمالاً وضرضًا) ش: أي من حیث 
الاستعمال ومن حیث الغرضی؛: أما الاستعمال فمن حیث ا شی والقیام والقعود والانخفاض 
والارتفاع فإنه این ما دار الخف یدور معه فکان تبمًا للخف فی الاستعمال . 

وأما الغرض من لبسے فإنه پلیس صیانة للخف عن الخرق والأقذار کما أن ا خف وقایة 
للرجل . 


فصارا کخف ذي طاقین وھو بدل عن الرجل لا عن ا خف بخلاف ممَاإذا لیس الصرموق بعدما 
احدث ؛ لآن الحدث حل با حف فلا پتحول إلی غیرہ ؛ ولو کان ا حرموی'مؾ کرباس لا ہجوز 
اح علیے لأنہ لا پصلح بدلاً عن الرجل إلا أن تنضذ البلة إلی ا خف. ولا یخٹلوز السح علی 


الجوربین عند آبی حنیفة- رحمه الله - 
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م: (فصارا کخف ذي طاقین ) ش: أي فصار ا حف من ھاتین ا جھتین کخف ذي طاقین ٹم تزع 
أحد طاقیه: أو کان ا خف شعرا فمسح عليه ثم حلق الشعر فإنه لا یجب إعادة المسح . قلت : کا 
کانت تبعیة فی الاستعمال والغرض لم یکن بالاصالةء فإذا زال بالٹزع زالت التبعیة وحل الحدث 
جا تحته فیجب إعادۃ المسح . وأما طاقا ا حخف فلشدۃ اتصال أحدھما بالآخر کانا کالشعر مع 
البشرةء وقد تقدم أنه إذا مسح علی ال راس ثم حلقه لا یجب عليه إعادة ا مسح . 

م: (وھو) ش: أي ا حرموق م: (ہدل عن الرجل لا عن ال خف )ش: هذا جواب عن قول الشافعي 
البدل لا یکون لە بدل وھو أن یقال : لا نسلم آنە بدل عن ا حخف وإغا هو بدل عن الرجل کا خف 

فإن قلت: لا نسلمء ألیس أنە لو نزع ا حرموفین یلزمه الملسح علی الخفین ٭ولا یجب غسل 
القدمین؛ ولو کان ا حرموق بدلأاعن الخف لوجب غسل القدمین عند نزعھما کما في نزع 
اف . 

قلت: عدم سریان الحدث إلی الرجل لا لأن ال رموق کان بدلاعن ا خف ہل لان الخف لم 
یکن محلاً للمسح بعد نزع ا حرموقین . وقیل : حلول ا حدث علی ا خف لا یصیر محلا فإذا لم 


یکن محلاً لم یکن ا جرموق بدلاً عنه . 
م: (بخلاف ما لس ال مرموق بعدما أاحدث لن الحدث حل با خف فلا بتحول إلی غیرہ) ش: وھو 
ا جرموق فلا یسح عليه . 


م: ( ولو کان ا حرموق من تکرباس لا یجوز اللسح عليه ؛ لأنە لا یصح بدلاً عن الرجل ) ش: إذا لم 
یکن تتابع اللشی عليه م: (إلا أن تنضذ البلة لی الخف لرقته ) ش: فیکون امسح عليه کالمسح علی 
الف . 

م: (ولا یجوز اللسح علی اصوربین عند أبی حنیفة- رحم الله - ) ش: ا جورب یتخذ من جلد 
الصحاح٥‏ ویقال جوارب أیضا. 

تلک: ال جورب ھو الذی یلیسے أمل البلاد الشامیة الشدیدۃ البرد ؛وھو بتخذ من غزل 
الصوف الفتول ء یلبس في القدم إلی ما فوق الکعب . وفی ال نافعم؛ : وجورب مجلد إذاوضع 


"۷ 


إلا أن یکونا مجلدین و منعلین ۱ وفالا : یجوز إذا کانا شخینین لا بشفان 


جا 00 0ت یھ بینو“ستھھویسٹاسویسھھینں وفگھوی وت 
ا حلد علی أعصلاہ وأسغلء : والمنعل هو الذي وضع جلد علی أسغله کٹالنمل للقدم ٠‏ وفيی 
(الصحاح٤‏ : انعلت خفی وداہتی وفعل فعلت . وفی لالمغرب١‏ : انمل الخف ونعلهجعل لە نعلاً 
والئعل فی ا حجورب یکون إلی الکعب : وقیل : مقدار القدمین . والمسح علی الحوربّین فی ثلائة 
اأوجه : في وجه یجوز بالاتفاق ء وھو ما إذا کانا ثخینین منعلین ۔ وفی وجہ : لا یجوز بالاتفاق 
وھو أن لا یکونا ٹخینین ولا منعلین ۔ وفي وجه : لا یجوز عند أبی حنیفة - رحم الله - عَلة 
خلافًا لصاحبیه وو أن یکونا ٹخیئین غیر منعلین . 

م: ‏ إلا آن یکونا مسجلدین أو منعلین ) ش: ہضم ا میم وسکون النون من أئعلت کما ذکرناء 
وفیل: بالتشدبد : 

م: (وقالا: یجوز إذا کانا ٹخینین) ش: ماتقوم علی الساق من غیر ان یشد بشی م: (لا بشفان) 
ش: بفتح الیاء آخر ا حروف وکسر الشین الملعجمة من شف الثوب إذا وصف ما تحته ؛ من باب 
ضرب یضرب؛ والذي یقول : ھا هنا لا ینشفان من نشف الثوب العرق وھو من باب علم یعلم 
خطاً لا بعتمد عليهء وھذہ ا حجملة فی محل النصب إما علی ا حالیة من ٹخینین وإما علی 
الوصفیةء وإغا ذکرھا أَكدَا للشخانیة وقولھما قول ا حمھور من الصحابة کعلي بن أبي طالب ء 
وأبي مسعود البدري وأنس بن مالكء والبراء بن عازب؛ وأبی أمامة البلوي +وغمرء وابنه ؛ 
وسعد بن أَبي وقاص ٭وسعید بن عمرو بن حریث ؛وسعیدہ وبلال ‏ وعمار بن یاسر فھژلاء 
الصحابة لا یعرف لھم مخالف؛ ومن التابعین : سعید بن الملسیب ء وعطاء ء والنخعي ء 
والاأعمش: وسعید بن جبیں؛ ونافع مولی ابن عمر ‏ وبه قال الثوري : وا حسن بن صالح + وابن 
المبارك ٠‏ وإسحاق بن راھویہء وداود وأحمد: وکرہ ذلك مجاھد وعمرو بن دیئاں وا حسن 
ابن مسلم ومالك +والاوزاعي. 
وفي ۶ا لیة 4ء وبقول أبی حنیفة قال الشافعی وبقولھما قال أحمد ء وداود . وفی (الأسرار؛ : 
وقال الناطفی : لا یجوز علی الکل ' وفی اشرح الوجیز؛ ٠‏ لا یجوز ائسح علی اللفائف 
وا جورب المشخذۃ من اللبد والصوف ؛ لآأئە لا کن الشی علیھما : وکذا علی ال حوارب الكخذۃة 
من ا جلد التي نکسر مع الکعب وہي ال حوارب الصوفیة ء لاۃایجوز حتی تکون بحیث یکن متابعة 
الشي علیھاء یعتبر قعود[...] آو التنجلید للقدمین والنعل علی الأسفل والإلصاق بالکعب ؛ 
وحکی بعضھم أٹھا کانت معقودۃ صفیقة ففي اشتراط تجلید القدمین قولان. وکرہ مالك 
والاوزاعي اللسح علی ا جوربین من [...] والرقیق من غزل أو شعر بلا خلاف ء ولو کان لخینًا 
بحیث ىشي بە فرسَخًا فصاعدًا کجوارب أھل بدر فعلی ا خلاف:؛ وکذا ا جورب من جلد رقیق 


۸ 


ما روي أن اللنبی عليه السلام : مسح علی جوْر‌بيه . 


ولو ازداد کخروق الخف یشد عليه فیسترہ لن کغیر اللشقوق ؛ وإن ظھر من ظھر القدم شيء فھو 
کلخف الدورانی الذی یعتادہ سفھاء زمانناء فإن کان مجلدًا یستر جلدہ الکعب یجوز وٴإلا فلا ۔ 

وفي ٭شرح الوجیز؛ : ا خف التخذۃ من الحخشب أو ا حدید إذا کانت رقیقًَا یکن اللشي عليه 
وریجوز وإلافغلا وفی! الوسیط؛ : یجوز المسح علی الحخف منه وإن عسر ا شی عليه ء وی 
ا مٹتخذ من الذھب والفضة قولان 

م: ‏ ما روي آن اللبي قےڑ٭ مسح علی جوربیە )ش: ھذا ا حدیث روي عن المغیرة : وأہی موسی؛: 
وبلال -رضی الله عنھم . 

وأما حدیث الغیرۃ بن شعبة فروي من طریق أبي قیس عن ھذیل بن شرحبیل عن ا مغیرة بن 
شعبة أن النبي ق توضأً ومسح علی ا جوربین والنعلین ''' . 

وقال الترمذي: حدیث حسن صحیح ؛ وقال النسائی فی اسننه الکبری٤:‏ لا نعلم أحدا 
تابع أبا قیس علی ھذہ الروایة والصحیح عن ا مغیرۃ أن النبي قلُِ مسح علی الحخفین ۔ 

وذکر البیھقی حدیث ا لمغیرۃ ھذا وقال: إله حدیث منکر ٠‏ ضعفہه سفیان الثوری؛: وعبد 
الرحمن بن مھديی ٭وأاحمد بن حنبل ٭ویحیی بن معیں وعلی بن ال مدیني : ومسلم بن ا حجاج ؛ 
والمعروف عن المغیرۃ حدیث المسح علی الخفین ' 

وقال النووي : کل واحد من مؤلاء لو انفرد قدم علی الشرمذي مع أن ا جرح مقدم علی 
التعدیل ء قال : واتفق ا حفاظ علی تضعیفه ولا یقہل قول الترمذی : أئه حسن صحیح . 

وذکر الببھقی فی اسننئہ أن أبا محمد یحیی بن منصور - رضی الله عنه - قال : رأیت مسلم 
ابن الحججاج وضعف مھذا ا حدیث . وقال: أبو قیس الأودي ٭وھذیل بن شرحبیل لا پحتملان 
وخصوصا مع مخالفتھما الأجلة الذین رووا ھذا ا حدیث عن المغیرة فقالوا: مسح علی الحفین . 

قلت: قال في (الإمام) أبو فیس : اسمه عہد الرحمن بن سروان احتج بە البخاري في 
اصحیحہه4 ووثقہ اہن معین وقال ا حعمٰي : ثقة بت وھذیل وثمه المجلی : وأآخرج لھما 
البخاری في 9 صحیحہ٤‏ ٹم إنھما لم یخالفا الناس مخالفة معارضة بل رویا أم را زائدا علی ما 


)١(‏ معلول : وقد صح من فعل الصحابة -رضوان الله علیھم - منھم : ابن مسعود وعلي بن أبي طالب وغیرعما. 
راجع ونصپب الرایةہ (۱/ ٢٦۲ء )۲٦٢‏ بتحقیقي . 


۹ 
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رواہ بطریق مستقل غیر معارض فیحمل علی أنھما حدیثان ء ولھذا ما أخ رج ابو داود وسکت 
عنہ وصحص ابن حبان والترمذي ہ فإذا کان کذلك کیف یقیل قول الئووي فی حق الثزِمذي : ولا 
یقبل قول الترمذي فی أنە حسن صحیح ؛ فإذا طعن في الترمذیي في تصحیحہ ھذا الحديعقکیف 
یؤژخذ بتصحیحه فی غیرہ . 

وأما البیھقی فإنه نقل ما قاله واعتمد عليه من غیر روایق لانه ادعی في ھذا ا حدیث المخالفة 
للائمة ا ملق وقد قلنا : إنه لیس فيه مخالفة بل أمر زائد مستقل فلا یکابر فی ھذہ الأسانید 

وأما حدیث أبي موسی الأشعري -رضي الله عنہ - فآخرجه ابن ماجة في سننه؛ والطبراني 
فی امعمجمہ؟ عن عیسی بن سنان عن الضحاك بن عبد الرحمن عن أبي موسی ان رسول الله لا 
توضاً ومسح علی ا حوربین والنعلین''' . 

فإن قلت: مذا ا لحدیث لم یذکرہ ابن عساکر ففي ٭الأطراف٢‏ فلذلك قال الزیلعی : لم أجدہ 
فی نسختي . قلت: عزاہ ابن الحوزي في ۸ التحقیقە لاہن ماجةء وکذا ذکر فی قالإمام؛ آنه لابن 
ماجةء ویکن أن یکون ساقطا من بعض النسخ ۔ 

فإن قلت: قال أبو داود: ھذا ا حدیث لیس مبتصل ولا بالقوي؛ وقال البيھقي : والضحاك بن 
عبد الرحمن لم یثبت سماعه من أبي موسی ء وعیسی بن سنان لا یحتج بە . قلت: قال عبد الختي 
في ھالکمال؛ : الضحاك بن عبد الرحمن سمع أباہ وأباموسی الأشعري؛ وأباھریرة ‏ وعیسی 
ابن سنان ؛ قال یی بن معین فیه أَنه ثٛقة ۱ 

وأما حدیث بلال -رضي الله عنه - فأخرجه الطیراني فی 9معجمہ٥‏ من طریق ابن أبي شیبة 
حدثنا أبو معاویة عن الأاعمش عن ا حکم بن عبد الرحمن بن أ٘بي لیلی عن کعب بن عجرة عن 
بلال -رضی الله عنه- قال : کان رسول اللہ پل ِسح علی ال خفین وا جوربین واحتج الاترازي 
لھما بحدیث أبي موسی ولم ینسبْة إلی أحد ء وکذا الأکمل ثم قال: علی أن أبا داود طعن فيه 
وقال : لیس بالمتصل ولا بالقوي ء ولم أر أحدًا منھم یشد مذھبه بکلام یرد خصم ردا قطعیا ء 
ولا تکلم فی حال حدیث حین یذکرہ للاحتجاج ٠‏ غایة قولھم : ویروی افتری ونحو ذلك ولیس 
فیه نفع ولا نفیع . 


: وأعله بعیسی بن سنان‎ ٤ وآمخرجے العقیلي فی کاب الضعضاء‎ )٢٦٥( ضعیف : سنن ابن ماجة‎ )١( 


۰ 


ولانه ییکنە الشي فیه إذا کان ثخینًا ء وھو أن یستمسك علی الساق مُنغیر أن بربط بشيء فاشبہ 
الخف. ولە آنه لیس في مسعنی ا خف ؛ لانہ لا بِکن سواظبة امشی فی إلا إذاکان منسلاً ء وهو 
محمل ا حدیث : وعنہ آنه رجع إلی قولھما وعليه الفتوی . ولا یجوز ال مسح'علی العمامة 


م: (ولائ یمکنە المشي فیە إذا کان ثخینًا وھو ان یستمصسك علی الساق من غیر ان یربط بشَٰ) فاشبہ 
ا خف ) ش: فیلحق بە فی ا حکم . 

م: (ولہ) ش: أي ولأبيی حنیفة م: (آنہ) ش: أي أن ا جورب م: (لیس فی معنی الخف ) ش: لأنہ لا 
یکن قطع مسافة السفر به ء وھو معنی قولہ : م: ( لانہ لا یکن مواظبة المشی فی إلا إذا کان ) ش: أی 
ا چورب م: (منعلا) ش: وقد مر تفسیرہ م: (وھو محمل ا حدیث ) ش: أي کون ا چورب منعلاً وہو 
محمل الحدیث الذي رواہ أبو موسی وغیرہء وأراد بھذا الکلام ا جواب عن ھذا ا حدیث الذي 
احتجا به لأنه یقول : إن ا مسح علی ال خف ورد علی خلاف القیاس لن النص یقتضی الغسل فلا 
یلحق به غیرہ إلا ما کان في معناہ من کل وجە فثبت بدلالة النتص لا بالقیاسء فلو لم یکن المنعل 
مرادا فی حدیث أبي موسی وغیرہ یکون زیادۃ علی الئص بخبر الواحد وذا لا یجوزء کذا فی 
۷ألکافی ٤‏ . 


م: (وعنه) ش: أي وعن أبي حنیفة م: (أنه رجع إلی قولھما ) ش: أي قول آبی یوسف ومحمد - 
رحمھما الله- وھو آنه مسح علی جوربیە في مرضه م قال لأصحابه : فعلت ما کنت أمنع الناس 
عنهء فاستدلوا به علی رجوعه إلی قولھما ء کذا قال فيە ال+سوط ٢ء‏ ونقله الأکمل فی شرحه 
وفیه نظر لا یخفی؛ وقد صرح بعضھم أنه رجع إلی قولھما قبل موته بسبعة أیام وفيە فتاوی 
الکرخي٤:‏ ثلائه أیام ۔ م: (وعليه الفتوی ) ش: أی وعلی قولھما الفتوی أو علی الڈذي رجع إليه أبو 
حنیقة - رحمہ الله- الفتوی . 

م: (ولا یجوز السح علی العمامة ) ش: أراد اقتصار المسج علیها ء وھو قول ا چمھور حکاہ 
ا خطابي وقال اہن المنذر : حکی عن عروۃ بن الزبیر والشعبي ٴءوالنخعي ء والقاسمء ومالك ؛ 
وحکاہ غیرہ عن علي بن أبي طالب ء وابن عمر ء وجابر -رضي الله عنھم - . وفی 9 الحلیة؛ : 
ویستحب لن علی رأسه عمامة لا یرید نزعھا أن بیسح علی اصیتە ویتمم المسح علی العمامة 
فإن اقتصر علی مسحھالایجوز وبە قال أہو حنیفة ومالك؛ انتھی . وقالت طائفة بجواز 
الاقتصار علی العمامة ؛ قاله الشوري ؛ والآأوزاعیء وأحمد ‏ وأبو ٹور وإسجاق ؛ ومحمد بن 
جریںں وداود ء وفال ابن ا لمنذر : مسح علی العمامة أبو بکر الصدیقء وبه قال تحیمر ء وأنس بن 
مالك ء وأبو أمامة رضي الله عنھم -ء وروي عن سعد بن أبی وقاص؛ وأبي الدرداء ء وعمر 
ابن عبہد العزیز ء ومکحول؛ وا حسن وفتادف والأوزاعی؛ وشرط بعضھم أن بلبسھاعلی 
طھارۃ ٦‏ وھو مذھب أحمد فإنه شرط أن یکون قد تعمم علی طھر . وفی (النھایة٥‏ قال بعضی 


۱٦ 


والقلنسوۃ والبرقع والقفازین لانہ لا حرج في نزع ھذہ الاشیاء والرِخضّقلدفع ا حرج : ویجوز 
السح علی ا مبائر 


أاصحاب ا حدیث : والشافعي في قول بجواز السح علیھا . 

م: (والقلنسوۃ ) ش: لحدیث بلال أنه قال: رأیت رسول الله ہچ مسح علی عمامتہ وحفیء 
وجاء فی حدیث ٹوبان أنه عليه السلام بعث سریة وأمرھم أن بیسحوا علی المساود والتساخین 
والمساود: العمائم ‏ والتساخین: الخفاف ؛ ولأنہ لو سجد علی کور عمامته یجوز فکذا السح . 


قلت: حدیث بلال -رضي الله عنه -ء رواہ البخاريء وحدیث ثوبان -رضي الله عنه-: رواہ 
أبو داود بأسانید جیدة ء ذکرہ النووي ء ورواہ أَيضا الترمذي : والنسائی ٭وابن ماجة: قوله : 
اود وفقولە : التساخین: فیل : لا واحد لھا من لفظھا ء وقیل : واحدھا سخان وسخن والتاء 
فیھا زائدۃء وقیل : أصل ذلك کل ما یسخن بە القدم من خف وجورب ونحوھما . 

وا جواب عن ھذین ا حدیثین وأمثالھما أنە عليه السلام کان بقتصر علی مسح بعض ال راس 
فلا ِسحه کله مقدمه ومؤخرہ ولا ینزع عمامته عن رأسه ولا ینقضھا . وحدیث الغیرۃ بن شعیة 
کالمقر لە وھو أنه وصف وضوہہ ثم قال : ومسح بناصیته وعلی عمامتہ: فدخل مسح الناصیة 
بالعمامة ووقع أداء من مسح الرأس بسح الناصیة إذ هي جزء من الرأس ؛ وصارت العمامة تبعا 
لە کما روی أنه مسح أسفل ا خف وأعلاہ ‏ وکان الواجب في ذلك مسح أعلاہ وصار مسح 
اأسفله کالتبع لەء والأصل أن الله تعالی فرض ا مسح ؛ وحدیث ٹوبان ونحوہ یحتمل التاویل فلا 
یترك الأصل اللمقید وجوبە بالأحادیث ا لتحملة للقلنسوۃ . 

م: (والبرقع) ش: بضم الباء الموحدۃ . وقال ا جوھری: البرقع والبرقع بضم القاف وفتحھا 
النقاب تلبسه نساء الأعراب ٠‏ وکذا البرقوع م: (والقفازین ) ش: تثنیة قفاز بضم القاف وتشدید 
الفاء . وقال النسفی : القفاز تلبسه النساء فی أیدیھن لتغطیة الکف والأصابع وقال غیرہ: القفاز 
شيء یعمل للیدین یحشی بالقطن وله أزرار تزر علی الساعدین من البرد تلہسے ارأۃ في یدیھا ۱ 
قلت: ومنه الذي یلبسە الصیادون في أكفھم حین یحملون الطیور م: (لانہ لا صسرج في نزع عذہ 
الأشہاء ) شض: بخلاف الخف م: (والرخصة لرفع ا صرج) ش: یعني الرخصة التي فيی مسح ا خف 
کانت لرفع ا حرج فی نزع ھذہ ٠‏ وجمھور العلماء ممن عرف بالفقه علی عدم جواز ال مسح علی 
ھذہ الأشیاء إلا ما ذکرہ ا لجلال عن أبی موسی أنه مسح علی قلنسوتەء وعن ابن عمر -رضي الله 
عنھما - أنە قال : إن شاء مسح علی رأسه وإن شاء علی قلنسوتء قال ذلك بأسانید صحاح . 

م: (ویجوز ا مسح علی ا حبائر )ش: جمع جہیرۃ وھي العیدان التي تجبر بھا العظامء ویقال : 
ا حبیرۃ ء وا لجبائر بکسر ا حیم أعواد ونحوھا تربط علی الکسر ونحوہ لتضم بعض العضو إلی 


٦٦ 


ون شدھا علی غیر وضوء 


حم تسس سصسسسکس۹سےمےم.۔   .‏ پ٭٭ م.. _- 
بعضه لیلتحم م: (وإن شدھا علی غیر وضوء )ش: کلمة إن بالکسر واصلۂة با قبلھوذلك لأنھا إنا 
تربط حالة الضرورةۃء واشتراط الطھارۃ فی ذلك یفضي إلی ا حرج فلا یعتبر وفی الخیط٤:‏ لو 
رك السح علی ال مبائر والمسح بضر جاز ء وإن لم یضر لم یجزہ؛ ولا تجوز صلاته عندَكلهّا ولم 
جد في الاصل قول أبي حنیفة - رحمە الله- ٭ وقیل عندہ یجوز ترکه ء والصحیح أنە واج 
ولیس بضرض عندہ حتی تجوز صلاته بدونەء وذکر فی امنیة الصلي؟؛ عن أبي حنیضة روایتین . 
وقال آبو علي النسفي : نما یجوز المسح علی ا جمہیرۃ إذا کان یضر ال سح علی القرحة أما إذا قدر 
علی المسح علیھما لا یجوز علی ا حبیرة کما لو قدر علی غسلھا : وعلی هذا عصابۃ املفصد ‏ 
وفي االمستصفی٤‏ ا خلاف في الجروح؛ وفي الکسور : یجب المسم انفالًا . وفی ‏ جوامع الفقه؛ 
: وقد صح رجوعه إلی قولھما فیە : وفي اتجریده القدوري : الصحیح من مذھبه أن السح علی 
ا جحبیرۃ لیس بفرض . 

وفي (الحیط٤‏ : إذا زادت ا حبیرۃ علی راس الحرح ؛ أو جاوز رباط الفصد موضع ا مراحة 
إِن کان حل الخرقة وغسل ما تحتھا یضرھالےراحة یسح علی الکل تبمّاء وإن کان اللسح وا حل لا 
یضر با جرح لا یجزئە مسح ال حرقة بل یغسل ما حول ا مراحة . ویسح علیھا لا علی ا حرقة وإن 
کان یضر المسح ولا یضر ا حل یسح علی ال خرقة التي علی راس اجحرح ویغسل حوالیھا وتحت 
ا حرقة الزائدۃ ء ولو انکسر ظفرہ فجعل عليه دواء أو علكا ویضر نزعه مسح عليهء وإن ضرہ 
السح ترکەء ذکرہ الکرخي . وقیل: لا یجوز ترکە لأنە لا یضرہ عادۃ إن العادة تمنع شرب الاء. 

وفي 7 منیة اللصلي؟ : في اأعضائه شقوق یر الاء علیھا إِن قدر وإلا غسل ما حولھاء ولو 
آدخل في اأصبعه مرارۃ ومسح علیھاعن محمد أنه یجوز بغیر کراهةء وإن کانت بھا بول شاة 
قیل : ینبغي أن یکون قول أبي یوسف کذلك للتداوي بە. وعند أبی حنیفة : یکرہ بخلاف الخرقة 
النجسة . وفی 9ا حلیة :٤‏ وضعھاعلی طھر لو ضرھا مسح علی جمیعھا فی أظھر الوجھین ‏ 
وھل یجب ضم ال تیمم إليه فیه قولان : 

أحدھما : لا یضم إلیەء ویصلی بە ما شاء من الفرائض . 

والثاني : یضم إليه ویتیمم لکل فرض: وھل یجب الاعادة بعد البرء فیە قولان ء اأحدھما : 
لا یجب ؛ وھو قول أبي حنیفة ء واختارہ ا مزنيء ولو وضعھا علی غیر طھر وخاف من نزعھا 
مسح علیھا وآعاد قولاً واحداء وقیل : فیه قولان ولیس بشيء . وقال أحمد۔ رحمہ الله - فی 
روایة : لا تعتبر الطھارۃ فيی مسحھا ووضعھا ولا یصلى ولا یعید: وبە قال مالك ٠‏ ولو زادت 
ا بائر أو عصابة الفصد علی ا جرح یجزئہ اللسح علی خرقۃة المفتصد دون عصابتہء وقیل: إن 
أُمكله شد العصابة بنفسه لم یجز . 


0۳ 


لأآن علہ السلام فذعل ذلك 


م: (لان النبي عليه السلام فعل ذلك ) ش: أي فعل المسح علی ا حبیرۃ ولم أٌزاجِدَا من الشراح 
اللشھورین تعرض لھذا غیر أن الأکمل قال: والأاصل فی ذلك ما قال فی الکتاب أن الین پل فعل 
وأمر علیا - رضي الله عنه - واکتفی بھذا الکلام ومضی . 

قلت: ففيه حدیثان مرفوعان: اأحدھما: أخرجه الدارقطنی فی سننە ٤‏ من حدیث ابن عم 
ان النبيی ‏ کان یسح علی ا مبائر رق شا عاریس ات قال الدارقطنی : هو 
ضعیف جذا ء ولا یصح ھذا ا حدیث مرفوعاآً''' . وا حدیث الآخر أخرجه الطبرانی من حدیث 
بی أمامة -رضيی الله عنه- عن النبی پل أنه ما رماہ ابن قمیئة یوم أحد رأیت النبي َّ إذا توضأ 
حل عصابتہ ومسح علیھا بالوضوء''' ء وذکر الشیخ جمال الدین ا حضرمي في ہخیر مطلوب :٤‏ 
أنه عليه السلام مسح وجھه یوم أحد فداواہ بعظم بال فعصب عليه فکان بیسح علی العصابة . 
وقال السروجي : وما رأیته فی کتب الحدیث . 

قلت: مداواته عليه السلام بعظم بال وجھه یوم أحد ذکرہ أھل السیر . وقال أبو سلیمان 
حدثنا محمد بن إسحاق حدثنی إبراھیم بن محمد حدثنی أہی عبد الله بن محمد بن أبي بکر 
این حزم عن آبيه عن أبی أمامة بن سھل بن حنیف أن رسول الله ق داوی وجھه یوم أحد بعظم 
۷0ے راققتتھ, سے ای ا مااتااس اس ساف رت 0اك 0 ورقائی ررَانَة 
للبخاری ان فاطمة - رضي الله عنھا - اخذت قطعة من حصیر فأحرقتھا فلصقتھا فأمسك الدم 
(وأمسر ) أي النبی قَلُ ( علیْا - رضی الله عنه-) أي بالمسح علی الجخبیرۃ . قال الترازي : 
والأصل في جواز المسح علی الجہیرۃ ما روي أن علیٔا - رضي الله عنه- کسرت یدہ یوم أحد 
قسقط اللواء منھا فقال النبی لا : ہاجعلوہ فی یسارہ فإنه صاحب اللواء فی الدنیا والآخرة ٤‏ فقال : 
یا رسول الله پل ما أصنع بالمہائر فقال : ہ امسح علیھا رواہ الکرخي فی ہ مختصرہ بإسنادہ إلی 
علی - رضي الله عنه . 

قلت: ھذا ا حدیث لا أصل لەء والذي روي عن علی -رضی الله عنه - هو انکسار إحدی 
زندیه وآن النبي للٍِ أمرہ با ملسح علی ا مبائر ء وھو أیضا غیر صحیحء رواہ ابن ماجة في 9سننہ' 


)١(‏ ضعیف : سن الدارقطنی )۲۰٠۱/۱(‏ وآأہو عمارۃ هو : محمد بن أحمد بن اللھدي ؛ راجع نصب الرایة 
.)۲٦٦ /۱(‏ 

() عزاہ الھهیثمي للطبرانی في ه الکبیر؛ وقال : ہفیه حفص بن عمر العدني وھو ضعیف؟ . اللجمع )۲٦٢/١(‏ 
وذکر الحافظ الزیلعی إسنادہ : حدثنا إسحاق بن داود الصواف ثنا محمد بن عہد الله بن عبید الله بن عقیل ثتا 
حفص ابن عمر عن راشد بن سعد ومکحول عن أبي أمامة . .. فذکر ا حدیث . نصب الرایة (۱/ )۲٦۷‏ . 

(۳) ھذا الخبر مرسل : والصحیح ما رواہ البخاري من حرق فاطمة للحصیر وإلصاتھا بجرح رسول الله کی . 


تی 


وو راج رافک ماود وو وو ھووودھڈوڈوڈجوجچووچھی رے چووووچووووووچوودوکےسٛے .ا 


سس سس و چاو وو و ویسٹنی,یییفففئیننات ۔ ووسسشسشھڑ 
من حدیث عمرو بن خالد عن زید بن علي عن آبیە عن جدہ الحسین بن علي بن أَبؤ‌طالب -رضي 
الله عتھم- قال: انکسرت إحدی زنديٗ فسالت النبي قلل نأمرني أن أمسح علی اث 
وآخرج الدارقطني ثم البيھقي في( سنٹھما؛ء قال الدارقطنی ' وعمروین الد ال لی ؛ 
متروك . وقال البیبھقيی : وقد تابع عمرو بن خالد عليه ابن موسی بن دحیة فرواہ عن زید بن علیْ 
مثله ء وابن دحیة : متروك ‏ مسوب إلی الوضع . وقال ابن أبي حاتم في ہعلله؛ : سالت أبي 
عن حدیث رواہ عمرو بن خالد عن زید بن علي عن آبائه ء فقال : 0120 
وعمرو بن خالد متروك ا حدیث: وقال ابن القطان فی ەکتابہ٤:‏ قال إسحاق بن راھویه : عمرو 
ابن الد : کان یضع الحدیث . وقال ابن معین: کذاب غیر ثقة ولا مأمون وروی العقیلی ھذا 
الحدیث فی ضعفائه وأعله بعمرو بن خالد وقال : لایتاہم عليه ولا یعرف إلا به ونقل تکذیبه عن 
جماعة . وقال السروجي : : وجه وجوب المسح علی ا حہیرة ما آخرجهە ابن ماجة عن زید بن علي 
إلٰلی آخر فیه : کسرت إحدی زندي یوم أحد . .. إلی آخرہء ثم قال : وفی ٦الملغرب :٤‏ 
وکسرت إحدی زندي ؛ لان الزند مذکر وذکر في (الہسوط)٤‏ واخیر مطلوب): والبادي یوم 
خیہر کما ذکرہ في( المخرب ٤ء‏ وصوابه یوم أحد کما ذکرہ ہ ابن ماجة وھکذا ذکرہ فی( الحیط٢.‏ 
قلت: لان هذا جواب ولا زال ا حدیث لیس لە أصل کما ذکرنا . والعجب من السروجی کیف 
رضي بھذا الذي قاله مع اتباعه الأحادیث التي لھا أصل ني الصحاح أو ا حسان. 

وکان یکن للاترازي وغیرہ من الشراح أن یقول : الأصل فی ھذا الاب حدیث جاہر - 
رضي الله عنه- رواہ آبو داود في 9سننه٤‏ حدثنا موسی بن عبد الرحمن الأئطاکی قال: : حدثنا 
محمد بن سلمة عن الزبیر بن خحریق عن عطاء عن جار - -رضی الله عنه- قال : خرجنا فی سفرة 
فآصاب رجلا منا حجر فشجه فی رأسە سە ثم احتلم فقال لأصحابه : ھل حجدون لي رخصة فی 
التیممء فقالوا: : ما جد لك رخصۃةء وأنت تقدر علی ا اء فاغنسل فمات؛ فلما قدمنا علی النبی 
ا أخہر بذلك فقال : : (قتلوہ قنلھم الله ألا سالوا إذ لم یعلموا ء فإنما شفاء العي السؤال إضا کان یکفیە 
أن یتیمم ویعصر أو یعصب یعصب (شك موسی) علی جرحہ خرقة ٹم یسح علیھا ویفسل سائر جسدہ ٴ'. 


ء)۲٢٢/١(ع ء سن الدارقطنی ٭‎ )٥٦٦/١( ء والعلل لابن أبي حاتم‎ )۱٢١١( ضمیف جلا : سن ابن صاجة‎ )١( 
.)۲۸۸/1( والبیھقی‎ 

مہہ سس سی چو ویو میں مر : سالت آبي وآبازرعةعنی 
فقالا: رواہ ابن أبی العشرین عن الآاوزاعي عن إسماعیل بن مسلم عن عطاء عن ابن عباس وأسند اس حدیث ۔ 
واختلف علی الاوزاعي فقیل عن عطاء عن النیي ل ء وقیل : : بلغلي عن عطاء: وأرسلە الأوزاعی بآخرہ وھو 
الصواب : قاله الدارقطني . 


وأمر علیّا - رضی الله عنہ - بہ ولن ا حرج فیه فوق ا حرج فی نما خف : فکان أآولی بشرع 
اللسح ویکتفی بالمسح علی اکٹرھا: ذکرہ ا حسن : ولا یتوقف لعدم التوقیف بالتوقیٹت . 


وقال البيهھقي فی ۸المعرفةا : مذا الحدیث أصح ما روي فی ھذا الباب ۶ع إختلاف في 
إسنادہء والزبیسر بن حریق ہضم الزاء فی الزبیر وضم ا حاء الملعجمة فی خحریق ء والعی:آ× بکسر 
العین المھملة ؛ وتشدید الیاء :٭ا جھل . 

قوله : بجعنی یعصبه ء وفی الحدیث : دلیل علی جواز المسح علی المبائر بعد تعصیبھا [و] 

فان قلت: قال ا خطابی في القصۃ أنه أمر با جمع بین الٹیمم وغسل سائر بدنه با ماءء ولم یر 
أحد الأمرین کافیّا دون الآخر . وقال أصحاب الرأي : إن کان أقل أعضائه مجروحا جمع بین الاء 
والٹیممء وإن کان الاکٹر کفاہ التیمم وحدہ . قلت: لم یأمر عليه الصلاة والسلام أن یجمع بین 
التیمم والغسل ء وإمنما بین أن ا جنب الجروح لە ان یتیمم ویسح علی ا حراحة ویغسل سائر بدنہ 
فیحمل قولە : یٹیمم ویسح ء علی ما إذا کان أکثر بدنه جریحاء ویحمل قوله: ویغسل سائر 
جسدہ إذا کان أکثر بدئە صحیحًا ء وعليه قوله : ویغسل سائر جسدہ إذا کان اکثر بدنە جریحا ء 
ویسح علی المراحة وأما نقل ا خطابي مذھبنا علی ھذا الوجه فغلط غیر صحیحء بل اللذھب ما 
ذکرناہ ولیس عندنا الجمع بین التراب والاء . 

م: (ولان الحرح فیه) ش: أي فی نزع ا حبیرۃ م: (فوق ا حرج فی نزع الخف ) ش: لآنه یتضرر في 
ذلك دون نزع الخف م: (فکان أولی بشرع السح ) ش: أي فکان مسح ا جمبیرۃ أولی من مسح الخف 
فی اللشروعیة م: (ویکتفی باللسح علی اکٹرھا ) ش: أي علی اکثر ا جبیرۃ وفی نسخة الأترازي : 
أي علی أکثرہ ثم تکلف ٠‏ وقال: یذکر الضمیر علی تاویل المجبور أو اللذکور . 

قلت: قولە : علی تأویل الجبور غیر صحیح ء لان الجبور هو صاحب ا حہیرۃ ولیس امراد 
الاکتفاء با لسح علی اکثر صاحب ا مبیرة ء وإنا امراد الاکتفاء بسح اکثر الجبیرۃ . 

م (وذکرہ الحسن ) ش: ابن زیاد فإنه ذکر فی ۸ إملائہ؛ أنە إذا مسح علی الاکثر أجزأہ وإن مسح 
علی النصف لا یجزئه. وفی و السروجی٤:‏ والخرض فیه الاستیعابِ ؛ وقیل الاکٹر . 

قلت: لم یذکر فی ظاھر الروایة إلا الاکتفاء بالبعض دوت البعض؛ وذکر في کتاب 
دالصلاةۃ؛: قال الحسن : قال أبو حنیفة -رضي الله عنہ۔ : إذا مسح علی العصابة فعليه ان نیسح 
علی موضع ا جرح وعلی جمیع العصابة او علی الأکثر . وفي (الکافي ؛ : الصحیح ما ذکرہ 
الحسن لثلا یؤدی إلی عامة ا حخراحة . م: (ولا یعوقت ) ش: أي السح علی ا حبیرۃ لیس لە وقت 
معلوم م: (لعدم التوقیف بالتوقیت) ش: یعني لعدم سماعه شيتًا في الوقت حیث لم یرد فیه أثر ولا 


٦ 


وإن سقطت ا جہیرۃ عن غیر برء لا ببطل المسح ؛ لان العذر قائم والمسح مِلپھا کائفسل لا تحتھا ما 
دام العذر باقیٔا . وإن سقطت عن برء بطل لزوال العذر وإن کان في الصلا8)ضتقبل ؛ لانە قدر 
علی الاأصل قبل حصول ا لمقصود بالبدل . واللہ أعلم . 


خبر فیمسح إلی وقت الہرء بخلاف مسح الحخف فإنه مؤقت بالحدیث وبین مسح ا جبیرۃ سح 
ا حخف فرق من وجوہ: 

الأول : هذاالمذکور . 

الثاني: أن مسح ا حبیرۃ یجوز وإن شدھا بلا وضوء ؛ ومسح ال حف لا یجوز إذا لبسە قبل 
غسل الرجل . 

والثالٹ : ان سقوط ا حبیرۃ لا عن برء لا یبطل اللسح ونزع ا خف یہطل ال مسح فوجب غسل 
الرجل . 

م: (وإن سقطت ا جمبیرۃ عن غیر ہر ) ش: بضم الباء أي عن غیر صحة م: ( لا یبطل امسح ء لان 
العذر قائم ) ش: فیعمل ا مرخص عملە م: (وامسح علیھا ) ش: أي علی ا حبیرۃ م: (کالغسل ما تھا ما 
دام العذر باقیٔاء وإن سقطت عن برء بطل لزوال العذر ) ش: فلا یزول المسح وإن زال المسوح کما لو 
مسح رأسە ثم حلق شعرہ بخلاف ا حف لانه مانع لا لعلة العذر . وفي ۸الجتبی :٤‏ ا مٰسح علی 
ا جبیرۃ کالغسل ما تحتھا بخلاف المسح علی ا خف ٠‏ وفائدته تظھر فی عشر مسائل : الثلائة الاولٰی 
کما ذکرناھا ۔ 

والرابعة : إذا مسح ثم شد علیھا أآخری أو عصابة جاز المسح علی العلیا . 

السادسة : الاستیعاب في المسح علیھما أو آکٹرھا شرط علی اختلاف الروایتین . 

السابعة : إذا أدخل الاء تحت ا مبائر أو العصابة لا یبطل المسح . 

الثامنة : أنه لا پشترط الشد في جمیع الروایات فيه ۔ 

التاسعة : من التثلیث فيه عند البعض إِذا لم یکن علی ال راس . 

العاشرۃ : إذأ کان الباقي اقل من ثلاث أصابع الید کالید القطوعة أو الرجل جاز المسعح علیھا 
بخلاف المسح علی ا خف . 

م: (وان کان )ش: أي سقوط ا جمبیرۃ م: (فی الصلاہ استقبل لأنە قدر علی الأاصل ) ش: وھو 
المسح علی الحخفین م: (قبل حصول ا مقصود بالبدل ) ش: وھو مسح ا حبیرة ؛ فصار کا متیمم یجد اماء 
فی خلال صلاته فإنه یصلیھا لذلك . وذکر فی (الزیادات 4: ان مسح ا جبیرة کالغسل ما تحتھا 

٦٦۷ 


ھ درے ضف و ےو و و وہ و ہے جم ف ھ ےھ وا فا راخ ہے ور ے ا ×-ھح قب و و ویو ربہعوو اوح وع عو ےد ےد امہ مد ہے ےہ ممےجے ےی و مےمے>ےم 


ولیس ببدل مبدل ء والمسح علی ال خفین بدل عن الغسل : ولھذا لا یسح علی ال خفین في إِحدی 
الرجلین ویغسل الرجل الآخری لانه یؤدي إلی الحمع بین الأصل والبدلء ولو مسخعلی ا خف 
في الآخری یکون جمعًا بیٹھما فلا یجوز ء ویجب غسلھا ء فثبت أن المسح علی ابی ر8نما دام 
العذر باقیٔا أفضل وھو أصل لا بدل . 

وأورد مسألة التحري إذا ظھر ا خطاً فیه لا یستقبل مع أن جھة التحري بدل عن جھة الکعیة . 
واجیب بآن ذلك بعلامة النسخ ما قبله ما أن أصلە کان بطریق النسخ فبقی فی حق التحري کذلك: 
والنسخ یظھر في حق القائم لا فيی حق الغضائب فلذلك یبنی : ولا بستقبل : والله أعلم 
بالصواب . 


پو بد بد 


٦۹۸ 


باب الضخیصض وا2ستخاصه 


م: (باب ا حیض والاستحاضة ) 

ش: أي هذا باب فی بیان أحکام ا حیض وأحکام الاستحاضة وارتفاعهء علی أنه تَہّمبتدا 
محذوف کما ذکرناء ویجوز ان ینتصب علی تقدیر خذ باب ا حیض . والباب النوع والکناب 
یشتمل علی الانواع . 

وجە المناسبة بین البابین من حیث إِن الخف مسقط لرکن الوضوء إذ هو رخصۃ إسقاط ؛ 
وا حیض مسقط ‏ حمیع أرکانەء وا جزء مقدم ومسقط کذلك ؛ وقیل: لأنه في بیان الطھارۃ أصلاً 
وخلفا ء والتیمم خلف الکل : وامسح خلف من البعض ء فأآخر الحیض لنہ مسقط . 

وقال الأنرازی -رحم الله- :ما فرغ من بیان أحکام الطھارۃ من الأحداث أصلاً وخلمًا 
شرع في بیان الطھارۃ عن الانجاس: وقدم ا خیض لاختصاصء> باحکام علی حدۃ أو لکثٹرۃ 
مناسبته بالأحداث من حیث حرمة الصلاة وقراءۃ القرآن ودخول ا مسجد وغیر ذلك . 

وقال السغتاقی ما حاصلە: أن الأحق بالتقدمِ ما یکٹر وقوعه وھو الحدث الأصغر والاکبر 
قلللك قدم ذکرھما مع متعلقاتھماء ثم رتب عليه مایقل وقوعه بالنسبة إلٰی ذلك وھو الحیض 
والنفاس ہ وا حیضر ا کان أکٹر وقوعًا من النفاس قدمه عليه ؛ لا بقال : کان الأولی تآخیر باب 
الحیض ؛ لانه بین الطھارۃ عن الأحداٹ فیحتاج إلی بیان الطھارۃ عن الآنجاس ثم یرتب عليه باب 
الحیض باعتبار أأنه طھارۃ من الآنجاس لأنانقول : إن حکم ا-حیض حکم ا حتابة فینیغي ذکرہ فيی 
طھارۃ الأحداث دون الانجاس . 

فإن قلت: یصح تسمیة النجاسة باعتبار ان الدم نجس مغلظ . 

قلت: البول والغائط یشارکان فی مذا الحکم: فالطھارۃ عنھما طھارۃ عن الأحداٹ فکذا 
الطھارۃ عن ا حیفیء لن اکثر الأحکام الملذکورۃ فی ھذا الباب مختصۃة بالأحدث لا بالانجاس 
کحرھة قراءۃ القرآن والطواف ودخول ال مسجد وغیرھا . 

فإن قلت: لم لقب ھذا الباب با حیض دون النفاس ء وإن کان مشتملا علیھهماء قلت: لأن 
الحیض حالة معھودۃ بین بنات آدم - عليه السلام- دون النفاس [. ..] وقال للا فی ا حیض : 
٭ھذا شيء کتبە الله تعالی علی بنات آدم؛''' . 


وقال بعضھم : کان أول ما أآرسل ا حیض علی بلي [سرائیل ‏ رواہ البخاری معلقا. وأخرج 


() صحیح متلفق عليه : رواہ البخاری فی ٭صحیحہ : (۳/ ٤ )٦٤‏ ومسلم (۸/ )۱٥١-۱٢۹‏ کلاھما فی ا حج)٤؛‏ 
من حدیث عائشہ -رضی الله عٹھا-. 


٦۹ 


بی رر رر رو ور و وو رڈ رڈ ہہ رٹ کر ہک رٹ ہہ ہر ںہ و رس وش رر رر رس رر رہ ہر رر یٹ پٹ ک ک ‏ ہت و کک ہک ٹڈ ن۳ ٹ ‏ ٹ پ ٹج جج 


عہد الرزاق عن ابن مسعود بإسناد صحیح قال : کان الرجال والنساء في بنيٰ]إمبرائیل یصلون 
جمیعاء وکانت ا لمرأۃ تستشرف للرجل: فالقی الله تعالی علیھن ا حیض ومنعھن ف(8الساجد: 
وعندہ عن عاثشة -رضی الله عتھا۔ ؛ نحوہ . 

وروی ا حاکم وابن المنذر بإسناد صحیح عن ابن عباس -رضي الله عنھما- أن ابتداء ا یمن 
کان علی حق حواء- علیھا السلام- بعد أن ھبطت من الجنة*''ٗ . 

قلت: ھذا أفرب وأوجه لآن الطبري روی عن ابن عباس -رضی الله عنھما - ء وغیرہ : 
أن قوله تعالی فی قصة إبراھیم -عليه السلام - : فوامرآنہ قائمة نضحکت 4 (ھود: الاَیة ۷۱)ء أي 
حاضت:؛: والقصة في سورۃة بنی إسرائیل بلا ریب . ثم الکلام فیه فی عشرۃة مواضع فی : تفسیرہ 
لآ وف عا سیت ورگ رگرطت تر والوا:واوائت ؤرتے کر تت وکیا 

أما تفسیرہ لغة : فقال صاحب !الدرایة :٤‏ الدم ال خارج؛ یقال : حاضت السمرۃة وھی شجرةۃ 
یسیل منھا شيء کالدمء ویقال : حاضت الأرنب إذا حرج منھا شيء کالدمء وقال الأترازي : 
ا حیض في اللعة : خروج الدم ؛ یقال: حاضت الأرنب إذا محرج منھا الدم . وقال الاکمل: 
ا حیض في اللغة الدم الحخارج ء ومنه حاضت الارنب ؛ وکذلك قال السغناقي وتاج الشریعة . 

قلت: لیس کذلك بل ا حیض فی اللغة عبارۃ عن السیلان سواء کان دما أو ماء أو نحوھماء 
یقال : حاض السیل والوادي ؛ وحاض الشجون إذاقذف شیئًا أحمر یشبے الدم. وفی 
االلیسوط٢:‏ حاضت السمرۃ : إذا حرج منھا الصمغ الأحمر ء قال عمار بن عقیل : 

حالت حضاھن الذراري وحیضت - علیھن حیضات السیول الطواحم 

وقال الصاغاني : التحییض التسییل ثم آنشد هذا البیت . والطواحم جمع طاحمة من طحمة 
السیل ٭ وھی دفعة ومعظمه کذلك طحمة اللیل . ویقال: حاضت الأرنب وحاضت الرأة تحیض 
حیضاومحاضًا ومحیضاء وعن اللحیانی : حاض وحاض وحاض وجاز کلھا جِعنی؛ وفي 
اامغرب) : الحیض موضع ا حیض:؛ وھو الفرج . 

قلت: یتصرف منە العد والملوضع والزمان والھیئة وکلھا وردت فی ألفاظ ا حدیث . 

والمرأۃ حائض؛ وفي اللغة الفصیحۃ الشاہدة بغیر تاء:ء واختلف النحاۃ في ذلكفء فقال 
ا خلیل : ما لم تکن جائزۃ علی الفعل کان منزلة المنسوب عندہ بعنی حائض أي ذات حیض کذارع 
وتامر وطامس ولابن وکذا طالق وطامث وقاعد للایة : أي ذات طلاق ببعنی أن الطلاق ثابت 


() وصحح إسنادہ ا حافظ فی شرحہ للبخاري (۱/ ہ۰. 
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فیھا. وقال السروجي یرد عليه قوله تعالی : فی عیشة راضیة 4 (الحاقة : ألاية(٢)‏ قالوا: ببعنی 
ذات رضا وقد أتی بالتاء . 

قلت: راضیة بجعنی مرضیة فلا یرد ومذھب سیبویه أن ذلك معنی مذکور [.۰..] أَؤاشذخص 
حائض وطامث وطامس وطالق ؛ ونظیرہ غلام نصفة وربعة علی تأویل نفس لکنە لا یطرد لأنه 
مقصور علی السماع ؛ ومذھب الکوفین أنه استغنی عن علامة التأنیث لأنه مخصوص بالمؤنٹ 
و .......]نحو حاضت الرأۃ فھی حائضة ؛ وأارضعت فھي مرضعة . 

وللحائض عشرۃ أسماء : ا حائض : والطامث : والطامس : والدارس ٠‏ والعارك : 
والضاحك ء والفارك ء والکابر ۔ وقال النووي : الکبر والمصبر والنافس والطامث با شاء المثاثة 
والطاء +بالھمزۃ فی آخرہ : ونساء حیض وحوائض ٠‏ وا حیض بالفتح : اطمرأة ء وبالکسر اسم 
للدم والخرقة التی تنستر بھا ا مرأۃ والحالةء وفيە تھذیب؛ النووي : إذا اقبلت ا حیضۃ . قال 
الخطاہي : قال للحدئون بالفتح وھو خطاأً والصواب بالکسرء لان ا مراد بھا ا حالة ء وردہ القاضي 
عیاض وآخرون وقالوا: الأظھر الفتح ؛ لأن المراد إذا اقبل ا حیض . 

وأما تفسیرہ شرعَاء فقال صاحب ( البدائع؛ : وھو عبارة عن الدم ا خارج من الرحم وھو 
موضع ا حماع والولادة لا یعقب ولادۃ مقدارا في وقت معلوم . وقال أبو منصور الأزھري : 
ا حیض دم ینفض رحم الرأۃ بعد بلوغھا في أوقات معتادة من معدن الرحم . وقال ابن عرفة: 
ا حیض اجتماع الدم ومنه ا حوض یجتمع فیه ا ماء . وقال السروجي : هذا حدہ لفظا ومعنی ؛ لان 
ا حیض من السیلان دون الاجتماع ؛ وہو من معتل العین بالیاء دون الواو ۔ 

قلت: اخطأء الخطیئ ء لأن العرب تدخل الواو علی الیاء ء والیاء علی الواو ء لآأنھمامن 
حد واحد وهو الھواء ۔ قال الأزھری : ومنە قیل للحوض حوض لآن ا ماء یحیض إليه أي یسیل ۔ 
وقال الکرخي : ا حیض دم تصیر به ا مرأۃ بالغة بابتداء خروجە. وقال صاحب ل الدرایة :٤‏ هو دم 
متد خارج عن موضع مخصوص وھو القبل . وقال الفضلي : هو دم ینفضه رحم الرأۃ السلیمة 
من الداء والصغر ؛ ومنه أآخذ صاحب ة٦الکافی:‏ . 

فوله : رحم الرأة : احترز عن الرعاف والدماء الخارجة من ا حراحات ودم الاستحاضة 
لأنھا دم عرق لا دم رحم . وقوله : السلیمة من الداء احتراز عن النفاس ء فإن النفاس في حکم 
المریضة حتی اعتبرت تہرعاتھا من الثلثء وقولە : والصغر احتراز عن دم تراہ الصغیرۃ قبل 
بلوغھا بتسع سنین فإنه لا یعتبر في الشرع . 

فإن قلت: ما تراہ الصغیرة لیس بدم رحم ظاھراء وقد حرج ذلك بقوله : ینغضه رحم امرأة . 
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قلت: دم ولکكنه فاسد والذڈي یخرج من رحم ا لمرأۃ لیس بفاسد . 

فان قلت: الذي تراہ الصغیرۃ استحاضة فلذلك احترز بقوله ؛ والصغر . 

قلت: لا یقال لە : استحاضة لأنھا لا تکون إلا علی أثر حیض علی صفة لا یکون حيٰظَّا 
فلنلك فَلنا: أنه دم فاسد . 

وأما سبب ا حیض في الابتداء ؛ فقیل : أن أمنا حواء ۔علیھا السلام- ما تناولت من شجرۃ 
الخلد ابتلاھا الله بذلك وبقي في بناتھا إلی یوم القیامة . 

وآما رکنە : فامتداد دور الدم ؛ لأن رکن الشيء ما یقوم بە ذلك الشيء ؛ وا حیض یقوم بە . 

وأما شرطهە : فتقدم نصاب الطھر حقیقة وحکما وفراغ الرحم عن ا حبل . 

وأما قدرہ : فنوعان الأقل والآاکٹر وسیجیء بیانە إن شاء الله تعالی . 

وآما ألوانه : فسیجوء إن شاء الله تعالی عند قوله : وما تراہ امرأة . . إلی آخرہ وقدم 
الکمیة علی الکیفیة ء لان الکمیة : عبارۃ عن المقدار فی الذات؛ والکیفیة راجعة إلی الصفة 

وآما بیان أوانە : فقد اختلف في مدۃ ال حکم ببلوغھا ء فقال بعضھم : ست سنین ء وقیل: 
سبع سنین. وقال محمد بن مقاتل : تسع سنین ء وبە أخذ أکثر اللشایخ وھو [قول ] الشافعی 
واحمد-رضي الله عنھما - . وفال أبو علي الدقاق : اثنتا عشرۃ سنة اعتبارً للعادۃ فی زمانناء 
کذا فی الحیط ٥‏ . 

واختلف فی زمان الڑیاس ؛ فقیل : ستون سنة: وعن محمد -رحمہ الله - فی ا مولدات 
ستون سنە ؛ وفی الرومیات خمس وخمسون سنة : وقیل : أقرابھامن قرابتھاء وقیل : یعتبر 
ترکیبھا لاختلاف الطبائع باختلاف البلدان ؛ وعن أحمد: حمسون ستة في العجمیة وستون فی 
العربیة ۔ 
فاعتدت بالشھور ء ولو رأت دما فی أثناء الشھور وانقضی مامضی من عدتھا وبعد تمامھا لا تبطل 
وھو الختارء وعند الآکئر: خمس وخمسون سنَة ء والفتوی فی زماننا عليه وھو قول عائشة - 
وہە اُخذ نصر بن یحیی وآأبو اللیثٹ السمرقندي ؛ والمصنف لم یذکر الوقت وابتدا الباب ہبیان 
المقدار ٹم باللون ٹم پا حکم . 
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اتل الحیض ثلائة أیام ولیالیھا 


وأما الاستحاضة فھو استفعال من ا حیضء یقال : استحاضت الرأة إذا امیر بھا الدم بعد 
أیامھا فھي مستحاضة . وفي الشرع : اسم ما نقص عن أقل ا حیض أو زاد علی أکثرہ - 

فإن قلت: ما وجہ بناء الفعل للفاعل فی ا حیض والمفعول فی الاستحاضهة . 

قلت: ما کان الأول معتادًا ومعروفًا بنی إلیھاء والثانی : ما کان نادراغیر معروف الوقتء 
وکان منسوبا إلی الشیطان ؛ کما ذکرنا اُنھا ركکضة من الشیطان بني ا لم یسم فاعله . 

فإن قلت: ما ھذہ السین فيه ؟ قلت: یجوز أن تکون للتحول کما فی استحجر الطین ویعني 
اض تحول دم ا حیض إلی غیر دمه وھو دم الاستحاضة . 

م: (آقل الحیض ثلاثة أیام ولیالیھا ) ش: أي أقل مدۃ ا حیفی ‏ وإنا قیدنا مذا لأن الأقل والاکٹر 
بعض الضاف إليە؛ والثلائة هي الأیام ء والأیام لیست حیضًا فلا بد من التقدیر ونظیرہ: ٭ا لمج 
أشھر معلومات 4 (البِقمرة : الاآیة ۱۹۷) أي مدہ ا حج أو زمانه أو وقته ء ویجوز رفع ثلاث أیام 
ونصبھا ء أما الرفع فلکونھا خبر البتداً ء وأما النصب علی الظرف . 

ثم اعلم ان ظاھر الروایة هو الذي ذکرہ الصنف ء وبە قال الثوري ٭ وروی الحسن عن أبي 
حنیفة -رحم الله - : أنه ثلائة أیام وما یتخللھا من اللیالي وھو اللیلتان ذکرہ فی (المبصوط ٤ء‏ 
وقال فی االینابیع) : رید بقوله : لیالیھالیال تقع في بعض ملذہ الأیام ولا پرید الشلاٹ لیال 
مقدرة لتقدیرہ بثلاث أیام فعلی هذا قال أبو حنیفة -رضي الله عنه -: لو رأت في أول الیوم 
غدوۃ دما وانقطع ثم رأته في الیوم الثاني ساعة ؛ ثم رأتہ في الیوم الثالث ثم انقطع بالعشي ء ھذا 
حیض کلە . ثم اعلم أُن کون الدم ییتد إلی ثلائة أیام بحیث لا ینقطع ساعة حتی یکون حیضا غیر 
شرط ء لآأن ذلك لا یکون إلا نادرً بل انقطاع ساعة أو ساعتین فصاعدا غیر مبطل للحیض ؛ وھو 
قوله عليه السلام في التقدیر بیوم ولیلة ء وفي ہا حلیةہ : أقل ا حیض یومء وقال فيی موضع آخر: 
یوم ولیلة ء غمن أصحابنا من قال : فيه فولان : ومنھم من قال قولا واحدایوم ولیلة ٭وھو قول 
احمد ۔ رضي الله عنه - ء وھو الأظھر ٠‏ ونص عليه الشافعي وتفرع عليه أحکام ا حیض . 
ومنھم من قال : یوما قولاً واحدا وھو قول داود . 

وقال مالك - ضی الله عنه۔ : لا حد لأقله في العباداتء وروی عنە ابن وهب : أُن أقله في 
العدۃ والاستبراء خمسة أیام بلیالیھاء وقال محمد بن جریر الطبري : أجمعوا علی أنھا لو رأت 
الدم ساعة وانقطع لا یکون حیضتًا کأئە لم یتصورہ ؛ بخلاف مالك -رحم الله- فإنه یقول: أقله 
دفعةء وقالت طائفة : لیس لأقله ولا لأکثرہ حد بالڈیامء بل ا حخیض إاقبال الدم اللنفصل عن دم 
الاستحاضه . 


۳۳ 


فما نقص من ذلك فھو استحاضة لقوله عليه السلام : أقل ال حیض للجاَریة,البکر والئیب ثلاثة أیام 
ولیالیھا 


م: (فما نقص من ذلك ) ش: أي من أقل ا حیض الذي هو ثلائة أیام ولیالیھا م: (َكَهٰنِ) ش: أي 
الناقص م: (استحاضة ) ش: عندنا ولو بساعة ؛ وعليه الفتوی؛ قاله الصدر الشھید ء لأآن الام إذا 
ذکرت بلفظ ا جحجمع انتظمت بہیان أنھا من التوالی ‏ فنقصان ساعة منھا تنفی الحیض کما ذکرناخ: 
(لقولہ 5ئ : اقل ا حیض للجاریة البکر والشیب ثلائة أیام ولیالیھا ) ش: هذا الحدیث روي عن عائشة - 
رضي الله عنھا -[وعن بعض] من الصحابة - رضي الله عنھم . 

الاول : حدیث أبي أمامة رواہ الطبرانی غی معجمہ) . والدارقطنی في۷ سننه؛ من حدیث 
حسان بن إبراھیم عن عبد الملك عن العلاء بن کثیر عن مکحول عن أبی أمامة -رضي الله عنہ۔ 
ان النبی لا قال  :‏ آقل الحیض للجاریة البکر والشیب ثلائة ء واکٹر ما یکون عشرۂ آیام ء فإذا زاد ٹھيی 
۶ م۰ 60 

الٹانی: حدیث واثلة بن الاأسقع رواہ الدارقطنی فی اسننه٤‏ من حدیث حماد بن اللٹھال 
البصري عن محمد بن راشد عن مکحول عن واثلة بن الأسقع قال: قال رسول اللہ پچ : <اقل 
احیض ثلاثة أیام واکٹرہ عشرۃ أیام '''١‏ . 

الثالث : حدیث معاذ بن جبل -رضي الله عنه- آخرجه ابن عدي فی (الکامل ٤‏ عن محمد 
ابن سعید الشامي حدثني عبد الرحمن بن غنم سمعت معاذ بن جبل یقول ' إنه سمع رسول الله 
لا بقول : ا حیض دون ثلالة أیام ‏ ولا حیض فوق عشرۃ أیام ء فما زاد علی ذلك فھی مستحاضة 
نتوضا لکل صلاة إلا آیام اضراٹھا ء ولا نضاس دون اسبوعین ہ ولا نضاس فوق آربعین یوسًّا ء فان رأات 
النفساء الظھر دون الأرہعین صامت وصلت : ولا یاتیھا زوجھا إلا بعد ارہعین؟'؟'ٗ. 


)١(‏ ضعیف جن : سن الدارقطنی (۲۱۸/۱)ء وعزاہ الھیشعي للطبراني في دالأوسط ٤وفالکبیر؛‏ وقال: فیه عبد 
اللك الکوفیء لا ندري من هو. الجم (۳/ ۲۸۰)ء ورواہ ابن صدي فيە الکامل ؛(۲/ ۳۷۲ ۳۷۳) ؛ 
وأعله ۔ : حسان بن إبراهیم ء وعزاہ ا حافظ الزیلعي لابن حبان فی ہالضعفاء6 وفال : أعله بأبي داود النخعي . 
نصب الرایة (۱/ ۲۷۳). 

)١(‏ رواہ الدارقطنی (۲۱۹/۱) وقال : حمادبن الٹھال 8مجھول؟ ومحمد بن أحمد بن نس ضعیف . اھ. 

قلت: وأعله احافظ الزیلعي ہ : محمد بن راشد شیخ حماد بن ا مٹھال ‏ ونقل تضعیف ابن حبان لە. ۶ نصب الرایة 
4٤۷۵ء‏ وانظر ترجمتہ من ٭ضعفاء ابن ال حوزی) (۲۹۷) ء وقمیزان الاعتدال٤‏ (۳/ .)٠٤٥٥‏ 

( رواہ ابن عدي في ٦‏ الکامل> (1/ )۱٢٤٤-٢۱۳۹‏ + ترجمة محمد بن سعید الشامی . وعزاہ الحافظ الزیلعيی 
للحقیلي في فالضعفاء4 وقال : أعله ‏ : محمد بن الحسن الصدفی . ونقل قوله 9 مجھول ء وحدیکه غیر 
محفوظ ٢‏ 8نصب الرایة4 (۱/ ۲۷) . 
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دے ےا ےد ہے دا ے ےھ ھا دے ےھ جو وو و وو یوار و وہہ ورععوبے دعس وےحے ہوجو و ےلےحےھمودج جو ووععۃۃووعے٣ھيیغ‏ کے وا فو وبیفف۔-٭اوے و٤اوووجحو+جم‏ 


الرابع: حدیث أبی سعید الخدري -رضي الله عنه- رواہ ابن ا حوزي فی3 العلِل المتناھیة؛ من 
حدیث أبی داود النخعی حدثنی أہو طوالة عن أبی سعید ا خدری عن اللہی اَل قال : 7 اقل ا حیض 
ثلاث وآکثرہ عشر : وأقل ما بین ا|لحیضتین خمسة عشر یوما 0 

ال خامس : حدیث انس -رضي الله عنه- أخرجه ابن عدي في< الکامل ٤‏ عن ا حسن بن دیناڑ 
عن معاویة بن قرة عن اُنس بن مالك -رضي الله عنہ - أُن رسول الله ول قال : ٭ أقل ا حیض ثلائة 
أیام واربعة وخمسة وستة وسبعة وثمائیة وتسعة وعشرۃ فإذا جاوز العشر فھی مستحاضة ؛'' . 

السادس : حدیث عائشة -رضي الله عنھا - ذکرہ ابن ال حوزي فی ۸ التحقیق ؟ قال : وروی 
حسین بن علوان عن ہشام بن عروۃ عن أبیه عن عائشة -رضی الله عنھا - عن النبی قَللاٍ آنه قال : 
ہاکٹر ا حیض عشر واقله لوٹ ۳۰' . 

فان قلت: ھذہ الأحادیث کلھا ضعیفة فلا یصح الاحتجاج بھاء ففی حدیث أبی أمامة : عبد 
الٰلك مجھول؛: والعلاء بن کثیر ضعیف ا حدیث: ومکحول لم یسمع من أبي أمامة ء فاله 
الدارقطنی ۔ 

وفی حدیث وأثله : حماد بن الٹھال ؛ قال الطبرانی : مجھول؛ وفيه محمد بن راشد ‏ قال 
ابن حبان : کثیر المناکیر فی روایته فاستحق الترك: وفی سندہ أ٘یضًا محمد بن أحمد بن نس 

وفی حدیث معاد محمدبن سعید:؛ فالبخاريی +وابن معین ؛ والٹوري قالوا . إنه یضع 
ا حدیٹ . 


وفی حدیث الخدري : أبو داود والنخعي ء واسمه : سلیمان ء قال ابن حبان : کان سلیمان 
یضع الحدیث ہ وقال أحمد: کان کذاما وقال البخاري : هو معروف بالکذب ۔ وفی حدیثٹ 


)١(‏ العلل التناھیة (۱/ ۳۸۰)ء وقال ابن ال حوزي : قال ابن حبان : کات سلیمان یضع الحدیثء وھو أبو داود 
الشخعی . 

قلت: مر فی حدیث أبي أمامة ؛ وقال أحمد : کان کذاہَا ء وقال البخاري : هو معروف بالکذب ء وقال یزید بن 
ھارون : لا یحل لأحد أن یروي عنه ا 

)٢(‏ رواہ ابن عدي فیە الکامل ۱۷۱/۲(8ء ۳۰۲)ء ترجمة ا حسن بن دینار وقال : إن جمیع من تکلم في الرجال 
ا٘جمع علی ضعفه ؛ قال: ولم أر ل حدیئًا جاوز ال حد في النکارۃ : وو إلی الضعف أقرب: وھو معروف - 
یعني الحدیث - با جلد بن أیوب ٤‏ عن معاویة بن قرة عن ُنس موقوفًا. 

)١(‏ قلت: عزاہ ا حافظ الزیلعی لاہن ا حوزي في ۃالتحقیق؟ ودالعلل ا تناھیة٤‏ !1 وأعله بالحسین بن علوان . وقال: 
ذکرہ اہن حبان في ترجمته من الضعفاء ولم یصل سندہ بە . الجروحین (۱/ .)۲٤٤‏ 


۲ 
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انس : الحسن بن دینارء وقال ابن عدي : إن جمیع من تکلم في الرجال جم ع علن ضعفه . 

وفيی حدیث عائشة -رضي الله عنھا ۔ حسین بن علون ؛ قال ابن حبان :گان یضع 
الحدیث: لا یحل کتب حدیثە ؛ کذبه أحمد ویحیی بن معین . 

قلت: أُجاب القدوري في االتجرید! أن ظاھر الإسلام یکفي لعدالة الراوي مالم یوجد فيه 
قادح ء وضعف الراوي لا یقدح إِلا ان تقوی جھة الضعف؛ وقد ذکر النووي في٥‏ شرح المهذب؛ 
ان ا حدیث إذا روي من طرق ومفرداتھا ضعیفة یحتج بە . وقال الدارقطني : مکحول لم یسمع 
ابا أمامق غیر مسلم ؛لانه أدرك أبا آمامة وسمع فی عصرہ +وإذا روی عنه فالظاہر السماع ؛ 
فان الشرط عند مسلم إمکان اللقی ولو ثبت إرساله فالمرسل حجة عندنا . 

فان قلت: قال أحمد : أخبرتني امرأۃ ثقة اُنھا تحیض سبعة عشر . وقال ابن المنذر: بلغتی عن 
نساء ا ماجشون أُنھن یحضن سبعة عشر یوما وکذا حکی عنھن أحمد: وروی إسحاق بن راھویه 
ان امرأۃ من نساء ال ماجشون کانت تحیض عشرینء وعن میمون بن مھران ان زوجته بنت سعید بن 
جبیر -رضي الله عنه - کانتٹ تحیض شھرین من السنة . وقال یزید بن ھارون : عندي امرأة تحیض 
یومینء وعن عبد الرحمن ابن مھدي : کانت امرأة یقال لھا : أم العلاء ؛ تقول : حیضتی من أیام 
الدھر یومان . قال النووي: روینا ذلك بإسناد صحیح . 

قلت: [ذکر] مالك ما حکیي عن نساء ال ماجشونء وقال |إسحاق : کنت أری ما زادعلی خمسة 
عشر صحیحآء وماذکر عن إسحاق ویزید بن ھارون أنکرہ أبو بکر بن إسحاق الفقيهء علی آنا 
نقول : قد شہد لمذھبناعدة أحادیث من عدۃ عن الصحابة من طرق مختلفة کثیرۃ [یشد ] بعضھا 
بعضاً ءوإن کان کل واحد ضعیفاآً لکن یحدث عند الاجتماع ما لا یحدث عند الانفراد علی أن 
بعض طرقھا صحیحة ؛ وذ لك یکفی للاحتجاج خصوصاًً في المقدرات والعمل بە أولی من 
العمل بالبلاغات : وا حکایات المرویة عن نساء مجھولة: ولا یجوز ترك ا لخُجة بغیر ا حجة؛ ولنا 
لو فتحنا باب اتساع وجود الدم في کل ما یحدث یظھر ا خطاً والاضطراب؛: ونحن مع ھذالا 
نکتفي ما ذکرنا بل نقوي ما ذھبنا إليه بالاثار النقولة عن الصحابة -رضي الله عنھم- فی ھذا 
الباب . فمن ذلك ما روي عن نس -رضي الله عه - رواہ الببھقی من حدیث ا لد بن أیوب عن 
معاویة بن قرۃ عن انس بن مالك أله قال: قرء امرأة ءأو قال : حیض ا رأۃ ثلاث أو أربم حتی 
ینتھي إلی عشرۃ فتزاد في روایة ثم تختسل وتصوم وتصلي ہء وزاد غیرہ : فإذا جاوزت العشرۃة 
فھی مستحاضۃ . 

قال فی فالإمام :٤‏ هذا مشھور بروایة جلد عن نس مرفوعًا رواہ جماعة من الأکابر منھم : 


٦٦ 
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سفیان الثوري ؛ وبە أخرج الدارقطني من روایة وکیع وأبي أحمد الزبیري عَنْ:الثوري ؛ ففي 
روایة أبی آحمد أدنی ا حیض ثلالة وأقصاہ عشرة . 

وقال وکیع : ا حیض ثلائة إلٰی عشرۃ فما زاد فھو استحاضة . ومنھم حماد بن زید ء ولفنظه 
عن نس : ا حیضں ثلاث وأرہم وخمس وست وسبع وثمان وتسع وعشر . ومنھم إسماعیل بن 
إبراھیم[. ..] یکنی أبا بشر مولی نس بن خزیة بصري ثقة ینسب إلی أمه علیة ٭ ذکر ذلك في 
العلم اللشھورا۔ 

ومنھم : مشام بن حسان وسعید أُخرجه الدارقطنی ولفظه احائض تنتظر ثلائة أیام إلی 
عشرة آیام فإذا جاوزت فھي مستحاضة تغتسل وتصليء فإن البیھقي ذکر تضعیفه عن جماعة . 
وقال ابن عدي: لم یر للجلد حدیئًا منکراً جدٗ ء وقد جاء ‏ حدیثه متابعات من سواھن مٹھا ما 
أآخرجه الدارقطني من حدیث الربیع بن صبیح بفتح الصاد وکسر الباء اللوحدة عمن سمع أنسًَا - 
رضي الله عنه - یقول : لا یکون ا حیض أکثر من عشر : والربیع ھذا وثقه یحی بن معینء وقال 
احمد -رضي الله عنه- : لا ہس بە رجل صالح . وقال شعبة : هو من سادات ال مسلمین ۔ 

فإن قلت: قولھم : اعمن سمع أنسا۷: مجھول . 

قلت: هو معاویة بن قرۃ صرح بذلك عبد الرزاق فی 9مصنفہ٥‏ ولە طریقان آخران عن أُٹس 
أحدھما : أخرجه الدارقطني والآخر أخرجہ الببھقی؛ وروی أَیضا عن ابن مسعود -رضي الله 
عنه - أخرجە الدارقطني ؛ وروی أَيضاعن عثمان بن أبی العاص أ حرج الدارقطني أنه قال: 
ا حائض إذا جاوزت عثرۃ أیام فھی بنزلة الاستحاضة تغتسل وتصلی ۱ 

قال البیھقی : ھذا الاثر لا باس بإسنادہ ۔ وحدیث آخر رواہ العقیلی عن معاذ بن جبل : لا 
حیض أقل من ثلاثة ولا فوق عشرة وھو من حدیث محمد بن ال حسن الصدفیء وفی ڈالإمام٤:‏ 
عن جعفر بن محمد -رضی الله عنه - عن أبيه عن جدہ عن النبی قَلٍ قال  :‏ اقل ا حیض ثلاٹ 
واکٹرہ عشر وأقل ما بین الحیضتین خمسة عشر یومًّا ؛ وذکر أبو بکر ا خطیب بسندہ إلی یعقوب بن 
سفیان عن بحیی بن سعید عن سعید بن الملسیب عن النہی پچ . 

وقال القدوري : وقد روي مثل قولناعن عمرء وعلي؛ وابن عباس؛ وأنس؛ وابن مسعود 
وعثمان بن أبي العاص الثقفي -رضي الله عنھم - ولا یعرف لقولھم مخالف ؛ فوجب تقلیدھم 
أو نقول : إن ما لا یدل عليه القیاس یحمل فیه قول الصحابی علی أنە قاله سماعًا فكأنه رواہ عن 
النبي پا ولنا وجە آخر من ھذا الباب احتج بە الطحاوي الثلاث والعشر وھو حدیث أم سلمة اُنھا 
سألت عن ا لمرأۃ تھرق الدم فقال عليه الصلاۃ والسلام : اننظر عدد الأیام واللیالي التی کانت تحیض 
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من الشھر فلتترك قدر ذلك من الشھر ثم نفنسل وتصلي ؛' فأجابھا بذکر عدد الال والأیام من غیر 
مآلة لھاعن مقدار حیضھا قبل ذلك ‏ وأکثر ما یتناوله الڈیام عشرۃ وأقله ثلاثة . 

قلت: روی ھذا ا حدیث أحمد ہ وأبو داود : والنسائی ء وابن ماجة ء وغیرھم من'خذیث 
سلیمان بن یسار عنھا. قال النووي : إسنادہ علی شرطھما. وقال البيھقی: هو حدیث مشھر 
إلا آن سلیمان لم یسمعه منھاء وفی روایة لأبی داودعن سلیمان أن رجلا أخبرہ عن أم سلمة؛ 
والدارقطني عن سلیمان : أن فاطمة بنت أبی حبیش استحیضت فأمرت أم سلمة -رضي الله 
عنھا۔ وقال ا ملذري : لم یسمعه سلیمان: وقد رواہ موسی بن عقبة عن نافع عن سلیمان بن 
یسار عتھا ‏ وساقه الدارقطني من حدیث جویریة عن نافع عن سلیمان أنە حدثه رجل عنھما . 

قوله : تھراق علی صیغة اللجھول في الروایة والدم منصوب؛ وفي روایة : الدماءء اي تھراق 
ھي الدماء فینصب الدماء علی ا لتمییز ء وإن کان معرفة ولە نظائثر ء ویجوز رفع الدماء علی تقدیر 
تھراق دماءھا وتکون الالف واللام بدلان عن اللإٴضافة . قوله: ‏ لتنظر عدد اللیالی والایام ١ ٤‏ أي 
تحتسب عدد اللیالی والایام التی تحیض فیھا قبل أن یصیبھا الذي أصابھا وھو الاستحاضة فلتترك 
الصلاة قدر ذلك أي قدر ما کانت تراہ قبل ذلك ہ مثلاً إن کانت عادتھا من کل شھر عشرۃ أیامے 
إما من أولھا وإما من أوسطھا وإما من آخرھا تترك الصلاۃ عشرۃ أیام من هذا الشھر فغیر ذلك . 

فإن قلت: من أین کانت تحفظ مذہ ا لمرأۃ عدد أیامھا التی کانت تحیضھا أیام الصحة . 


قلت: ولم تکن تحفظ ذلك لم یکن لقولە يِ التنظر عدد اللبالی والأیام التی کانت تحیضھن 
من الشھر٥؛‏ قبل أن یصیبھا الذي أصابھا معنی لا یجوزء یردھا إلی رأیھا ونظرھا في أآمر ھي غیر 
عارفة بكٹھه . 

فإن قلت: کیف الأمر فیمن لم تحفظ عدد آیامھا : 


قلت:هذہ مصألَ مشھورۃ في الفروع وھی أنە یجب من کل شھر عشرۃ أیام حیضھا ویکون 
الباقي استحاضةء واحتج الأترازي لأاصحابنا با احتج به أبو بکر الرازی فی شرح مختصر 
الطحاوي١‏ علی تقدیر أقل ا حخیض وأکثرہ ؛ فقال : والأاصل فيه ما روي عن النبي اَل أنه قال 
لفاطمة بنت أبي حبیش ەدعي الصلاۃ ایام محیضكء''' وفی بعض الألفاظ أیام أقرائتك من کل شھر 
وقال : اللستحاضة تدع الصلاۃ أیام آقراٹھا وأاقل ما یتناوله اسم الأیام ثلاثة أیام . 


. يأتيی تخریجه قرببًا فی اللمستحاضة‎ )١( 
صحیح : متفق عليه ؛ وسیأتي تخریجه قریبا ۔‎ )٢( 
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واکثرہ عشرة أیام ء وھو قول آنس - رضی الله عنه - وھو حجة على:الشافعی - رحم الله ۔ 
فی التقدیر بیوم ولبلة . وعن أبي بوسف -رحمہ الله - : أنە یومان والاکثرَمن البوم الثالٹ إقامة 
تلاکٹر مقام الکل ؛ فقلنا : هذانقص عن تقدیر الشرع واکثرہ عشرۂ آیام ء والزائاد استحاضة 


م: (واکٹرہ عشرة آیام) ش: فقد أفادنا هذا ال خبر مقدار الأقل والاکٹر ء لان ما دون الثلائة لا 
یسمی أَيامًا ونقول ثلاثة إلی عشرة ؛ ثم نقول أحدعشر یوما ء انتھی کلامہ ۔ 

قلت: لم یبین من راوي ھذا ا لحدیث من الصحابة ومن أحخرجه من أھل ا حدیث ورواہ أبو 
داود والنسائي من حدیث فاطمة بنت أبي حبیش؛ أنھا سالت رسول الله پل عن الدم فقال : ۷إذا 
أناك قرؤك فلا تصلی وإذا مر قرؤك فنطھري وصلی ما بین القرء إلی القرء٭''' . 

ورواہ النسائی من حدیث الزھري عن عمرۃ من حدیث عائشة -رضي الله عنھا- أن ام 
حبیبة - رضي الله عنھا - کانت مستحاضة فسألت اللبي ال فامرها ان تٹرك الصلاة قدر أفراٹھا 
وحیضھا ۔ ورواہ ابن حبان من طریق ھشام عن آبیە عنھا نحوہ . 

ورواہ البيھقي موقوفًا والطبراني في ۸ الصغیر؛ مرفوعا من طریق قمیر بن أبي مسروق عنھا 
وزاد : إلی مثل أیام أقراٹھا . 

م: (وھو قول آنس -رضی الله عله- ) ش: أي اللذکور فی ا حدیث المذکور قول نس بن مالك 
ولیس ھذا في کثیر من النسخ ؛ وقد ذکرناہ عن قریب مفصلاً . 

م: (وھو) ش: أي ا لحدیث اللذکور م: (حجة علی الشافعي في التقدیر بیوم ولیلة) ش: وعلی 
مالك أیضسًا فیما ذھب إليه من أن الدفعة حیض ٠‏ وعلی أبی یوسف أَیضًا فیما ذھب إليه من أن 
أقله یومان والاکٹر من الیوم الثالث؛ ولکنە روایة عنه أشار الصنف إليه بقوله م: (وعن أبي یوسف 
۵ و" کی سسی بی 
مطلق والتقدیر أقمنا |قامة أو أقیمت إقاقغہ _ 

7 سی ب رو رہب تقدیرہ : أن 
الشرع نص علی عدد معین فلا یجوز تغبیرہ ؛ فلو جاز النقص فيه لحاز فی إقامة الیومین مقام 
الثلائة ؛ لأتھا أکٹرھا ولآن العدد بعد اللنص عليه ؛ بعتبر عليه کمالە : کأعداد الرکعات وأیام 
الصیام وغیرہ أي یومین مراعاۃ نص العدد . 

م۰ (واکٹرہ) ش: أي أکٹر ا ضر م: (عشرۃ أیام والزائد) ش: علی ا لعشرة م: (استحاضۃ) ش: 


)٢(‏ رواہ أُبو داود )۱۱١/١(‏ : والنسائی (۱/ ۱۸۵)ء من طریق محمد بن الٹنی عن ابن أبي عدی عن محمد بن 
عمرو عن الزھري عن عروۃ أن فاطمة .. ا حدث. ورواہ احمد وابن امنذر فی ہ الأرسط٤‏ (۲/ ۰. 


۹ 


ما روینا وھو حجة علی الشافعی - رحمه الله - فی التقدیر بَكَة عشر یوما 


فتجري فیه أحکام الاستحاضة م: (ا روینا) ش: والصنف لم یرو الحدیث ولا'پشیر لأحد من 
الصحابة وإا ذکرہ م: (وھو) ش: أي ا حدیث اللذکورم: (حجة علی الشافعی -رحلِيیه الله- في 
التقدیر) ش: 7 تی چا (بخمسة عشر یوما) ش: وبه قال مالك: وأخلضد في 
روایةء وأبو یوسف أَيضًا في روایة ء وأبو حنیفة أولاً ء وداود ء وأظھر الروایات عن أحمد ۔(أنه 
سبعة عشر یوما وھو روایعن مالك . وعنه لا حد لقلیله ولا لکثیرہ : ولم یذکر للصنف حجة 
الشافعی - رضی الله عنه- ؛ ولا حجة مالك . 

وأما حجة الشافعي-رضي الله عنه- ومن وافقه فھو حدیث رووہ عن رسول اللہ پي نہ 
قال : اتمکٹ إحداکن شطر عمرھا أو دھرما لا تصلی؛ وقال الشطر: النصف ء فدل علی أن اکثٹرہ 
ا 0 ا 

قلت: ذکر السغناقي هذا الحدیث ولفظه لقوله إلٍ فی نقصان دین ا لمرأۃ: ٭ تقعد إحداهن شطر 
عمرھا لا تصوم ولا تصلی؟ء وذکرہ الأنرازي فقال قال ‏ :ما رآیت ناقصات عقل ودین أقدر 
علی سلب عقول ذوي الألباب : قیل: با رسول الله ما نقصان عقلھن ودینھن؟ فقال : أما نقصان عقلھن: 
فشھادة امرآئین شھادۃ رجل : وأما نقصان دیٹھن: فلآن إ[حدان تمکثٹ شطر عمرھا لا تصلي؟ فعلم بھذا 
آن اکر ا حخیض مقدر بخمسة عشر یوما . وقال ابن مندة :لا یثبت عن رسول الله قٌِ بوجه من 
الوجوہ ؛ وقال ابن ا لحوزي : ھذا لا یعرف . وقال النووی : ھذا حدیث باطل لا یعرف . 

وقال البیھقي في کتاب االمعرفة؟ : والذي یذکرہ بعض فقھائنا من قعودھا شطر عمرھا أو 
دھرھا لا تصلي ؛ قد طلبت کثیرا فلم أجدہ فی شئ من کتب أصحاب ا حدیث ء ولم أجد لە 
إسناڈا بحال فھذا ا حدیث لم یثبت: وإغا الشابت من ۸الصحیحین ٥‏ حدیث أبي سعید الخدري 
- رضي الله عنه- عن النبي قلِ ہما رأیت ناقصات عقل ودین أغلب لذي لب منکن ‏ قال : ومقکٹ 
اللیالي ما نصلی وتفطر رمضان فھذا نقصان الدین؛ والعجب من الأترازي یذکر ھذا ا حدیث ویرضی 
بە ویسکت مع ادعائە أُن لە ید في ا حدیث ولم یکن لە فيه غیر قوله: لا نسلم أن مکٹ إحداھن 
شطر عمرها یدل علی ما قلعم ء بل اللکٹ بھذہ الصفۃة حاصل فیما قلنا ء الا تری أن ا لرأة إذا 
بلغت بخمسة عشر سنة ٹم حاضت من کل شھر عشرۃ أیام ٹم ماتت بعد ستین سنة تکون تاركکة 
الصلاۃ نصف عمرھا لا محاله . 

وفال السغناقي فيی جوابە : ا مراد لیس حقیقة الشطر لأن فی عمرھا زمان الصغر ومدۃ ا حبل 
وزمان الڑیاس ولا بختص فی شيء من ذلك فعرفنا أُن المرادبه ما یقارب الشطر حیضاء وإذا 
قدرنا بالعشرۃ بھذہ الآثار فقد جعلنا ما یقارب الشطر حیضا . وأما حجة مالك فإنه بقول الکتاب 


٠ 


م الزائد والناقص استحاضة: لان تقدیر الشسرع بمنع إلحاق غسرہ بە ما تراہ امرأۃ من الضمرة 
والصفرۃ والکدرۃ فی آیام الحیض فھو حیض 


مطلق عن التقیید بالزمان وھو قولہ تعالی ٭فاعنزلوا النساء فی الحیض4 (البقرۃ : اَلاّية٢٢۲)‏ ء 
والتقیید ینافي الإطلاقء وا جواب عنە أن الڈي استدل به مجمل یحتاج إِلی البیانء فالاأخادیث 
اللذکورۃ إجمالاً۔ 


م: ( ثم الزائد ) ش: علی العشرۃم: ( والناقص ) ش: عن الثلاثة م: ( استحاضة لان تقدیر الشرع 
منع إل حاق غیرہ بە )ش: أي غیر تقدیر الشرع بتقدیر الشرع ‏ لن العقل لا ابتداء لە في ا مقادیر 
ویشال : إن الدم الزائد والناقص إما أن یکون دم حیض ء أو نفاس ؛ أو استحاضۃ : فانتفی 
الأو لان فتعین الثالث . 


ثم اعلم أن هذہ الأیام واللیالي اللقدرۃ فی أقل ا حیض والرأة تعتبر بالساعات حتی لو رأات 
وقد طلع نصف قرص الشمس وانقطع في الرابع وقد طلع دون نصفه فلیس بحیض فتتوضأ 
وتقضي الصلوات ولو طلع تمام القرص تغتسل ولا تقضي ؛ وکذا لو رأت معتادۃ بخمسة وقد 
طلع نصف الشمس وانقطع في الحادي عشر وقد طلع آکٹرھا اغتسلت وقضت صلوات خحمسة 
ایام وإلا فلا ۔ 

وقال أبو إسحاق ا حافظ : ھذا فی أقل ا حیض وأقل الطھرء وفیما سواھا إن کانت المرأة 
تھا طھرت في ا حادي عشر حد بھا بعشرۃ وفی العاشر سبعة وفي الطھر مثلهء وما کان یتعرض 
للساعات وعليه الفتوی . م: (وما تراہ اللرأۃ من ا حمرة والصفرۃ والکدرۃ فی أیام ا حیض) ش: ہضم 
الکاف وعي التي لونھا کلون ا ماء الکدر فی أیام الحیض م: (فھو حیض ) ش: ارتفاع حیض علی أنہ 
خبر ما الملوصولة أعني الألوان التي ذکرناھا فی ول الباب ا موعود بذکرہ والالوان ستة : السواد 
وا حمرة؛ والصفرۃ ء والکدرۃ ؛ وا خضرۃق والتربیة ء وھی التی علی لون التراب وھی نوغ من 
الکدرۃ فحکمھا حکم الکدرۃ وعی ہضم التاء الثناۃ من فوق وسکون الراء وہبکسر الباء الموحدة 
وتشدید الباء آخر ا حروف . 

وقال التربیة : نسبة إلی الترب؛ والتراب والٹرب بضم التاء وھو التراب وقیل : التاء بدل 
من الواو من لفظة ورأ ؛ لأنھا من لفظة تری بعد الحیض . وقیل : هي تربیة علی وزن تفعلۃ من 
برئي بفتح الباء وسکون الراء وکسر الھمزۃ وفتح الیاء آخر ا خروف؛ وقیل : فعلیة ذکرہ الفراء. 
وقیل : تربة ہتشدید الراء وتخفیفھا مع اللإدغام ء وفي( قاضي خان؟ : الربیة علی وزن البریة . 
وذکرہ اللغرب ؟ هي الریة لانھا علی لونھا . 

فإن قلت: لم یذکر السواد . 


۱ 
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قلت: لا إشکال في کونە حیضًا : واستدل به صاحب االدرایة؛ ثم الأکمل في ذُلكِ بقوله -عليه 
السلام۔ : دم الحیض آأسود غلیظ محترم٤ء‏ وذکرہ الأترازي أَيضًا ولم یبین أحد منھم رَأَويع من هو 
ولا مخرجه من ھو۔ 

قلت: ھذاروي من وجوہ مختلفة فروی أبو داود من حدیث فاطمة بنت أبی حبیش أنھا 
کانت تستحاض ققال لھا اللبی لا : ہ إذا کان دم ا حیضة فإنهہ دم آسود یعرف: فإٰذا کان ذلك فامسکیي 
عن الصلاۃ فإذا کان الآخر فتوضتی وصلی فإا ذلك عرق؛'''. 

وأخرجه النسائی أَیضا وزاد بعضهھم فیه : و٥أنه‏ لە رائحة؛ بعد قوله :ہ تعرف؟ء ولیس کذلك 
بقولھما ودفع الشافعیة تبعَا للنھایة بعد قولە : فإنما هو عرق انقطعء وأنکر ابن الصلاح والنووي 
وابن الرفعة قوله : ۸ انقطع ؟ ولیس کذلك قإنه موجود فی 9سنن) الدارقطنی وا حاکم: والبیھقی ء 
من طریق ابن أبي ملیکة جاءت خالتی فاطمة بنت حبیش إلی عائشة -رضی الله عنھا - فذکر 
ال حدیث: وفیه فإنما هو داء عرض ٠‏ أو رکضة من الشیطان أو عرق انقطم : 

وذکر الشافعیة فی صفتہ الأسود لأنه محترم ولیس لە أصل؛ ہل وقع فی فتاریخ٤‏ العقیلي 
عن عائشة-رضي الله عنھا۔ قالت : دم ا حیض أحمر قانی ودم الاستحاضة کغسالة اللحمء 
ووقعت الصفة اللذکورۃ في کلام الشافعي فی ہ الام ۲ء وذکروا أَیضا فی صفته أنه آحمر سرق 
ولیس لە أصلء ولکن روی الدارقطني : والبیھقی : والطبرانی من حدیث آبی أمامة مرفوعا: 9دم 
الحیض آسود خائر تعلوہ حمرةء ودم الاستحاضة آسود رقیق؟'''ء وفی روایة : قدم ا حیض لا یکون إلا 
أسود غلیظا تعلوہ حمرۃةء ودم الاستحاضة دم رقیق نعلوہ صفرة٥ء‏ وذکر صاحب (الملحیط ٢‏ حدیث 
فاطمة بنت أبي حبیش وفیه : الیست با حیضة إنما ھی رکضة من الشیطان آو عرق عتد أو داء اعترض٤‏ ۔ 


قلت: قوله : 7عرق عندا ء لیس فی کتب الحدیث: وقولہ : ٴآو داء اعترض٤‏ ذکرہ 
الدارقطني ووقع في الطحاوي : ہولکن عرق فتقه إبلیس؟ء وذکر أصحابنا في ا حدیث 9 عرق 
انفجر ۹ء وھذا ذکرہ الشیخ تقي الدین فی شرح العمدة؟ء والذي وقع فی البخاري ومسلم : 
رہ سای نو بی سی و ا وفی ا مبسوط ؛ : قالت فاطمة بنت قیس 
لرسول اللہ ہي : إنی استحاض فلا أطھسر؛ ھذا وھم ولیست هي فاطمة بنت قیس ؛ وإغاھي 
تا ےت وفاطمة بنت قیس هي التي بت طلاقھا زوجھا وقالت : لم 
یجعل لي رسول الله ولا نفانة ولا سکنی . 


. تقدم تخریجه قریبًا‎ )١( 
.)۴۲۹/۱( السنن الکیری للبیھقی‎ )٢( 
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وقوله : محترم : با حاء المھملة ؛ قال ا چوھري : احترم الدم اشتدت حمرتہ حتی یسود ؛ 
وفسرہ الأکمل بقوله : أي طري شدید ا حمرۃة إلی السواد. قلت: قولە : طري لی له دخل في . 
تفسیرہ . قوله  :‏ أو عرف عند ؛ بفتح العین الھملة وکسر النون: ویقال لە: العاذل أَيَنَامِن عند 
العرق سال٠‏ ولم یرقاأً. والعاڈل : بالعین اللهملة وکسر الذال ا معجمة اسم للعرق الذي یسل مہ 
دم الاستحاضة 3 وسٹئل ابن عباس رضي الله عنھما - عن دم الاستحاضة فقال: ذاك العادل 
یغذ وتستشفر بثوب ولتصل . وقولە : یعذر أي یسیل . 

وأما ال حمرة فھو اللون الأصلی للدم إلا عند غلبة السوداء یضرب إلی سواد. وعند غلبة 
الصفرۃ یضرب إلی الصفمٰرۃ ویتبین ذلك لٰن افتصد . 

وأما الصفرۃ فھی من ألوان الدم إذارقء وقیل : هي کصفرۃ البیض أو کصفرة القز ۔ وفي 
(قاضی خانہ : الصفرۃ تکون کلون السبر أو لون التین. وفی (الجتبی؟ : وهذہ الثلائة اأعني 
الأسود والأحمر والأصفر حیض . وعن الصحابة -رضی الله عنھم - أنھم قالوا : السواد 
وا حمرۃ والصفرة حیض . وفی ‏ مبسوط أبی بکر ) عن أبي منصور اماتریدي : لو اعتادت ان 
تری أیام طھرھا صفرۃ وأیام حیضھا حمرۃ فحکم صفرتھا حکم الطھر بدلالة ا حال . 

وقیل : إنما اعتبر ذلك فی صفرۃ علیھا بیاض ولھا حکم الطھر علی قول اکثر الشایخ: وعن 
أبي بکر الإأسکاف : إن کانت الصفرۃ علی لون البقم فھي حیض وإلا فلاء وا منقول عن الشافحي 
فی مختصر الزنی ؛ : الصفرۃ والکدرۃ في أیام ا خیض حیض؛ واختلف أصحابه فی ذلك علی 
ستة أوجه الصحیح ال مشھور ما قاله ابن شریح ٠‏ وآبو إسحاق ء ا مروزی ؛ وجماعة من امتقدمین 
أو من المتآخرین أن الصفرۃ والکدرۃ فی زمان الإمکان: وهو خمسة عشر یوما یکونان حیضا سواء 
کانت مبتدأۃ أو معتادۃ خالف عادتھا أو وافقھا کما لو کان أسود أو أحمر وانقطع بخمسة عشر . 

الثانی: قول الاصطخري أن الصفرۃ والکدرة فی أیام المادۃ حیض وإن رأتھما مبتدأة آو 
معتادة فی غیر أیام العادة . قلت: محیض . 

الثالث: أبو علی الطبري أنه إِن تقدم الصفرۃ ٠والکدرۃ‏ ء دم أُسود قوي أو أحمرء ولو بعض 
یوم کانت حیضاء وإن لم یتقدم منھا شيء لم یکن حیضا تبعا للقوي : وإن تقدمھا دون یوم ولیلة 

الحامس: حکاہ ابن کح إن تقدمھا دم قوي کانت حیضا وإلا کانت استحاضة . 

السادس : حکاہ السرخسی إِن تقدمھا دم قوي یوم ولیلة و حقھا دم قوي یوما ولیلة کانت 


؟۰۵۳٭ 


حتی تری البیاض خالصا . وقال آبو یوسف ۔رحمہ الله - : لا تکون؟لکدرۃ من ا حیض إلا بعد 
الدم لأائه لو کان سن الرحم لتاخر خروج الکدر عن اصافی؛ ولھمأ ِا روي أن عائشۃ - 
رضي الله عنھا - جعلت ما سوی البیاض ال خالص حیضً 


وأما الکدرۃ فھي حیض عند أبی حنیفة ومحمد سواء رأت في أول أیامھا أو آخرھاء 

وأما الخضرۃ فقال في دالبدائم :٤‏ اختلف المشایخ فیھا ء فقال الشیخ الإمام أہو منصورإٍذا 
رآتھا في أول ا حیف یکون حیضًا وإِن رأتھا في آخر ال حیض واتصل بھا أیام ا حیض لا یکون 
حیضاء وجمھور الأصحاب علی کونھا حیضنًا کیفما کان؛ وقیل : ا خضرۃ مثل الکدرة ء وقیل : 
ا ۓخضرۃ ء والتربیة ء والکدرۃ ؛ والصفرۃ إنما یکون حیضًا علی الإطلاق فی غیر العجائزء وفیھن 
إن وجدتھا علی الکرسف شدۃ وصفة تربیة فھي حیض وإن طالت لم تکن حیضّا لأن أرحام 
العجائز تکون منتنه فیتغیر ا ماء بطول ا کٹ ودم النفاس کدم ا حیض . 

(: (حتی تری البیاض خالصً ) ش: کلمة حتی للغایة والمعنی أنھا تراہ ا حائض من الاألوان 
اللذکورۃ فی أیام ا حیض حیض إلی أن تری البیاض خالصا علی أنه حال من البیاض . 

م: (وقال آبو یوسف : لا تکون الکدرۃ حیضً إلا بعد الدم ) ش: یعني إذارأتھا فی آخر أیام 
ا حیض ہء وإذا رأتھا في ول أیام ا حیض لا تکون حیضا وبە قال ابو ٹور واختارہ ابن المنذر وقال 
داود : لا تکون الکدرۃ والصفرة حیضا بحال . وقال الشافعی : إن کانتا فی زمن الامکان بأن لا 
یکون أقل من یوم ولیلة حیض کما أیام العادةء ونقل ذلك ابن الصباغ صاحب ھالشامل ٤‏ عن 
رببعة؛ ومالك ٭ والٹثوری : والاآوزاعی ا ٠‏ وإسحاق م: (لأانہ) شض: أى لان الکدرۃ ء إنغا 
ذکر الضمیر باعتبار الکدر أو باعتبار الملذکورم: (لو کان من الرحم لتأخر خروج الکدر عن الصافي ) 
و لان الکدرۃ من کل شيء یتبع صافيهء فلو جعلت حیضًا ولم یتقدم علیھا دم کانت حیضا 
مقصودۃ لا تبعا۔ 

م: (ولھما) ش: أي لابي حنیفة ومحمد م: (ما روي أن عائشة - رضی الله عنھا - جسلت ما 
سوی البیاض ا خالص حیضا )ش: روی مالك عن محمد فی ہموطئھما ؛ عن علقمة بن أبی علقمة 
عن أمة مولاۃ عائشة - رضي الله عنھا- أنھا قالت : کان النساء یبعٹن إلی عائشة -رضی الله 
عنھا۔ في الدرجة فیھا الکرسف فیهە الصفرۃ من دم ا خیض فسألتھا عن الصلاۃ فتقول لھن : لا 
تعجلن حتی ترین القصة البیضاء: ترید بذلك الطھر من ا حیض'' . 

ورواہ عبد الرزاق في ہمصنفہ اُخہرنا معمر عن علقمة بن أبي علقمة به سواء: أآخرجه 


/)٦٤/١( رواہ مالك (۸۰/ الشیاني ) : وعید الرزاق في 9الصنف٤+ (۰۰۱/۱)ء (۱۱۹۰) والبخاری تعلیقًا‎ )١( 
السلطائیة).‎ ( 


٤ 


وھذا لا بعرف إلا سماعا 


البخاري فی اصحیحہ٤‏ تعلیقا ء ولفظه: قال: وکن یبعشن إلی عائشة ”ٍضي الله عنھا - 
بالکرسف فيه الصفرۃ فتقول : لا تعجلن حتی ترین القصة البیضاء . 

قولە : بالدرجة : بکسر الدال وفتح الراء جمع درج مثل حرج وحرجة وترس وٗترسة 
والدرج کالغط الصغیر تضع فيه المرأۃ حق متاعھا وطیبھاء وقیل: إنما می الدرجة وبالضم تاليكِ 
درج وجمعھا الدرج بضم الدال . 

والکرسف بضم الکاف ہ قال ابن الآئیر : هو القطن؛ وقال غیرہ : الکرسف خرقة أو قطنة 
ونحو ذلك تدخله الرأۃ فرجھا لتعرف ھل بقی شيء من أثر ا حیض أم لاء ویستحب أن تکون 
مطیبة با لسك أو الغالیة لتدفع رائحة دمھاء قال علیہ الصلاۃ والسلام لامرأۃ استحیضت  :‏ خذي 
فرصة ممسکۂة ٤ء‏ والفرصة ہضم الفاء قطعة من صوف أو قطن أو خرقة؛ والممسکة الطیبة با مك 
وفي روایة عن بعضہم حکاہ أبو داود: قرصة ءبالقاف؛ أي شیٹا یسیر مثل القرصة بطرف 
الأصبعین؛ وحکی عن أبی قتیبةء قرضة بالقاف والضاد العجمۃة أي قطعة من القرض وھو 
القطع؛ والقصة بفتح القاف ؛ وتشدید الصاد للھملة ا حصة تشیه الرطوبة الصافیة بعد الحیض 
با حجصء وقیل: القصة شيء یشہه الخیط الأبیض یخرج من قبل النساء ۂ فی آخرھن أیامھن تکون 
علامة طھرھنء وقیل : هو ماء أبیض یخرج في آخر ا حیفض , 

ےس سا یر -رضي الله عنھا۔ الطین الذي یخسل بە الرأاس 
وھو أبیض یضرب لونه إلی الصفرۃ؛ أرأیت أُنھا لا تخرج من ا حیض حتی تری البیاض ا خالص ؛ 
وبخرج من الطین با حفوف أَیضنًا. وفی االبسوط) : القصة الببلون الذي یغسل به الرأاس وھو 
أبیض بضرب لونە إلی الصفرة . 

قلت: الببلون ہفتح الباء للوحدة وسکون الباء الآحیرۃ وضم اللام وسکون الواو وفي آخرہ 
نون وھو الذی یقال لە الطفل وھو لغة ہلدیة . 

م: (وھذا لا بعرف إلا سماعًا ) ش: أي ھذا الذي جعلته عائشة -رضي الله عنھا - لا یعرف 
إلا من حیث السماع فیحمل علی انھا سمعت من النبي پل لان العقل لا یھتدي مثل ھذا ء وقال 
الأترازی : وھذا الذي قلنا مذھب علمائنا . 

قلت: سد سسس نت ترسح 
أجود وأصوب ولا بقال: إن قولہ پیٹ : و دم ال حیض آسود عبیط محترم ؛ یدل علی ان ھذہ الأشیاء 
لیت بحیض وھو أقوی من فعل عائشة ۔رضي الله عنھا- فلا یجوز ترکه بە؛ لأنا نقول 
تخصیص الشيء بالذکر لا یدل علی نفي ماعداہ وقد عرف في الاأصول. 


کہ 


وغم الرحم منکوس فیخرج الکدر اولا کا حرۃ إذا ثقب اسفلھا . وآما ا خضرۃ فالصحیح أن المرأۃ 
إذا کانت من ذوات الاأقراء تکون حیض 


بےمےمےےےےےں ہے ہے رےےے ہے رر 

م: (وفم الرحم منکوس ) ش: ھذا جواب عن قول أبي یوسف لانه لو کان م ن لِم لدأآخر 
محروج الکدر عن الصافي ؛ وتقریرہ أن یقال : نعم هو کذلك إذالم یکن الخرج من أَْفَل وفم 
الرحم منکوس یعني من الأسفل لا من الأعلی فیخرج الکدر أولاً ثم الصافی کال رۃ إذا فی 
أسفلھا فإنه یخرج الکدر أولاأ وإن من خاصة الطبیعة اُنھا تدفع الکدر أولاً کما فی الفصد والبول 
والغائط ۔ 

قلت: علی ھذالو خرج الصافي أولا ٹم الکدر لا ینبغي أن یکون الکدر حیضًام: (فیخرج 
الکدر أولا ) ش: نتیجة قوله : وغم الرحم منکوس م: (کاہضرة إذا ثقب اسفلھا ) ش: هذا بے فم 
الرحم با جرة إذا ثقب أي بحسن أسفلھا فإنہ حینٹذ إذا کان فیھا شيء من ا ائعات یخرج من الکدر 
منھا أولأء والرحم کذلك لآن فیه من أسفل ء والتشبیه با جرة الموضوعة مکذا لا با حرۃ ااطلقة ء 
لان الٹدے لا یکون إلا فی صفة مخصوصة کما فی قولك : زید کالأسد ؛ فإن الئشہیه فیه فی 
الشجاعة مطلتًا . 

واعلم أن للمرأۃ فرجًا داخلاً وفرجا خارجًاء فالداخل بمنزلة الدبر واسخارج بنزلة 
الأالٹن ٠‏ فإذا وضعت الکرسفة في ا خارج فابتدأ ا مانب الداخل منە کان ذلك حیضًا وإن لم ینفذ 
إلی ا خارجء وإن وضعتہ في الفرج الداخل فابتدأ منہ لم یکن ذلك حیفسًاء لأنه بنزلة خصیة 
الذکر وإن نفذت البلة إلی ا حانب ا خارجء فإن کان الدبر عالیٔا عمل علی رأس الفرج أو محاذیا له 
یکون حیضا لظھور البلة٭ وإن کان منتقلاً عنە لم یکن حیضًا ء وعلی ھذا التفصیل إذا حشی 
الرجل إحلیله بقطنة فابتلت ؛ وھذا کلە إذالم یسقط الکرسف ء فإن سقط فھو حیض کیف ما 
کان لظھور البلة ء وکذلك ا حکم في النفاس . 

وعن محمد بن سلمة آنه کان یکرہ للمرأة أن تضع کرسفھا في الفرج الداخل لأنه یشبے 
النکاح بیدھاے ولو وضعت الکرسف فی أول اللیل ونامت فلما أصبحت فنظرت الکرسف فرأت 
البیاض ا لخالص یلزمھا قضاء العشاء لأنا تیقنا بطھرھا من حیث وضعت الکرسف: ولو کانت 
طاھرۃ حین وضعت الکرسف ونامت ٹم أصہحت ووجدت البلة علی الکرسف فاإنھا تحجعل 
حائضا من أقرب الأوقات: وھو ما بعد الصبح أَخذا بالیقین والاحتیاط حتی یلزمھا قضاء العشاء 
إِن لم تکن صلت ۔ 

م: (واما الخضرۃ فالصحیح أن امرأة إذا کانت من ذوات الاقراء) ش: أىي ا لحیض م: (تکون حیضًّا ) 
ش : ھذا أحد آلوان ا حیضی؛ فلذلك ذکرہ بکلمة التفصیلیة وقد ذکرنا اُنھا ستة فذکر منھا الثلائة 
الاولی وھي ا حمرۃ والصفرۃ والکدرۃ : وذکر ھنا الرابعة وھو ا لخضرۃ ولم یذکر اللونین وھما 


٦ 


ویحمل علی فساد الغذاء وإن کانت کبیرۃ لا ری غیر الخضرۃ تحخحل علی فساد النبت 


الأسود والتربیة . وقال صاحب االدرایة؟ : وإغالم یذکر الثلائة من ألوان اض ؛ لان الثلائة 
متداخلة فی الثلائة الذکورۃ ؛ لآن ا حمرۂ إذا اشتدت صارت سوداء والخضرۃ قریبة إلیَ الصفرة ؛ 
والتربیة تکوت داخلة فی ا حمرۃ إذارقت ا حمرۃ تضرب إلی التربیة . 

قلت: لیس الأمر كکذلكء فإنه ذکر الأربعة وھی ا حمرۃ والصفرۃ والکدرۃ وا حخضرة ء وأما 
الأ۔ود فلأنه أصل فی باب ا حیض معھود فاستغنی عن ذکرہ: وأما التربیة فإنھا نادرۃ فلذلك 
ترکھا. وأما ال خضرۃ فقد اختلف فیھا مشایخناء فمنھم من أنکر وجودھا حتی استبعدہ أبو نصر بن 
سلام حین سئل عنھا فقال : کأنھا أکلت فصیلاً. وذکر أبو علي الدقاق : ان ال حضرۃ نوع من 
الکدرۃ : وأشار الصنف إلی أن الصحیح من اللذھب أن المرأة إذا کانت من ذوات الأقراء تکون 
الخضرۃ حیضا ۔ 

ثم أشار إلی سہب کون الدم أآخضر بقولە : م: (ویحمل ذلك علی فساد الغذاء ) ش: یعني 
یجعل کأنھا أکلت غذاءٗ فاسدًا ففسد دمھا فصار لوئە أحضر؛ ولھذا قال أبو نصر : کأنھا أکلت 


اد 


فصیلا. 


م: (وإن کانت ) ش: أي امرأۃ م: (کبیرۃ ) ش: أي آیسة م: (لا تری غیر الخضرة) ش: لا یکون 
حیضا م: (تحمل) ش: ما تراہ من الخضرۃ م: (علی فساد ا نبت ) ش: ہفتح الیم وسکون النون وکسر 
الباء ا لوحدة وفی آخرہ تاء مثناۃ من فوق وھو موضع النبات : والمعنی أنە یحمل الخضرۃ علی آنھا 
لم تکن فی الأصل دمَاء فإن الدم في الأصل لا یکون أخضر . 

ٹم اعلم أن قوله : وإن کانت کبیرة إشارۃ إلٰی الإیاس ء وإن لم یبین هنا حدہ ء وقد ذکرنا فيی 
أول الباب أن الکلام فی ا حیض فقال أبو نصر بن سلام ٥:‏ ست سنین ؛ وقیل : سہع سنینء وقال 
محمد بن مقاتل : تسع سنین ء وبە أخذ اکثر اللشایخ ؛ وھو قول الشافعي ومحمد: وقال أبو 
علي الدقاق : ثنتی عشرۃ سنة اعتبارً للعادۃ فی زماننا کذا فيە الحیط٤‏ ء وفي البخاري وغیرہ : 
قالت عائشة -رضی الله عنھا۔ : إذا بلغت تسع سنین فھی امرأةء قال ابن تیمیة : ورواہ القاضيی 
أبو یعلی بإسنادہ یعنی إذا حاضت : وعن ابن عمر -رضي الله عنه- قال : إذا تی علی ا حاریة 
تسع سنین فھي امرأۃء ذکرہ ابن عدي ؛ وروی الدارقطنی عن عباد امھلبي قال : أدرکت قبا یعني 
المھالبة امرأۃ صارت جدۃ وھي بلت ثماني عشرۃ سنة ولدت تسع سنین بنا فولدت بنتھا تسع سنین 
ابنّاء وھو محمول علی غیر مدة ا حمل فیھماء وإغا لم یذکر الراوي لنقصھا عن السنة واجتماع 
سنة من الزیادتین لا تمنع قوله صارت جدۃ في ثماني عشرۃ سنة لا یحتمل أن تکون بترك الکسرین 
أو شك فی قدرہ.. وقال الأسبیجابی : ابنة لڑہي مطیع البلخي صارت جدۃ في ثماني عشرۃ سنة 
وھو بالتفسیر الٰذي تقدم . 

۷ 


ا یا ا ا ا ا وا کہ و پا ا و ا ار ا و و ا تو پک کس و ا ا ا یں ا 


واعلم أنه بقي من الأنواع العشرۃ نوعان : احدھما وقت ثبوت ا حیفر(9ؤالآخر حکمہ ؛ 
واللصنلف ذکر حکمە علی ما یأتي عن قریب . 

وأما ثبوته فلا یکون إلا بالبروز وعن محمد أنھا إذا ُحست بالبروز یثبٹ حکم ایض 
والنفاس أَیضًا إلا بالبروز . وثمرۃ الاختلاف تظھر فیما إذا توضأت ا لمرأۃ ووضعت الکرسف ٹم 
حست أُن الدم نزل منھا فادخلت الکرسف قبل غروب الشمس فالصوم تام عند محمد؛ 
وعندھم تقضي ۔ ئم البروز إنا یعلم بججٴوزۃ موضع البکارۃ اعتبارا بنواقض الوضوء؛ والاحتشاء 
یسن للثیب ویستحب للبکر حالة ا حیض: وأما فی حالة الطھر فیستحب للثیب دون البکرء ولو 
صلتا بغیر کرسف جاز . وفي المفید؟ قیل في بنت سبع سنین یکون ما تراہ حیضّاء لقوله عليه 
الصلاة والسلام : أمرھم بالصلاۃ ة إذا بلغوا سبعا ؛ والآمر للوجوب : والصحیح أنه استحاضة 
والامر للاستحباب لیتمرنوا علی الصلاۃ ؛ ویتخلقوا بھا کما یؤمر امراهق بالغسل من الجماع 
تخلقابەء ولھڈالم یؤمر بوضوئه: بخلاف التسع فإنه عليه السلام بنی بعائشة ثشة -رضي الله عنھا - 
وعي بنت تسع سنینء والظاھر آنه کان بعد بلوغھا . 

وفيی! الاسبیجابي ۹عن أبي نصر :بنت ست لو رأت الدم من غیر آفة حیض؛ ومادون 
الست إجماع أنه لیس بحیض؛ وبنت ست اتفاق أنه حیض واختلفوا فیما بیٹھماء وفيە الفید؛ 
الصغیرۃ جدًا لو جعل ذلك منھا حیضً بە بالغة وتبقی أھلاً للتکالیف الشرعیةء وھی غیر صالحة ء 
وفي (الحیط) : ابنة ثنتي عشرۃ إذا رأت الدم من غیر داء فھو حیض عند بعضہم ‏ وفیه الکبیرۃ 
المجوز لو رأت الدم في مد الحیض فھو حیض کما لو رأته علی الدوام کان حیضًا فانقطاعه 
بینھما لا یینع حیضنا ؛ لن في إیاسھا بە فمتی عاودھا الدم کان حیضًا ولم تکن آیسة ما تبین من 
عودالدم: وزوجة الحلیل لا حاضت وولدت وھي بنت تسعین سنة أو ثنتي وثمانین ‏ وزوجة 
زکریا ہچ ولدت یحیی عليه السلام وهي بنت ثمان وتسعین سنةء کذا روي عن ابن عباس-رضی 
الله عنھما. والویاس البیح للاعتداد بالڈشھر : أن لا تری الدم في سن لا بحیض فی مثلہ غالبا لا 
یقینا بدلیل قوله : إن ارتبتم . وقال محمد بن مقاتل الرازي قاضی بغداد : حدہ خمسون سنة وما 
تراہ بعدہ لا یکون حیضا ء وھو قول أبي عبد الله الزعفرانی؛ والثوري ؛ وابن المباركء واختارہ 
أبو اللیث ونصر بن یحبیء وبه قال أحمد ھذا إذا لم یحکم بإیاسھاء ٠‏ ان حکم بە ٹم رأت الدم 
لا یکون حیضاء ٠‏ قال في (اللحیط٤‏ : وھو الصحیح لآن الاجتھاد لا ینقض باجتھاد مثله لأنه یجوز 
أن یکون الدم بعد ذلك فاسدًاء ومانقل کان معجزۃ فلا یوجد إلا علی وج الاعجاز. 


وقیل ٠‏ إِن رآته سائلاً کما تراہ فی حیضھا فھو حیضء وإن رأت ہلة یسیرة لم یکن حیضً بل 


۸ 


فلا یکون حیضا ء وا حیض بسقط عن ا حائض الصلاة : وبخرم علیھا الصوم ‏ 


حیفضّاء ولو اختار مذا إنساا کان حسً إلا فی بطلان الاعتداد بالأشھر وقَیْل فی حد الوإیاس 
تعتبر أقراؤھا من قراہتھاء وقیل: ترکھا لاختلاف الطبائع باختلاف البلدات والأهویةوالازمان: 
ألا تری أن النعمة تبطئ الإیاس؛ والفقر یسرع بە. وعن محمد أنه قدرہ بستین سنة٠َ‏ یه في 
الملولدات ستین سنة ء وفی الرومیات بخمس وخمسین سنة ء لن الرومیات أنعم من الموللاائت 
فکن أسرغ تکسرأ من ا مولدات . وعن أحمد : خمسون في ألعجمیة ستون في العربیة . وعن 
عائشة -رضي الله عنھا - لن تری المرأۃ في بطنھا ولدًا بعد خمسین سنة. وقال صاحب ٦الإمام؛‏ : 
لم أقف علی سندہ. 

قلت: قال ابن تیمیة : رواہ الدارقطنی فی مسندہ؛ عن عائشة -رضی الله عنھا۔ ۔ وفيی 
(الحیط٥‏ : آفتی عامة قاع وس روس سن وھو أعدل الأقوال فی سائر الأوقات وأقرب 
العادات؛ وفی روایة یقدر للڑیاس مدة؛ فإذا غلب علی ظنھا أنھا آیسة اعتدت بالاشھر ثم رات 
الدم وفی أُثناء الشھور انتقض ما مضی من عدتھا وبعد تمامھا لا تبطل وھو الختارء ولو آنھالم 
تحض قط وقد بلغت مبلعًّا تحیض أمثالھا فيه غالبا یحکم بإیاسھا . وفي ‏ ال جامع الصغیر :٤‏ إذا 
بلغت ثلائین سنة ولم تحض یحکم بإیاسھا . 

م: (فلا یکون حيخًا) ش: نتیمجة قولە : وإن کانت کبیرۃ ... إلخ ء وفي بعض النسخ : 
بالواو ولا بکون حیضًا ویکون عطفًا علی قوله : یحمل علی فساد المنبت . 

م: (والحیض یسقط ) ش: من الإسقاط م: (عن ا حائض الصلا ) ش: ھذا شروع في بیان حکم 
ا حیض الذي هو من العشرۃ التی ذکرناھا فی أول الباب . وقال السغناقي وغیرہ: أي أحکام 
ا حیض اثنا عشر ء ثمانیة یشترك فیھا ا حیض والنفاسء وأربعة مختصۃة با حیض دون النفاس . 

أما الثمائیة : فتترك الصلاۃ لا إلی قضاء؛ وتترك الصوم إلٰی قضاء ء وحرمة الد حول في 
ال سجد : وحرمۂة الطواف بالبیت ؛ وحرمة قراءۃة القرآن ء وحرمة مس الصحف ؛ وحرمة 
جماعھاء والثامن : وجوب الغسل عند انقطاع ا حیضی:ء وأما الأربعة الخصوصۃة : فانقضاء 
العدة والاستبراء وا حکم ببلوغھا والفصل بین طلاقی السنة والبدعة ؛ فالسبعة الاولی تتعلق 
ببہروز الدم عندھا وبالاحساس عند محمد والثامن : وھو ا حکم ببلوغھا معلق؛ والأاریعة 
الباقیة : تتعلق بانقضائه وھو وجوب الاغتسال مع الثلاثة من الأربعة اللخصوصة . 

م: (ویحرم علیھا ) ش: أي علی الحائض م: (الصوع) ش: . فإن قلت: قال في الصلاۃ تسقط ء 
وفی الصوم بحرم اذا من الفائدة . 

قلت: إنما تسقط في الصلاۃ علی القاضي أبي زیدء فإن عندہ نفس الوجوب ثابت علی 


٦4 


وتقضی الصوعم ولا تقضی الصلاة ء لقول عائشة -رضی الله عتھًا۔۔- : کانت إحداتنا علی عھد 
الصلوات إحراجا لتضاعفھا ولا حرج فی قضاء 


0تت 0ك0 00بت ت٤‏ 2 0 
الصہي والجنون واخائض تقیام الذمة الصالحة للاٍیجاب: لکن یسقط بالعذر ٦‏ والمِ+قوط 
یقتضي سابقة الوجوبء وأما علی قول عامة المشایخ ؛ لا یجب فیکون المراد من قوله : فلللقط : 
ینم ۔ وأما في الصوم فلم یقل یسقط إشارۃ إلی أن الصوم یقضی ء وھل هو علی التراخی أم علق 
الفور؟ ففي ‏ الجتبی ) الأصح عند أکثر للشایخ أنه علی التراحیء وعند أبي بکر الرازي علی 
الفور والمبتدأة إذا رأت دما ترکت الصلاة والصوم عند آکثر مشایخ بخاری؛ وعن أبي حنیفة : لا 

: (وتقضي الصوم ولا تقضي الصلا ) ش: هذا فائدة السقاط والتحرچ م: (لقول عائشة -رضی 
الله عنھا - : کانت إحدانا علی عھد رسول الل 8ڑ إذا طھرت من حیضھا تقضي الصیام ولا تقضی 
الصلاة ) ش: ہذا ا حدیث أخرجہ الأئمة الستة فی ۷کتبھم ہ من حدیث معاذۃ بنت عبد الله العدویة 
بلفظ مسلم ء قالت - یعني معاذۃ - : سألت عائشة -رضي الله عنھا - ما بال ا حائض تقضی 
الصیام ولا تقضي الصلاة ؟ فقالت : أحروریة أنت ؟! قلت : لست بحروریة ولکنی أسال: 
قالت : کان یصیبنا ذلك فنؤمر بقضاء الصوم ولا نؤمر بقضاء الصلاۃ . 

وفی روایة البخاري : لقد کنا نحیض عند رسول الله پل فلا یأمرنا ء أو قالت : فلا نفعلع 
وغي روایة لمسلم : قد کانت إ|حدانا تحیض علی عھد رسول اللہ پل ٹم لا نؤمر بالقضاء ؛ ولفظ 
أبي داودعن معاذة: أن امرأۃ سألت عائشة -رضی الله عنھا - أتقضی ا حائض الصلاة ؟ قالت : 
أحروریة انت ؟ ! لقد کنا نحیض علی عھد رسول الله قلِ فلا نقضي ولا نؤمر بالقضاءء وفيی 
روایە فنؤمر بقضاء الصوم ولا نؤمر بقضاء الصلاۃ . 

وفی روایة للترمذي : کنا نحیض عند رسول اللہ ہیا فیامرنا بقضاء الصوم ولا یأمرنا بقضاء 
الصلاۃ ء عن معاذۃ العدویة أن امر أۃ سألت عائشة -رضي الله عنھا - أتة تقضی ا حائض الصلاۃ إذا 
بقضاء الصوم ولا یأمرنا بقضاء الصلاۃ ۔ 

وفي روایة ابن ماجة عن معاذۃ العدویة عن عائشة -رضي الله عنھا۔ أن امرأۃ سألتھا أتقضی 
ا حائض الصلاة ؟ قالت لھا عائشة ۔رضي الله عنھا۔ : أحروریة آنت؟! قد کنا نحیض عند 
رسول الله قيٍ ٹم نطھر ولم یأمرنا بقضاء الصلاة. 

قولھا : آحروریة أنت؟ الھمزۃ للاستفھام علی سہیل الإنکار أي ھذہ طریقة ا حروریةق 


٤ 


الصوم ء ولا تدخل المسجد ؛ وکذا ا جنب ؛ لقولہ علیه السلام : ه فَإتیَ لا أحل الم۔جد حائض : 


ولا جنب )؛ 


جج کئٹوئوگیئیٹسیپھٹکتٹسٹھسیٹوبٹٹٹو ویئیزپسیئٹوگکسوے ھا 
وبئست الطریقة ؛ وا حروریة طائفة من الخوارج نسبوا إلی حروراء قریة علی میلین من الکوفة تمد 
وتقصر: وکان ول اجتماعھم فیھا علی عھد علي رضي الله عنهء وفیل : إنھا خرجت عن 
ا جماعة وخالفت السنة کما خرج مؤلاءعن جماعة اللسلمین ٭ وقیل: کانوا یرون علی الحائض 
فضاء الصلاۃ وشددوا في ذلكء وکانوا یتعمقون في أمور الدین حتی خرجوا منهہ والسائلة أیضا 
کأنھا تعمقت في سڑؤالھا فکذلك قالت لھا عائشة -رضي الله عنھا - : أحروریة أنت ؟ 

فإِن قلت: وجوب القضاء یبنی علی وجود الأداء في الأحکام؛ فکیف تخلف مذا ا حکم ھا 
ھنا . قلت: الأاصل ھذا ء ولکنە ثبت علی خلاف القیاس ۔ 


م: (ولآن فی قضاء الصلوات |إحراجا) ش: ھذا دلیل عقلي لوجود ا حرج ': (لتضاعفھا) ش: أي 
لتضاعف الصلاة ؛ لاتھا خمس صلوات في کل یوم ولیلة م: (ولا حرج في قضاء الصوم) ش: لاأنہ 
في السنة مرة واحدة مع انضمام النص إليه ف وجب ۱ 

م: (ولا تدخل الٰسسجد )ش: أي لا تدخل ال حائض السجد وبه قال مالك والشوری وابن 
راھویت وھو مروي عن ابن مسعود -رضی الله عنه- م: (وکذا الحتب) ش: أي کالحائض لا پدخل 
السجد ا جب أَيضا م: (لقوله علیے الصلاۃ والسلام فإنی لا أحل السجد حائض ولا جنب) ش: هذا 
شطر من حدیث رواہ أبو داود پإسنادہ من حدیث دجاجة قالت : سمعت عائشة -رضي الله عنھا 
- تقول : جاء رسول الله پچ ووجوہ بیوت أصحاہنا شارعة فی الملسجد فقال  :‏ وجھوا هذہ الببوت 
عن اللسجد ؛ ثم دخل النبي قي ولم یصنع القوم شیٹّا رجاء ان ینزل لھم رخصۃ ء فقام إليھم بعد 
فقال : ا وجھوا ھذہ البیوت عن المسجد فإني لا أحل السجد حائض ولا جنب٤.‏ وأخرجہ البخاري في 
اتاریخە الکبیر؟ وفیه زیادة؛ وذکر بعدہ حدیث عائشة -رضي الله عنھا- عن النبي ا ۶ سدوا ھذہ 
الابواب إلا باب أبي بکر ؛ ء ثم قال : وھذا أآصح؛ وقال ابن القطان فی ٭کتابه٤:‏ قال أبو محمد 
عبد الحق في حدیث جسرۃ ھذا أنه لا یہت من قبل إسنادہ: ولم بین ضعفه ولست أقول: إنه 
حدیث صحیحء واإمنا أقول : إنە حسنء لن أبا داود یرویه عن مسدد وھو پرویە عن عبد الواحد 
ابن زیاد وھو ثقة لم یذکر بقدح ہ وعبد ا حؾ احتج بە في غیر موضع من کتابه وھو یرویە عن 
فلیت ابن خلیفة : قال أحمد: ما أری بە بأس + وسئل عنه أبو حاتم الرازي فقال : شیخ . 

وفلیت بضم الفاءء ویقال : أفلت أَيضًا وھو یروي عن جسرۃ بفتح ا حیم وسکون السین 
اهملة بنت دجاجة بکسر الدال بخلاف واحدۃ الدجاج . قال أحمد: تابعیة ثقة ‏ وذکرھا ابن 
حبان في ٦الثقات؟‏ . وقال البخاري : إن فلیتا سمع من جسرة بنت دجاجة . 


‌۱ 


وھو بإطلاقہ حجة علی الشافعی - رحمە الله- فی إباحة الدخول عَلَیَ وجہ العبور وا مرور 


فإن قلت: قال ا خطابی : وضعفوا ھذا ا حدیث ہ وقالوا : إن أفلت راویةفنجھول لا یصح 
الاختجاح بحدیثه . 

قلت: قد قال ا منذری : فیما قاله نظرء فإنه فلیت بن خلیفة ویقال : أفلت کذا یری: ویقال : 
الدهلي کنیته أبو حسان حدیلہ فی الکوفیینء روی عنه سفیان الثوري وعبد الواحد بن زیاد ویژیّا 
ھذہ الروایة ما رواہ ابن ماجة فی اسننہ) عن أبي بکر بن أبي شیبة والطبراني فی معجمہ؟ عن أم 
سلمة -رضي الله عنھا۔ قالت : دخل رسول اللہ پچ صرحة ھذا السجد فنادی باعلی صوته : 
١إن‏ اللسجد لا بحل لحنب ولا حائضص. 

قوله : ووجوہ بیوت أصحابه : البیت آبوابھا ولذلك قیل لناحیة البیت التي فیھا الہاب وجھ 
الکعبۂ ٭ ومعنی شارعة فی الڈسجد مفتوحة فیە یقال : شرعت الباب إلی الطریق أي أنفذتہ إليه: 
فالشارع الطریق الأعظمء قولە : وجھوا هذہ البیوت ء أي اصرفوا وجوھهھاعن السجد ء یقال: 
وجھت الرجل إلی ناحیة کذاإذا جعلت وجھہ إلیھا ووجھتہ إذا صرفته عن وجھھا إلی جھة 
غیرھا. قولە: رجاء أن تنزل لھم رخصۃة أي لترجی بنزول الرخصة ونصبه علی التعلیل ٭ وآن 
مصدریة محلھا ا جر بالإاضافة فخرج إلیھم بعد ذلك . قوله : فإني لا أحل من الإحلال من 
ا حل الذي هو ضد ا حرامء والألف واللام في ال لسجد للعھد وھو مسجد اللبي 2 وحکم غیرہ 
مثل حکمە؛ ویجوز أأن تکون للجنس فیدخل فیه جمیع ا مساجد وھو أولی. 

فإن قلت: لم قدم ا حائض علی ا جنب . قلت: للاہتمام في المنع والحرمة لأن نجاستھا أغلظ 
والنفساء مثشل الحائض: وروی الٹرمذي فی اجامعه ٥‏ في مناقب علي -رضي الله عنه - عن أبي 
سعید ا خدري -رضي الله عنه - قال : قال رسول الله پل : ہیا علي لا بحل لأحد بجنب في ھذا 
اللجد غیري وغیرك ٤‏ وقال: حدیث حسن غریب . وقال أبو نعیم : قال ضرار بن صرد : معناہ لا 
یحل لأحد یطرقه جنبا غیري وغیرك . 

م: (وھو)ش: أي الحدیث المذکور م: (بإطلاقه) ش: یعني بکونە غیر مقید بشيء م: (حجة علی 
الشافعی -رحمه الله - فی إباحة الدخول علی وجے العبور والمرور ) ش: أُي فی إباحة دخول المسجد 
علی وجه العبور من غیر مکٹ: وا رور بأن کان فيه طریق یِر فیه الناس؛ وبقوله قال أحمدء 
وعن أحمد : لە اللکٹ فبه إن توضأ وھو خلاف قول ال حمھورء ولآنە لا أثر للوضوء فی ال جحنابة 
لعدم تحریکھا اتفاًا ۔ وعن ا حسن البصري؛ وابن ا مسیب ہ وابن جبیر ء وابن دینارء مثل قول 
الشافعيی-رضي الله عنه - ء وقول المزني وداود ء وابن المنذر : یجوز لە الکٹ فيه مطلشّاء 
ومثله عن زید بن أسلم واعتبروہ بالشرك بل أولی ؛ وتعلقوا بقوله عليه الصلاة والسلام ؛ المؤمن 


٦٢ 


عو مر و مل سد ہی نی ا تا لی یا تا لد مد می مد می مع و نو بد ا بس سم رر مر نر کا لی مس و مع ہت لو و ا و و مع عم لع اع اع ورس وس راو ہو ےچ ہو چ ےو بے وو و ہے ےھ ے و ےا ےد 


لا پنجس؛؛ قُِلنا: معناہ لا یصیر مبجس العین حتی لو تلطخ بالنجاسة منع حعاإلصلاۃ ودخول 
الل4جد لتنجسه بمجاورۃ النجاسۂ . 

وفي "شرح الوجیز؛ في العبور وجھان : لو خافت تلویث الدم إما لغلبة الدمء وإَا۔أتھالم 
تستوثق؛ فلیس لھا العبور صیانة لە: وکذا الملستحاضة ومن بە سلس البول؛ فإن أمنت التلوَیثِ 
فیه وجھان : اأحدھما : لا یجوز لاطلاق ا حدیث وأصحھماالجواز ۔ 


واحتج الشافعي -رضي الله عنه - في ا حنب بظاھر قوله تعالی : ولا جنا إلا عابري سہیل 
حتی تغتسلوا 4 (النساء : الاية )٦٤‏ ء قلنا: إلا ھا ھنا عنی لا قاله أھل التفسیرء ونظیر قوله 
تعالی : لج وما کان لمؤمن أن بقتل موعنًا إلا خطًا (النساء : الاَبة ۹۲) والمعنی لا خطأ . وقال 
الزجاج : معنی الایة : ولا تقربوا الصلاۃ وأنتم جنبّا إلا عابري سبیل أي إلا مسافرین ء قال: لأن 
املسافر قد یفوته الماء فخص المسافرین بذلكء وقال آبو بکر الرازي في ‏ أحکام القرآن؛ : روی 
علي : وابن عباس -رضي الله عنھما- أن الراد بعابري السبیل المسافرین إذالم یجدوا اماء 
یتیممون ویصلون بهء قال: والتیمم لا برفع ا جنابة فابیح لھم الصلاة بە تخغیثًا من الله تعالی عن 
ا کلف . 

قلت: ھذا اختیارہ ؛ وظاھر اللذھب أن الٹیمم رفع ا حدث إِلی غایة القدرۃ علی استعمال الاء 
الکافيی ؛ ولکن ا کان یعود جنہّا عند ذلك سماہ جنبّا باعتبار عاقبته . وقال الزمخشریي من فسر 
الصلاة ہالمسجد مع ما بعدہ فمعناہ لا تقرہوا السجد جن إلا مجتازین فيه إذا کان الطریق إلی اماء 
ار کان ا ماء فمہ ٠‏ وقول الشافعي -رضي الله عنه- لیس فی الصلاۃ عبور سبیل ؛ إنما عبور السبیل 
فی موضعھا وھو ا مسجد . قلناعبور السبیل هو السفر ؛ فغي الصلاة حینثذ عبور سبیل فاندفع 
قوله . آما إذا حملنا الصلاة علی اللسجد مجاڑا فلیس لە جواب عن قولہ تعالی لحتی تعلمواما 
تقولرون4 (النساء : الأٴية٤١)‏ ٭فإن حمل الصلاة والمسجد مع فقد جمع بین الححقیقة والجاز نيی 
البخاري عن أَبي ھریرة -رضي الله عنه- قال أقیمت الصلاۃ وعدلت الصفوف قیامًا فخرج إلینا 
رسول الله ےك فلما قام في مصلاہ ذکر أنه جنب فقال لنا مکانکم ئم رجع فاغتسل وخرج إلینا 
ورأسە یقطر فکبرنا وصلینا معه . 

وقال ابن بطال في شرحہ : قال أبو حنیفة-رضي الله عله- إذا کان ا ماء في السجد یٹیمم 
ا حنب ویدخل المسجد فیخرج ا اء عنه قال وھذا ا حدیث یدل علی خلاف قولہ لأنە ما لم یلزمہ 
التیمم للخروج کذامن المضطر إلی المرور فیه جنب لا بحتاج إلی التیمم . قلت: ھذا الحدیث لم یرد 
فی دخول المسجد وإتما ورد فی خروجہ منه وا خروج ضد الدخول فلا یدل عليه بوجه من وجوہ 
الدلالات الثلاث المطابقة والتضمن والالتزام فثبت أن احدیث لا یدخل علی إباحة الدخول بوجە 
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ولا تطوف بالبیت لان الطواف فی اللسجد ولا یاتیھا زوجھا ؛ لقوله تَعالی٭ ولا تقربوھن حتی 
بطھرن ٭ (البقرة : الآبة )۲٢٢‏ 


ونم یدل عليه القیاس إذا لم یذکر الفرق بیٹھما . وقولە : وھذا ا حدیث یدل علی خلافن قول أبي 
حنیفة-رحمہە الله- من حمل مر بالفقه وأصوله ولیس فی ا حدیث نفي التیمم بل هو مسکوتت عنہ 
فلعله عليه السلام تیمم ٹم خرج ولا یلزم من عدم التصریح بذکرہ عدم وفوعه . اختلف فٰبَعَن 
أجنب في السجد ھل یخرج لوقته أویتیمم ٹم یخرج . 

فإن قلٹ:روی سعید بن ملصور عن جاہر -رضی الله عنهہ- قال کنا غر باللسجد جبًا 
مجتازین ؛ وعن عطاء فال رأیت رجالا من أصحاب رسول الله پل یجلسون فی اللسجد وهھم 
جنبون إذا توضؤوا وضوء الصلاة ء رواہ سعید بن منصور ء ولا حجة في ذلك علی جواز مکٹ 
ال جنب في اللسجد ولا علی جواز دخولە فیه لأنە لم ینقل أنە عليه السلام علم ذلك منھم فاقرھم 
عليه . 


م: (ولا تطوف ) ش: أي ا حائض م: (بالبیت) ش: أراد بە الکعبة اللشرفة وھو من الأسماء 
الغالبة کالنجم والصعق ء وکذلك الجنب لا یطوف بالبیت . 

فإن قلت: عدم جواز طواف ا حائض بالبیت فھم من قولە  :‏ ولا یدخل اذ۔۔سجد؛ لان الطواف 
لا یکون إلا فيه . قلت: نعم فھم لکن بطریق الالتزام لا بطریق المطابقة وھي الدلالة ا حقیقیة ؛ 
وریا یختص حالة الشروع في الطواف بعد الدخول فیحتاج إلی ذکر المنع عن الطواف قصدا . 
وجواب آخر وھو أنە إنما ذکرہ مع ظھورہ لثلا یتوھم أنە ما جاز فیھما الوقوف مع أنه أقوی أرکان 
الحج فإن الطواف أولی . وجواب آخر: وھو أنە لو قدر آن الطواف لم یکن في اللسجد فإنہ لا 
یجوز مع أنه عارض لم یکن في زمان إبرامیم ال خلیل عليه السلام . وا حاصل ان حرمة الطواف 
علی ا حائض والحنب لدخول انتقض فیه لا لدخولھما اللسجد ولہذا یجب علیھما [۰ ]٠٥.‏ . 

م: (لان الطواف في السجد ) ش: ھذاتعلیل لقوله : ہولا یطوف ۰. قال الاکمل ولو علل 
بقوله لأن الطواف بالبیت صلاۃ کان أشمل واندفع السؤال قلت: کون الطواف بالبیت صلاة لیس 
بطریق ا حقیقة . ولھذا یجوز محدتًا . 

): (ولا یاتیھا زوجھا) ش: أي ولا یأتيی ا حائض زوجھا بعنی لا یطأھا ء وفیە رعایة الأدب 
حیث ذکرہ بطریق الکنایة عن الشك م:( لقوله تعالی ولا تقربوھن حتی بطھرن* (البقرۃ:الایة ))۲٢٢‏ 
ش: هذا تھی عن القربان فی حالة الحیض فیقتضي التحریم فلا یجوز ا جماع وعليه إجماع 
ال مسلمین والیھود والجوس خلاف النصاري . وذکر القرطبي عن مجاھد قال : کانوا فی الحاعلیة 
یجتنبون النساء ویأتونھن في أدبارھن في مدته ء والنصاری یجامعوھن في فروجھن في زمان 
ا حیض ہء واللجوس والیھود یتغالون في تجنب ا حیض وھجرانھن في مدہ ال حیض فأمر الله تعالی 


٦٤ 


ھا و وو و ود یہ وا وا دا دا حم وو و یدام وذ و ٥ھموووا۳وخ‏ دو ددمےج+وااواوٛوواٛواٛ دہ دو وہجےج + و ج وو ےے سے حمے ود ہےووووویججوییےمهہ 


بالقصد بین ذلك . وقال غیرہ والیھود یعتزلون النساء بعد انقطاع الدم وارتفاعه“تبعة أیام اعتزالا 
یفرطون فیه إلی حد ان آحدھم لو لیس ٹوبه مع ٹوب امرأة لنجسوہ مع ثوبە وإن ذلكءٗمن أحکام 
التوراۃ التی بأیدیھمن ؛ وأن فیھا أیضَا من مص عظمًا أو وط قبرا آو حضر مينًّا عند موکەەفانہ 
یصیر من النجاسة بحال لا یتخرج لە منھا إلا برباد البقرۃ التيی کان الإمام الھاد تحرقھا وھذا سن 
من یتداولونه . 

ٹم اعلم أنه لو وطئ ا حائض مع العلم بالتحرم فلیس عليه إلا الثوبة والاستغفار عندنا وھو 
قول عطاء : والشعبي؛ والنخعي؛ والزھري ومکحول : وسعید بن جبیر وحماد ء وربیعة 
ویحبی بن سعید وأیوب السختیاني؛ واللیث : ومالك؛ والشافعی فی ا حدید وأحمد فی روایة 
۱ وحکاہ الخطابی عن أکٹر العلماء . وقال بعض العلماء : کے العتار سا فی الإقبال 
ونصف في الإدبار وھو القول القدم للشافعي . وحکی ابن ا منذر عن ابن عباس وقتادۃ وا خسن 
والاوزاعي وأحمد في روایة وإسحاق ؛ وعن سعید بن جہیر أن عليه عتق رقبة وعن الحسن 
البصري أن عليه ماعلی الجامع في نھار رمضان . 

واحتج: من أوجب الدینار أو نصفه بحدیث صفیة عن مقسم بن بجرۃ عن ابن عباس -رضی 
الله عنه- عن النبي قَلاِ ١إذا‏ وقع الرجل علی آھله وھی حائض فلیتصدق بدینار أو نصف دینار٤ء‏ رواہ 
ابو داود والترمذي ء والنسائي؛ وابن ماجة ء والبیھقيء ثم أعله البیھقی بأشیاءء منھا: أن 
جماعة رووہ عن شعبة موقوفًا علی ابن عباس وأن شعبة رجع عن رفعه ء ومنھا أنه روي مفصلاً 
ومنھا أن في سندہ اضطرابً لانه روي بدینار أو نصف دینار علی الشك ٠‏ وروي یتصدق بدینار 
فان لم یجد فنصف دینار وروي یتصدی بخمسی دینار وروي یتصدق بنصف دینار وروی فيه 
التفرقة بین أن یصیبھا في الدم أو في انقطاع الدم ‏ وروي أنە إذا کان دسًّا أحمر فدینار وإذا کان 
صفر فنصف دینار ء وروي إن کان الدم عبیطًا فیتصدق بدینار وإن کان أصغر فتصف دینار . 

وا جواب:عن ذلك کلە ان ا حاکم أآخ رجءه فی 9(مستدرکہ؟ وصححہء ؛ وکذا اہن القطان 
صححہ وذکر الخلال عن أبی داود أن أحمد قال : ما أحسن حدیث عبد ال حمید ء وھو ما رواہ أبو 
داود حدثنا مسدد ؛ قال : حدثنا یحبی عن شعبة قال حدثنی ا حکم عن عبد ا حمید بن عبد 
الرحمن عن مقسم عن ابن عباس عن النبي لكِ في الذي يأني امرأته وھي حائض قال ٥:‏ یتصدق 
بدینار أو بنصف دینار؛ قیل لأحمد أتذھب؟ إليه قال :نعمء إِنما هو کفارة ء ولئن سلمنا أن شعبة 
رجع عن رفعه ؛ فإن غیرہ رواہ عن ال حکم مرفوعاء وعن عمرو بن فیس اللائی ءإلا أنه أسقط عبد 
الحمید وکذا أخرجه من طریق النسائي: وعمر ھذا ثقة ؛ وکذا رواہ قتادة عن ا حکم مرفوعًاء رھو 
َيضا أسقط عبد ا حمید ؛ ومقتضی القواعد أن روایة الرفع أشہه بالصواب ؛ لأنە زیادة ثقة . 


٥ 


ولیس للحائض وا جنب والنفساء قراءة القرآن؟؛ 


فإن قلت: فعلی ھذا یثبت الوجوب . قلت: یحمل علی الاستحہاب کنا وردعن النبي ہہ 
١من‏ ترك ال+حمعة بغیر عذر فلیتصدق بدینار فان لم یجد فنصف دینار؛ رواہ أبو داود وآلنسائي وابن 
باعة زاخید: 

فإن قلت: ما القرینة علی أن الأمر للاستحہاب . قلت: التخبیر بین الدینار ونصفه إذ لا تَخیٔیر 
فی جنس الواحد بین الأقل والأکٹر وأمر أہو بکر -رضي الله علہ- فیه بالاستغفار وآن لا یعود . 

واحتج: من أوجب العتق بحدیث ابن عباس : 9 جاء رجل فقال یا رسول الله 255 آصبت امرأتي 
وھی حائض فامرہ بعتق نسمة وقیمة النسمة یومئذ دینار؛ قلنا ھمذا ضعیف ولئن سلمنا صحتہ فالأمر 
للاستحباب کما ذکرنا ولا کفارۃ فی الوطء بعد انقطاع الدم قبل الغسل عند ا ٣میع‏ خلاقًا لقتادة 
والأوزاعی وھذا کلە إذا وطئ عامدًا عالًا بالتحریم فإن وطٹھا ناسیّا أو جاهلاً بە أو بأنھا حائض لا 
شيء عليه ۔ وقال بعض أصحاب الحدیث یجيء علی قولە القدم عليه الکفارۃ کذا في اشرح 
الوجیز؛ ٠‏ قال أبو حنیفة وھو روایة عن أبي یوسف یجوز الاستمتاع با حائض ا فوق الٰسرة وما 
تحت ال کہة . 

وحرم المباشرة بین السرۃ والركبة بدون الإزاں وهو قول سعید بن السیب؛: وسالم 
والقاسمء وشریح؛ وطاووس؛ وقتادة :وسلیمان بن یسارء ومالك : والشافعيی-رضي الله عنه- 
وحکاہ البغخوي عن أکثر العلماء. وقال محمد: یجوز الاستمتاع ا دون السرة بلا إزار ویجب 
عليه اجتناب شعار الدم وھو قول عطاء؛ والشعبي؛ والنخعيء والثوري ؛وأحمد: واصبغ 
المالکی ؛ وأبی ثورءوإسحاق وابن ا منذر وداود ؛ واحتجوا ما روي عن ابن عباس في قوله 
تعالی : ٭لفاعنزلوا النساء فی اللحیض4 (البقرة: الایة٢٢۲)‏ ء أي فاعتزلوا نکاح فروجھن ؛ وقوله 
عليه السلام : ۷ اصنعوا کل شيء إلا النکاح ء رواہ |الحجماعةء وفي لفظ النسائی وابن ماجة : فإلا 
ا حماع ٤۔‏ ولھما ما روي فی ہ الصحیحین ؛ عن عائشة -رضي الله عنھا- قالت : کانت إحدانا إذا 
کانت حائضًا فأراد رسول الله قهُ أن یباشرھا أمرھا أن تتزر ثم یباشرھا ۔ وعن میمونة نحوہ ء 
رواہ البخاري ومسلم ؛ وفي روایة : کان یہاشر نساءہ فوق الإزار؛ یعني في ا حیض ہ وا راد 
با مباشرۃ التقاء البشرتین علی أي وجه کان . 

وا حواب عن ا حدیث ا مذکور: أنه محمول علی القبلة ومس الوجه والید ونحو ذلك ؛ وفي 
دالنوادر؟: امرأة تحیض من دبرھا لا تدع الصلاة لأنه لیس بحیض . ویستحب الاغتسال عند 
انقطاعه ویستحب للزوج أن لا یأتیھا . 


م: (ولیس للحائض وال جحنب والنفساء قراءة الضرآن) ش: علی قصد القرآن دون قصد الذکر 


٦ 


لقولہ پےی : ٦لا‏ تقر ال حائض والحنب شیئّا من القرآنَ؛ 


والٹناء ء وکذلك ولا قراءة التوراۃ والإنجیل والزبور لان الکل کلام الله إلا ما بذلمٹھا وحرف ء 
پمسمیس ہہ رر وو وی یس اح 
رضي الله عنھم- فی في أصح قولیە وھو قول عمر وعلي وجابر وأبی وائل -رفی الله عَيإ-: 
وأباحھا سعید بن السیب وحماد ین أبي سلیمان وداود وعن ابن عباس کامذھبین ه ولو عَلّْ 
الصبیان حرفًا حرفًا فلا باس بہ لحاجة . 

م: (لقوله علیه الصلاة والسلام : لا تقرأ ا حائض ولا ا حنب شعتًا من القرآن) ش: ھذا الحدیث 
روي عن ابن عمر ء وعن جاہر -رضی الله عنھما . 

آما حدیث ابن عمر فأخرجه الترمذي وابن ماجة عن إسماعیل بن عیاش عن موسی بن عقبة 
عن نافع عن ابن عمر قال : قال رسول اللہ پل ٢:‏ لا تقر ا خحائض ولا ا حنب شیئّا من القرآن؛ ورواہ 
الببھقي في ٭سننە؛ وقال : قال البخاري فما بلغني عنە إِنما روی هذا |سماعیل بن عیاش عن موسی 
ابن عقبةء وأعرفه من حدیث غیرہ وإٍسماعیل منکر ا حدیث عن أھل ا حجاز وأھل العراق ء ثم 
فال: وقد روي عن غیرہ عن موسی بن عقبة ولیس بصحیح ہ وقال ابن عرفة: هذا حدیث تفرد 
بە [سماعیل بن عیاش وروایته عن أھل ا حجاز ضعیفة لا یحتج بھا ء قاله أحمد ویحی بن معین 
وغیرھمامن ا حفاظ : وقد روي ھذاعن غیرہ وھو ضعیف ؛ وقال اہن أ, بي حاتم فی اعلله٤:‏ 
سمعت أبي وذکر حدیث إسماعیل بن عیاش هذا فقال : خطا إنما هو من قول ابن عمر - 
رضی الله عنهە-۔ وقال ابن عدي في (الکامل) : ھذا الإسناد لھذا ا حدیثء لایروی عن غیر 
إسماعیل بن عیاش وضعفء اأحمد والبخاري وغیرھما ء وصوب أبو حا وقفه علی ابن 
عمر-رضي الله عنه . 

ووسووہ مرو وت یو رہ مد سر سوہ ہی 
محمد بن الفضل عن أبيه عن طاووس عن جاہر مرفوعًا نحوہ ء ورواہ ابن عدي في ۸ الکامل ؛ 
وأعله بحمد بن الفضل ء وأغلظ في تضعیفه عن البخاري والنسائی وابن معین . 

فإن قلت: إذا کان الآمر کذلك فلم یبق في الحدیث ا مذکور وجه الاستدلال فی اللذھب . 
قلت: روي حدیث صحیح في منع ا جنب عن القراءة ؛ أخرجہ الأرہعة من حدیث عمرو بن مرة 
عن عبد الله بن سلمة بکسر اللام عن علي -رضی الله عنہ-: ہ ‏ کان رسول اللہ گی لا یحجبه أو 
لا حجزہ عن القرآن شيء لیس ا جنابة قال الترمذي : حدیث حسن صحیح ء ورواہ ابن حبان 
فی صحیحه ؟ وا حاکم فی (المٰستدرك ٤‏ وصسحہ . 

قوله: لا یحجبه وروایة أَبي داود ولم یکن یحجرہ أو یحجزہ الأول من ا حجر بالراء المھملة 


۷؛۰ 


وھو حجة علی مالك پی ا حائض ٠‏ وھو بإطلافه بنناول ما دون الایة ٹیکون حجة علی الطحاوي 
فی إباحته . 


وھو ا نع ؛ والثاني بالزاي من حجزہ ببعنی منعه أیضا وکلاھما من باب نصر ینصر . 

قوله: لیس ا حنابةء بجعنی غیر ا حنابة : وھذا الحدیث بقوي الحدیئین الأولین . 

م: (وھو) ش: أي ا حدیث المذکور م: (حجة علی مالك -رحم الله - فی ا حائض) ش: فإئه 
یجوزھا للحائض لکونھا معذورة محتاجۂ إلی القراءة عاجزۃ عن تحصیل الطھارۃ بخلاف ال جنب 
فإنه قادر عليه بالغسل والتیمم م: (وھو) ش: أيی ا حدیث ال مذکور م: (بإطلاقه) شں: أي بعمومه 
وشمولەم: (یتناول ما دون الآیة) ش: لأن قولە : شیئاء نکرہ في سیاق النفي یتناول ما دون الایة 
فتمنع قراءته کالایة م: (فیکون حجة علی الطحاوي -رحمہ الله- في |باحتہ) ش: أي في إباحة ما دون 
الأیة . 

قنت: فللطحاوی أن یقول ھذا ا حدیث ما یثبت عندي؛ وعندي حدیث ما یدل علی ما ذھب 
إلیه وھو ما رواہ أحمد -۔رحمہ الله- فی مسندہ 4حدثنا عائذ بن حبیب حدثنی عامر بن السمط 
فن أپی انتریف افھمدانی قال انیائی على رض اللدعن بوضوہہ فمقعض واسعنشن ٹلاگا 
وغسل وج ثلانًا وغسل یدیه ثلانًا ء وذراعیه ثلانًا ٹم مسح برأسە ثم غسل رجليه ثم قال : ھکذا 
رأیت رسول الله قةتوضا ٹم قرأ شینًا من القرآن ئم قال : ھذالمن لیس بجنب فأما ا جنب فلا 
ولا آیة ء ورواہ الدارقطني موقوفًا بغیر ھذااللفظ ؛ وفیه ثم قرأصدرامن القرآن ء ثم قال 
: اقرءوا القرآن ما لم یصب اأحدکم جنابة فان أصابه فلا ولا حرقًا و قال واحدا ء قال الدارقطني 
:و صحیح عن علي -رضي الله عنە . 

فإن قلت: کیف یساعد ھذا ال حد یث الطحاوی . 

قلت: مساعدۃ المرفوع ظاعرۃ وأما للوقوف فعليه ء فإن قال الاحاوي : نع کون ما دون الایة 
من القرآن لوجود ھذا القدار فی کلام من لا یعرف القرآن من الأعراب أصلا مثل قول : ا-لحمد لله 
وبسم الله إلا إذا قصد الشخص بە قراءة القرآن ٭ وقال الفقيه آبو اللیث في کتاب ٦العیون ٤‏ : لا 
بقرأ ا جب آیة کاملة ‏ ویجوز أقل من آیة ‏ وئو أنە قراً الفاتحة علی سہیل الدعاء أو شیا من 
الآیات التی فیھا معنی الدعاء ولم یرد بە القراءة فلا باس بە . قال الاترازي : وھو الختار . وقال 
الھندواني: لا آفتي بھذا وإن روي في (العیون٥‏ وغیرھا . 

وأورد ا حافظ بأن العزیة لو کانت صغیرۃ من القرآن لکان ینبغی إذا قرأ الفاتحة فی الأولیین 
ہنیة الدعاء یجزئه ء وقد نصوا علی أنھا یجزئە ء وأجاب بأنھا إذا کانت فی محلھا لا یتغیر بالعزیٰة 
حتی لو لم یقرأ في الأولیین فقرأً في الآخرین بنیة الدعاء لا تجزئە . 


۸ 


ولیس لھم مس الصحف إلا بغلافه ولا أآخذ درھم فیه سورۃ من القرآَن[ٌلَا بصرته ء وکڈا للحدٹ 
لا بس الصحف إلا بغلافد ؛ لقوله عليه السلام : لا جس القرآن إِلاطاحر ٤‏ . 


م: (ولیس لھم) ش: أي للحائض وا حنب والنفساء م: (سس الصحف إلا بغلافه) شنق؟ وکلذامس 
الدرھم الکتوب عليے آیة إلا بصرته ؛ وأراد بالسورۃ الاَیة من قہیل ذکر الکل وإرادة الحزء لأن 
السورة تشتمل علی عا فوق الایية ۰ فإذا جعل السورۃ قیدًا یلزم منە عدم کراعة مس الدرھم الذي 
علے أیة ج ومع ھذا هو مکروہ بە: قال ابن عمر وعطاء وا جسن ومجاعد وطاووس ومالك 
والشافعي والثوري والاآوزاعي وأحمد وإسحاق وآأبو ٹور والشعہبی وابن سیرین ء ورخص فیه 
سعید بن جہیر وحماد بن أبي سلیمان والظاھریة ؛ وحملوا قولہ تعالی: طلا یه إلا الطھرون 4 
(الواقعة : الایة۷۹) ءعلی الکرام الہررة ‏ وتعلقوا بکتابة النبی پل إلی ھرقل ء وذکر ابن ابی شیبة 
بباطن الکف خاصةۃ . 

م: (وکذا الحدث لا یس الصحف إلا بغلافہ) ش: أي لا یجوز للحائض وا جنب والنفساء مس 
الصحف إلا طاھر) ش: ھذا ا حدیث رواہ خحمسة من الصحابة -رضيی الله عنھم- الاول : عمرو بن 
حزم ؛ أخرج حدیث النسائي في 9سننه ٤‏ في کتاب الدیات وأبو داود فی ٦ا‏ مراسیل) من حدیث 
محمد بن بکار بن بلال عن یحیی بن حمزةعن سلیمان بن أرقم عن الزھري عن أبي بکر بن 
محمد بن عمرو بن حزم عن أبيه عن جدہ ان فی الکتاب الذي کتبه رسول الله يل إلی اأھل الیمن 
فی السنن والفرائض والدیات : ٦‏ ولا بیس القرآن إلا طاہر .٤‏ 

أورد هنا أأیضَا من حدیث ا حکم بن موسی عن یحیی بن حمزۃ حدثنا سلیمان بن داود 
ا خولاني حدثني الزھري عن أبي بکر بن محمد بن عمرو بن حزم عن أبيه عن جدہ نحوہ ء قال 
ابو داود : وھم فیه ال حکم بن موسی یعني في قولە : سلیمان بن داود ءوإا هو سلیمان بن أرقم 
وقال النسائی : الاول أشبه بالصواب : وسلیمان بن أرقم : متروك : 

وہالسند الثاني: رواہ ابن حبان وقال : سلیمان بن داود الخولانی من أھل دمشق ثقة مأمون ء 
وآخرجہ ا حاکم فی ہمستدرکہ) وغال ھومن قواعد الوسلام والطبرانی فی ٦‏ معجمے؟ 
والدارقطني ثم البيھقي فی 9 سنتھما) وأحمد فی ہمسندہ؛ وابن راھویە: وروی هذا ا حدیث من 
طرق آخری بعضھامرسل . 

الٹاني: عبد الله بن عمسر -رضي الله عٹھما۔ أُخرج حدیث الطبرانی فی ٭ممجمے 
والدارقطني ٹم البيھقي من جھته في 9سننھما؛ من حدیث ابن جریج عن سلیمان بن موسی عن 


۹ 
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الزھري قال : سمعت سال ا یحدث عن أبيه قال : قال رسول اللہ نل ہلا یس'القشرآن إلا طاحر؛ 
٭وسلیمان بن موسی الأشدق مختلف فیه فوثقه بعضھم ء وقال البخاري : عندہ مناکھر ء وقال 
النسائی : لیس بالقوي . 

الثالٹ: حکیم بن حزام ؛ أُخرج حدیثہ الحاکم في (المستدركع۴ في کتاب الفضائل من حدیٹ 
سوید بن أَبي حا حدثنا مطر الوراق عن حسان بن بلال عن حکیم بن حزام قال: ما بعثني 
رسول اللہ ول قال :ہلا تمس القرآن إلا وأنت طاہرہ وقال ا حاکم : صحیح الإآسناد ولم بخرجاہ : 
ورواہ الطبرانی فی( معجممه ٤والدارقطنی‏ ٹم البیھقی من جھته فی 9سننھما؛ . 

الرابع: عثمان بن أبی العاص أخرج حدیلہ الطبراني في 9 معجم بإسنادہ إلی المغیرة بن 
شعبة عن عثمان بن أبي العاص ان رسول الله قال :ہلا یس القرآن إلا طاھرہ . 

الخامس: ثوبان أآخرج حدیئه علي بن عبد العزیز في 8 منتخبه ؛ من حدیث أبي أآسماء الرحبي 
عن ثوبان قال : قال رسول اللہ پل :لا جس القرآن إلا طاھر والعمرۃ ھی الحج الاأاصغفر؟ ء وإسنادہ 
ضعیف جۓاء قلت : ولو استدل الملصنف علی ذلك بقوله تعالی : لا ہے إلا الطھرون4 
(الواقعة :الآیة۷۹) ء لکان أولی وأقوی . 

وقال الأکمل . فإن قلت: ما بال الصنف لم یستدل بقولە تعالی : ٭إنه لقرآن کریم فی کتاب 
مکنون لا ِء إلا الطھرون* فإنه ظاھر فی النھي عن مس اللصحف بغیر الطاھر . 

قلت: لأن بعض العلماء حملوہ علی الکرام البررۃ فکان محتملاٌ فترك الاستدلال بە . قلت: 
ھذا الاحتمال البعید لا پضر الاستدلال بە ء لآأن حمل الاآیة علی مس اللائکة بعید لأٹھم کلھم 
مطھرون ٠وتخصیص‏ بعض اللائکة من بین سائر الطھرین علی خلاف الأصل مع وجود 
الإأحادیث الملذکورة . 

فروع: یکرہ للجنب أو ا حائض أن یکتب الکتاب الذي فيی بعض سطورہ آیة (سن] الشرآن 
وإن کانا لا یقرآن لأن فيه من القرآن . وف افتاوی أبي اللیث ۹: ا جنب لا یکتب القرآن وإن 
کانت الصحیفة علی الأرض ولا یضع یدہ علیھا وإن کان ما دون الایة ء وفي الحیط٤‏ لا باس 
لھما بکتابة الصحف إذا کانت الصحیفة علی الأرض عند أبي یوسف لآنه لا یجس القرآن بیدہ وإنما 
یکتب حرفًا فحرفًا ء ولیس ا حرف الواحد بقرآن . وقال محمد : أحب إلي أن لا یکتب ء 
ومشایخ بخاری أخذوا بقول محمد کذافي الذخیرۃ6 ویکرہ لھما أن یسکا بکمھما ما عليه 
سورة من القرآن . 

وأما الأذکار فلم یر بعضھم بس بأسّا ء والاولی عند عامة اللشایخ : أن لا یس إلا بحائل 


٦٠ 


ٹم الحدث وا حنابة حلا الید فیستوبان فی حکم الس وا منابة حلت الف م ”ون ا حدث فیفترقان في 
حکم القراءة وغلافه ما یکون متجافیا عنه 


کمافی غیرہ . 

ویکرہ کتابة القرآن وأسماء الله تعالی علی ما یىسط ویفرش ء وکتابة القرآن علی الحازیب 
وا جدران لیست ممستحبة : ویکرہ کتایة سورۃ الإأخلاص علی الدراھم حین تضرب . وفي 
االمفید : قیل لا یکرہ من حواشي الصحف والبیاض الذي لا کتابة عليه ؛ وإنما الکروہ مس 
موضع الکتابة لا غیر ء والصحیح منعه لأنه تبع للقرآن ؛ ولا باس أن یلقن الکافر القرآن ء لأنہ 
رما أسلم إذاعرف نجاسته ویکرہ ا مسافرۃ بالقرآن إلی دار ا جرب ۔ 

م: (ئم احدث وا نایة حلا الید فیسعوبان فی حکم الس )ش: ھذہ [شارۃ إلی بیان اشتراك 
ا حدث وا حنابة فی حرمة اللس وافتراقھما فی حکم القراءۃ بین صورۃ الاشتراك بقوله : ٹم السحدث 
وا جنابة حلا الید - أي نزلا بھا یعني ثبت حکم الحدث وا جابة في الید فیستوي کلاھما فی حکم 
الس وھو حرمته للمحدث والجنب وبین صورۃ الافتراق بقوله م: (والجحتابة حلت الغم ) ش: أي 
نزلت بە م: (دون الحدث ) ش: یعنی لم ینزل ا حدث بالفم م: (فیفترقان ) ش: أي ا لحدث والحثابة م: 
(غفي حکم القراءة ) ش: حیث جازت قراءة اللحدث لأنه لم یثبت حکم ا حدث في الفم ء ولھذالا 
یجب غسله ویثبت حکم ا نابة فیەء ولھذا وجب غسلە فلم تجز فراءة ا حنب . 

فإن قلت: ا حدث حل الفم أیضًا لأن الرء إذا صار محدتا یحل ا حدث جمیع البدن لعدم 
التجزئ :لکن الاقتصار علی غسل الأعضاء الثلائة ومسح الرأس ثبت تعہدا . قلت: ھذا حدث 
ضعیف؛ ولھذاسقط في ضمن الغسل فلا یحل الم لأنە باطن من وجه بخلاف المنابة فإنه 
حدث قوي یحل الفم لأنە ظامر من وجهە: ولھذایجب غسله؛ وقال فخر الإسلام فی اشرح 
ا حامع الصغیر٤:‏ فان غسل ا حنب فمە لیقرأ آو یدیه لیمس آو غسل الحدث یدہ لیمس لم تطلق 
القراءة ولا الس للجنب ولا الس للمحدث ھذاھو الصحیح لن ذلك لا یتجزأً وج وذ ولا 
زوالاً۔ 

م: (وغلافه ) ش: أي غلاف الصحف ء أشار بھذاإلی بیان الغلاف الٰذي یجوز مس 
الصحف بە لاله قال: وکذا للحدث لا یس الصحف إلا بغلافه: واختلف المشایخ فیهء فقال 
بعضھم : هوالجلد الذي عليهء وقال بعضھم : هو الکم ؛ وقال بعضھم : ہو اخریطة یعني 
الکیس الذي یوضع فيه الصحف وھو الصحیح ؛ أشار إليه بقوله: وغلافەم: (ما یکون متجافی 
عنه) ش: أي متباعداعن الصحف وھهو الکیس وأصل مادته من ا حفائف با لد من جفا یجفوء 
وأصل معناہ البعد والرفع؛ ومنہ ٭تجافی جنوبھم عن الضاجع 4 (السجدة : الایة )۱١‏ ؛ أي 


2:۱ 


دون ما هو متصل بە کال حلد الشرز ہو الصحیح . ویکرہ مسه بالکم عو إلصحیح ؛ لاہ تابع لە 
بخلاف کتب الشریعة لأهلھاء حیث برخص فی مسکھا بالکم لان فیه ضروارق لانە تابع للید 


بعدت عن مضاجعھمع: (ەون ماھو متصل بە ) ش: أي بالصحف م: (کا لد الشرن) ش: أي 
اللصوق به ء فیقال : مصحف مشرز أجزاؤہ أي مسد وبعضھا من الشیرازۃ ولیست بعرییة':وفي 
١العہاب٤‏ مصحف مشرز أي مضموم الکراریس والأجزاء بعضھا إلی بعض؛ مضموم الطرفینَ 
فان لم یضم طرفاہ فھو مشرش بشینین ولیس مشرز مشتق من الشیرازة وھو فارسیة ء والشیراز 
الذي یڑکل اللستجد من اللہن وأصله شراز بالتشدید قلبت أحد الراءین یاء آخر ا حخروف کما في 
قیراط ودیباج أصلھا قراط ودہاج بالتشدید . 

م: (ھو الصحیح ) ش: أي اللذکور وھو کون الغلاف متباعدًا من الصحف هو الصحیح لآنه 
منفصل عنەء ولھذا لا یدخل في بیع الصحف إلا بالذکر . 

,۰ (ویکرہ مسه بالکم) ش: أي مس الصحف بکم اللاس م: (ھو الصحبح لن تابع لہ) ش: أي 
کون مسە بالکم مکروھا هو الصحیح؛ وفی ٦الحیط‏ ؛ : لا پکرہ مه بالکم عند عامة الملشایخ 
لعدم الس بالید ؛ لأن الحرم هو الس وھو اسم للمباشرۃ بالید بلا حائل؛ ولھذالو وقعت امراأة 
اجئبیْة في طین وردغت حل للأجنبي ان یاخذھا بیسدھا بحائل ثوب : وکذا لا تثہت حرمة 
اللصاعرۃ بائس بحائل . وفی ١‏ الذخیرۃ ٤عن‏ محمد أنە لا باس بالمس بالکمء وقیل عنه روایتان ۔ 

م: (بخلاف کتب الشریعة لاھلھا حیث یرخص لأهلھا في مھا بالکم لان فیە ضرورة ) ش: وھذا 
قول عامة المشایخ؛ وکرهه بعضھم؛ وفی 3الذخیرة ٤ویکرہ‏ لھم مس کتب الفقه والنفسیر والسٹن 
لأنھا لا تخلو عن آیات من القرآن ء ولا باس مجسھابالکم ہلا خلاف ۔ وفیي (الإیضاح )؛ : نع 
الکاضر عن مسے وإن اغتسل . وفی ۸الفوائد الظھیریة؛ النظر إلی الصحف لا بکرہ للجنب 
وا حائض ویکرہ للمحدث کتابة القرآن عند محمد وھو قول مجاھد والشعبی وابن المبارك ؛ وبە 
اأخذ الفقيه أبو اللیث . قال تاج الشریعة : وعليه الفتوی . وعن أبي یوسف : لا بس بە إذا کانت 
الصحفة علی الأرض . 

م: (لأنه ابع للید ) ش: أي لآن الکم تاہع للید؛ ولھذا لو بسط کمە علی النجاسة وسجد 
علیھا لا یجوز ؛ وکنا لو قام متخففًا أو مستقلٌعلی النجاسة ء وکذالو حلف لا یجلس علی 
الأارض فجلس علی ثیابہ علی الأرض یحنث بخلاف کتب الشریعة مثل کتب التفسیر وا حدیٹ 
والفقه وما فیه ذکر الله تعالی حیث برخص لأھلھا في مھا بالکم؛ لأن فیه ضرورة أی لان مسھا 
بالکم ضرورة ؛ وھی مدفوعة وقد ذکرناہ الآن . 


-۰ 


ولا باس بدفع الصحف إلی الصبیان لان في المنع تضییع حفظ القرآن فی الأمر بالتطھر حرج 
بھم : وھذا و الصحیح : وإذا انقطع دم الحیض لاقل من عشرۃ أیام لم بحلوطڑؤھا حتی نغتسل 
لان الدم یدر تارۃ ء وینقطع آخری : فلا بد من الاغتسال لیترجح جانب الانقطاع؛ 


م: (ولا بأس بدفع الصحف إلی الصبیان ) ش: اللحدثین أي لا بأس للطھارۃ من یدفع الضٰحف 
إلی الصبیان الملحدثین م: (لآن في الئع ) ش: أي في منع دفع الصحف إلیھم م: (تضیع حفظ القرآن) 
اق لان ا حفظ في الصغر کالنقش في ا حجر وا حفظ في الکبر کالنقش علی الدر م: (وفی الامر 
بالتطھر حرج بھم ) ش: أي في أمر الاولیاء بتطھر الصبیان حرج بھم أي مشقة وکلفة والضمیر في 
بھم یرجع إلی الصبیان وأعادہ الأکمل إلی الأولیاء حیث حال حرج الاولیاء أو العلمین الدافعین 
والاوجه ما قلناعلی ما لا یخفی . 

ٹم اعلم أُن ذکر الصنف ھذہ الٰألة أعني دفع الصحف إلی الصبیان مع أنھم غیر مخاطبین 
بشبھة ترد وھي أن الدافع البالغ إلی الصبي الحدث یجب أن لا یدفع إلیه کما یجب أن لا یلبس 
الذکر منھم ا حریر وآن لا یسقیہ ا خحمر ولا یوجه إلی جھة القبلة في قضاء حاجةء ثم آشار إلی دفع 
تلك الشبھة بقوله : لان في المنع یضیع حفظ القرآن .اھ وحاصل مذا الکلام أن کل ذلك منوع 
غیر ان دفع اللصحف تعلق أمر دینی وهو حفظ القرآن [. رخان) 

م: (وھذاعو الصحیح )ش: أي الذي ذکرناہ من جراز دفع الصحف إلی الصبیان هو 
الصحیح ‏ واحترز بە عن قول بعض الشایخ أن ذلك مکروہ بناء علی أن الدافع مکلف بعدم 
الدفع ۔ 

قال أي القدوري م: (وإذا انقطع دم ا حیض لاقل من عشرۃ أیام ) ش: مثلاً انقطع دمھا لتسعة أیام 
ولثمانیة أیام و نحو ذلك ء وا حال ان مذہ الأیام کانت عادتھام: (لم یحل وطڑھا ختی تفتسل ) 
ش: أي لم یحل لزوجھا أن یطأھا حتی تغتسل . 

م: (لان الدم یدر ) ش: بکسر الدال وضمھا أي یسیل م: (تارۃ وینقطع تارة أخخری فلا بد من 
الاغنسال لیشرجح جانب الانقطاع ) ش: أي انقطاع الدم بوجود ما زاد علی زمان عادتھا من مدة 
الاغتسال لصیرورتھا من الطاھرات حقیقة . وفي ۸٦الہدریة)‏ : |ذا کانت الرأة مبتدأةۃ أو ذات عادۃ 
فانقطع دمھا علی العادۃ أو فوقھا ہ أما لو انقطع إلی ما دونھا یکرہ وطژھا إلی تمام العادۃ وإن 
اغتسلت؛ وفي فالحیط ۲: لو انقطع مما دون العشرۃ ولکن بعد مضي ثلائة أیام فاغتسلت أو مضی 
علیھا الوقت کرہ للزوج وطؤھا حتی تأنی عادتھا وتغتسل: ما لو انقطع علیٰ رأأس عادتھا أخرت 
الاغتسال إلی آخر الوقت ؛ قال الھندواني : تآخر فی ھذہ ا حالة بطریق الاستحباب ومادون 
عادتھا بطریق الوجوب . 


٣ 


ولو لم تغتسل ومضی علیھا أدنی وفقت الصلاۃ بقدر أن تقدر علی الانتسال والتحرییة حل 

وطڑھا ؛ لان الصلاۃ صارت دیتا في ذمتھا فطھرٹ حکما ؛ ولو انقطع المٴدون عادتھا فوق 

الٹلاث ؛ لم بقربھا حتی تمحضي عادتھا : وإن اغتنسلت ؛ لان العود فی العادۃ غالب فگانِ الاحتیاط 
فی الاجتناب 3 و(ن انقطع الدم لعشرة أیام 


م: (ولو لم تفٹسل ) ش: أي هذہ امرأۃ التي انقطع دمھا لاقل من عشرة أیام م: (ومضی علیها 
أدنی وقت الصلاۃ )ش: وھو قدر أن تقول فيە : الله بعد الاغتسال عندھما ؛ وعند أَبي یوسف - 
رحمہ الله - قدر أن تقول : الله أکبر م: (بقدر أن تقدر علی الاغنسال والتحریة ) ش: وھو قول الله 
آو الله آکبر علی الاختلاف المذکور م: (حل وطڑھا لآن الصلاةۃ صارت دیٹا فی ذمتھا ) ش: لآنھا إذا 
أدرکت من الوقت ما یسع الاغتسال والتحرییة فعلیھا القضاء + لان بالاغتسال یحکم بطھارتھاظ 
وإذا بققي من الوقت مایسع فيه التحریة فقد أدرکٹ جزء من الوقت وھی طاھرۃ فعلیھا قضاء 
تلك الصلاۃ ؛ وإن عجزت عن الأداء ؛ لآن نفس الوجوب لا بفتقر إلی القدرة علی الاداءء ألا 
تری أن النائم إذا استیقظ یخاطب بالقضاء بخلاف ما إذابقی من الوقت مایسع فيه الكحرییة 
والاغتسال ؛ لأنه لا یحکم بطھارتھا . 

م: (فطھرت حکمّْا ) ش: أي من حیث ا حکم لا من حیث ا حقیقة لان الشرع إذا حکم علیھا 
بوجوب الصلاۃ ولا یصح حال کونھا حائضًا إذ أنه حکم بطھارتھا ۔ وفی بعض النسخ : أو 
ِضي علیھا وقت صلاة کامل . وقال السغناقی : فقد قلت : قولەه: کامل :إن کان صفةلوقت 
یجب أُن یکون مرفوعًا : وإن کان صفة لصلاۃ یجب أن یقال : کامله : فما وجهھه؟ قلت: صفة 
لوقت وانجرارہ للجواز کما في :حجر صب حرب . 

قلت: هذا السؤال مع جوابە لا طائل تحتہ ؛ لانه لم یتعین جر کامل حتی یضطر إلی تشبیهه 
حجر صب حرب؛ء وآغرب من ھذا أن الاأکمل أخذ هذا السؤال من السغخناقي فقال : إن کان 
کامل صفة للوقت کان مرفوعً ء ولیس ممروي بجعل الأصل أداۃ التشبیه اللذکور عدم کونە مرویاء 
وھذا فاسد من وجھین : اأحدھما : أن ھذا خبر ثابت فی حال النسخ ء والثاني : علی تقدیر 
الثبوت هو اللفظ النبوي حتی یراعی فبه الروایة فارفع أنت الکامل وآرح نفسك من الناقص ۔ 

م۰ (ولو کان انقطع الدم دون عادتھا فوق الشلاثٹ ) ش: أی ثلائة أیامم: (لم بقربھا حتی عضی 
عادتھا ) ش: ا معتادةۃ وذکر قوله : فوق الٹلاٹ مستغنی عنە لکونە خرج مخرج الغالب م: (وإن 
اغتسلت) شض: واصل ما قبله م: زلآن العود ) ش: اي عود الدم ): (ني العادة غالب فکان الاحتیاط غي 
الاجتناب ) ش: عن القربان . 


م: (وإن انقطع الدم ) ش: أي دم الرأۃ م: (لمشرۃ أیام) ش: قلت : قید الانقطاع مستخن 


دوج 


حل وطؤھا قبل الضسل ؛ لآن ا حیض لا مزید له علی العشرۃ إلا أنهكٌیہتحب قبل الاغتسال 
للنتھي في القراءة بالتشدید ۔ قال : والطھر إِذا تخلل بین الدمین في مدة ایض فھو کاندم التوالي 


عنہ؛ لان الدم إذا انقطع لعشرۃ أیام حل وطژھا قبل الغسل وکذا لو لم ینقطع لکنە ذکرّو؛ لأنه وقع 
في مقابلة قوله : وإذا انقطع دم ا حیض لاقل من عشرۃ أیام ء واخرجه مخرج المعتادقٹیم حل 
الغربان قبل الاغتسال لتمام العشرۃ ء مذھبنا . وقال زفر والشافعي وأحمد ومالك وآبو ٹون 
رضي الله عنھم - : لا یحل قبله وإن انقطع دمھا لاکٹر ا حیضس ؛ لقولہ تعالی : و حتی بطھرن 4 
(الیٹقرۃ: الایة )۲۲٢۲‏ ء بالتشدید أي یغتسلن . وقال داود : لو غسلت فرجھامن الدم بعد 
الانقطاع حل وطڑھاء وعن طاووس ومجاھد : لو توضأت حل وطڑھا : 

قلنا: قراءۃ التشدید تقتضی حرمة الوطء إلی غایة الاغتسال؛ وقراءة التخفیف تقتضي حرمة 
الوطء إلی غایة الطھر وهو انقطاع الدمء فحملنا قراءة الدشدید علی ما إذا کان الانقطاع لاقل من 
عشرةء وقراءة التخفیف علی ما إذا کان الانقطاع لعشرۃ أیام رفعًا للتعارض بین القراءتین . 

م: (حل وطؤھا قبل الغسل : لان ا حیض لا مزید لە علی العشرۃ )ش: أي لا زیادۃ للحیض علی 
العشرةۃ لانھا اکٹر ا حیض ہ وا لمزید مصدر معنی الزیادۃ م: (إلا أنہ) ٹش: استثناء من قوله : حل 
وطڑھا والضمیر في آنه للشأن م: (لا یستحب وطڑؤھا قیل الاغتسال للٹھی فی القراءة بالتشدید ) ش: 
(حتی بطھرن ۹ لان ظاھر الٹھي فیما یبوجب حرمة الوطء قبل الاغتسال في ا الین بإطلاقه: فما 
ذھب إليه زفر والشافعي -رضي الله عنھما- وامراد من الٹھي قوله تعالی : ٭ ولا تقربوھن حتی 
بطھرن ٭ (البقرۃ : الأیة ٢۲۲))؛‏ فإنه قرئ بالتشدید والتخفیف؛: وقد ذکرنا الآن التوفیق بن 
الشراءتین وفیما قلنا یکون لکل قراءۃ فائدةء وفیما قال زفر والشافعی >رضی الله عنھما۔ فائدۂ 
واحدۃ في الشراءتین والاول أولی: نر قارضا فلت اتصورتالازلی: واستحستاہ فی 
الثانیة احتیاطا فیصیر نظیرا لمن توضأ ثلانا ثلاثا فإنه أولی واحب من توضاأ مرة مرة . 

فروع : القرآنیة إذا انقطع دمھا فیما دون العشرۃ ٭ولم یبق من الوقت إلا قدر ما تغتسل یحل 
وطڑھا قبل الاغتسال وتتزوج بغیرہ وتبطل رخصتھا بنفس الانقطاع ء ولو أسلمت بعدہ تصوم 
وتصلي ویأتیھا زوجھا : ولھا أن تتزوج وتنقطع الرجعة إن کان آخر عدتھا ؛ لأنھا خرجٹ من 
ا حیفض بنفس الانقطاع ؛ لآن الاغتسال لا بعرضں علیھا لھا لا تخاطب بالشرائع ؛ ولکٹھا لا 
تقرأً القرآن مالم تغتسل ؛ لأنھا نزلة ا جنب؛ وهذہ تدل علی أن الکافرۃ إذا أجنبت ثم أسلمت 
یلزمھا الاغتسال ء ولو أسلمت ثم انقطع دمھا فھي وال۔ألة سواء. 

م: (قال) ش: أي القدوري م: (والطھر إذا تخلل ہین الدمین فی مدة الحیض فھو ) ش: أي الطھر 
التخلل ہیٹھما م: (ککالدم ا لدوالي )ش: أي بحکم ا لدواصل ؛ لأئه لیس بطھر معتبرء صورتہ : 
مبتدأۃ رأت یوعا دما وثمانیة طھ را ویوما دمَا فالکل حیض ؛ لان الطھر فاسد فبصیر کلە دمّاء ولو 


تت۳ 


قال -رصضی الله عنه - : ھذا إحدی الروایات عن آبی حنیفة -رحمے الع ۔ ووجھه أن استیعاب 

الدم مدة الحیض لیس بشرط بالإجماع فیعتبر اوله وآخرہ کالنصاب فی باب الزکاۃ . وعن أبي 

بوسف -رحمہ الله - وهھو روایة عن أبي حنیفة -رحم الله۔ وقبل: هو آخر أقوالة آن الطھر إذا 
کان اقل من خمسة عشر یوما لا یفصل : وھو کلە کالدم التوالی ؛ لأنه طھر فاسد 


رأت یوما دمَا وتسعة طھرا وبوما دمالم یکن شیٹا مٹھا حیضا > کذا فی قالمبسوط٤.‏ 

م: (قال -رضي الله عنه -)ش: أي قال الصنف م: (ھذا ) ش: أي ھذا الذکور م: (إاحدی 
الروایات عن أہی حنیفة -رضي الله عنہ- ) ش: والروایات عن أبي حنیفة في ھذا خمسا : رواہ 
خمسہ من أصحابه ؛ وھم : آبویوسف : ومحمد ء وزفر : وا حسن بن زیاد ء وعہد الله بن 
البارك >رضی الله عنھم - ؛ فروی کل واحد منھم فی غذہ السألة روایة ء والمذکور هو روایة 
محمد عن أبي حنیفة ء وأصل ذلك أن الشرط أن یکون الدم محیطا بطرفي العشرةء فإذا کان 
کذلك لم یکن الطھر المتخلل فاصلاً بین الدمین؛ وإلا کان فاصلاء وعلی عذہ الروایة لا تجوز 
ہدایة ا حیض ء ولا ختمہ بالطھرء قال : لآن الطھر ضد ا لحیض فلا یبد الشيء با ضادہ ولا بختم 
٭ : ولکن التخلل بین الطرفین بجعل تبحًا لھما کما قلنا فی الزکاۃء وإن کمال النصاب وحدہ 
شرط لوجوب الزکاۃ ونقصانہ فی خلال ا حول لا تفرد بین ھذا في الملسائل کما ذکرناہ الان . 

م: (ووجھہ) ش: أي وج المروي فی ذلك عن أبی حنیغفة -رضي الله عنه - م: (آن استیعاب 
الدم مدة ا حیض لیس بشرط بالإٴجماع فضیعنبر أوله وآخرہ) ش: نتیجة عدم اشتراط استیعاب الدم مدة 
الحیض م: (کالنصاب فی باب الزکاة ) ش: أي إِذا کان الاستیعاب غیر شرط فیھا کمال النصاب في 
ول ا حیضض وآخرہ کما ذکرناہ الان . 

م: (وعن أبي یوسف وھو روابة عن أبي حلیفة -رحمہ الله -)ش: الضمیر : أعني قوله : وھو 
یرجع إلی متعلق بکلمة عن في قوله : وعن أبي یوسف ہء تقدیرہ : وامروي عن أبي یوسف وھو 
مروي عن أبی حنیفة -رضي الله عنه - ولا یقال : إنه إضمار قبل الذکر ؛ لأنه فی حکم الملفوظ به 
فیبعد عن ا مار ا لمتعلق کماعرف في موضععه . 

م: (وقیل هو آخر أقواله ) ش: ھذہ جملة معترضة بین قوله : عن أبي حنیفة -رضي الله عنه - 
وبین قوله: ان الطھرء وکلمة ٭ أن٢‏ مصدریة؛ والعامل فیه متعلق کلمة عن ؛ والتقدیر وھو روایة 
تلبت عن أبی حنیفة کون الطھر إذا کان أفل من حمسة عشر یوما غیر فاصلء فإذا کان کذلك 
یکون قوله م: (آن الطھر) ش: في محل الرفع لانه فاعل ‏ وقولەم: (إذا کان أقل من خسة عشر یومًا) 
ش: جملة ظرفیة فیھا معنی الشرط وقولە م: (لا یفصل ) ش: جملة في محل الرفع لھا خبر أن؛ 
أي لا یفصل ہین الدمین م: (وہو کلە کالدم التوالي ) ش: أي ا تتابع وا لمتواصل م: (لآنہ طھر فاسد 


٦ 


فیکون بمنزلة الدم والآخذ بھذا القول أبسر وممامہ بعرف فی کتاب ا حبض 


فیکون منزلة الدم ) ش: الستمر ؛ لأن أقل مدة الطھر خمسة عشر یوما ء صورتهٴ٠مہتدأۃ‏ رأت یوما 
دمًا وأربعة عشر یوما طھرا : ویومًا دمًا فالعشرۃ من أول مارأت عند أہی یوسف جیض بحکم 
ببلوغھا بەء وکذلك إذا رأت یوما دمًا وتسعة طھرا ویومًا دمًا ؛ والطھر إذا کان بخمسة شر یوما 
فصاعدًا یکون فاصلاً لکنە لا یتصور ذلك إلا فی مدة النفاس؛ لأن اکثر ال حیض عشرةم: (والاحل 
بھذا القول ) ش: أي الأخذ بقول أبی یوسف م: (آیسر) ش: علی المفتي والمستفتي؛ لان في قول 
محمد تفاصیل یشق ضبطھا خصوصا علی ا حیض القاصرات العقل م: (وقمامہ یصرف في کتاب 
الحیض ) ش: أي تمام ما ذکر من قوله ھذاإحدی الروایات یعرف في کتاب ا حیض محمد ۔ 
رحمه الله- وسنبین ذلك بتوفیق الله تعالی . وقد قلنا أن الروایات عن أبی حنیفة -رحمہ الله- 
خمسة ؟ وقد ذکر الصنف قولین وبقیت ئثُلالة : 


الاول: قول زفر فإنه روی عن أبی حنیفة -رضي الله عنە - اأنھا إذا رات في طرفي العشرةۃ 
ثلائة أیام دمًا فھي حیض واإلا فلا؛ لأن الطھر یجعل دم تبعًا للدمین فلا بد من ان یکون من 
رہ تیب کروی ار 0د رھاب 
حنیفة -۔رحمہ الله - أنه إذارأت أقل ا حخیض فی العشرۃة یحصل حیضناء ولا عبرۃ بالطھر فيی 
رھ داب اسم کہ رد تھرمسا تا 
یومین فی أولھا ویومًا فی آخرھاء وآما لو کانت رأت یومًا في أولھا ویوما في آخرھافلاء وکذا 
أقل منھما وإن رأت یوما في أولھا ویومَّا فی آخرھا ویوما متخللاً بین أیام طھرھا فھو حیض . 

الثانی : قول ا حسن بن زیاد فإنه روی عن أبي حنیفة -رضي الله عنە - آن الطھر اللتخلل بین 
الدمین إذا کان دون ثلائة أیام لا بصیر فاصلاً فکان کلە کالدم ا متوالی ء فإذا بلغ الطھر ثلاثة أیام 
ولیالیھا کان فاصلاً علی کل حال ء مثاله: مہتدأۃ رأت یوما دمًا ویومین طھرا ویومَا دم فالأربعة 
حیضء وکذا لو رأت ساعة دم وثلاثة أیام غیر ساعة طھرً ء وساعة دمًا فالکل حیض ؛ فإن رأات 
یومین دمّا وثلاثة أیام هر ویوما دمًا لم یکن شيء منە حیضا علی قولە ؛ لان الطھر المتخلل ثلائة 
أیام ء وإن رأت ثلائة دمًا وثلائة طھرً وثلائة دمًا فا حیض عندہ الثلائة الأول ؛ لأنه آسرعھما 
إمکاتا۔ 

الثالث : قول ابن المبارك ء فإنه روي عن أبي حنیفة -رضي الله عنە - أن ا مروي في کشر 
ال حیض إذا کان مثل أقله فالطھر التخلل لا یکون فاصلاً ؛ وإن لم یکن شيء منه حیضاء مثاله : 
لو رأت یوما دمًا وثمانیة طھرً ویومًا دمًا لم یکن شيء منە حیضنًا علی ھذہ الروایة؛ لان الملروي من 
الدم دون الثلاث٠‏ ولو رأت یومین دمًا وسبعة طھرا أو یومًا دمًا وسبعة طھرا ویومین دمَا فالعشرة 
حیض . فھذہ الروایات الخمسة ا مرویة عن أبی حنیفة . 


۷,؛ٴ 
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وفی االمبسوط؟ : اختلف ا مشایخ في فصل هذہ ا جملة علی قول محمد ڑاھو أنه إذا اجتمع 
طھران معتبران وصار اُحدھما لإحاطة الدم بطرفيه واستوائه کالدم ا متوالي ؛ ٹم مل یتعدی حکمەه 
إلی الطھر الآخرء قال أبو زید : یتعدی : وقال أبو سھل الغزالي : لا یتعدی ء وھو الاأضذکرہ 
فی 9اللحیط٤‏ . بیان ذلك : مبتدأۃ رأت یوما دمًا وثلائة طھرا ویوماً دمٰا فعلی قول أبی ڑیلا 
العشرۃ کلھا حیض ء عند محمد وعلی قول أبی سھل : حیضھا السبعة الأولی؛ ولو رأت یوما 
دمًا وثلائة طھر ویومین دم وثلائة طھ را ویوما دم ٠‏ علی قول أبي زید: العشرة حیض لاستواء 
الدم والطھرء وعلی قول أبی سھل حیضھا الستة الأمحیرۃ [...] ء وإن رأت یوما دما وثلائة 
طھرا ویومَا دمَا وثلاثة طھراثم استمر بھا الام فعلی قول أبي زید یحسب یوما [من] أول 
الاستمرار إلی ماسبق؛ فتکون العشرۃ کلھا حیض: وعلی قول أبي سھل حیضهھاعشرۃ بعد 
الیومء والثلاثة الآولی أولی بالاستمرار [. ..] حیض ہء ولو رأت یومین دسّا وثلائة طھرا وبومًا 
دم وثلائة طھرا ئم استمر بھا الدم فعلی قول أبي زید حیضھا من أول ما رأت فیکون أول یوم من 
الاستمرار من جملة حیضھا ٭وبه تتم العشرۃة؛ وعلی قول أبي سھل : حیضھا ستة أیام من أول ما 
راھاتاۃ کرت اولالاست او عقنا رَكذلك لوَرَات‌یَ و ما ذماوتلظاطی ااویر ندم 
وثلاثة طھ را ٹم استمر بھا الدم . 

وفي ‏ الحیط ۹: رأت یوما دمَا ء ویومًَا طھر : ویومَا دمَّا فالثلائة حیض عند الکل إلا زفر - 
رحم الله- لان الطھر قاض عن ثلائة أیام فلم یفصلء وعندزفر: الدم قاض یتبعه فلا یتبع 
غیرہ. ولو رأت یومین دمًا وخمسة طھرا وثلاثة دم فالعشرۃ حیض عند الکل إلا ا حسن فإن عندہ 
الثلاثة حیض ء والیومان استحاضة؛ لأنه وجد الفاصل عندہء وکذا لو رأت یومَا دم وثلائة طھر] 
ویومین دمًا فالستة حیض ٤لاآٹھما‏ ثشاہ فلا یصیر الطھر فاصلاً بین الدمین عندھم وغیرہ لیس 
بشيء من ذلك بحیض لوجود الفاصل بینھماء أو لو رأت یوما دم وثلائة طھرا ویومَا دمَا لم یکن 
شيء منه حیضا عند محمد وزفر وا حسن: أماعند محمد فلان الطھر ثلائة أیام وھو غالب علی 
الدمین فصار فاصلاً وکذاعند ا حسن ۔رحم الله- قد وجد الفاصل ء وعند زفر لم یوجد 
الصالح للحیض . ولو رأت ثلائة دما وستة طھرا ویوما دما ء فعند محمد وا حسن الثلائة الأولٰی 
حیض ؛ لان الطھر اأکثر من الدمین فیفصل بینھما لوجود الفاصل والیوم الأآخیر استحاضة ؛ 
وکذلك لو رأت یوما دمًا وستة طھرا وثلاثة دمَا فالثلائة الأآخیرۃ حیض عندھما وعند الکل حیض 
فی الألتین . ولو رأت ثلائة دمًا وستة طھرا وثلائة دمًا فاثلالڈ حیض عندھما ؛ لأن عدد الدمین 
فی العشرۃ آربعة وعدد الطھر ستة فیکون الطھر أکثر فیفصل بینھماء والثلاثة الأآخیرۃ استحاضة ؛ 
لانە لم یتخلل بین الدمین طھر صحیح ؛ وعند ا حسن وجد الطھر الصحیح لکن الطرف الآخیر لا 


۸ 


وأقل الطھر خمسة عشر یوما ء ھکذا نقل عن إبراھیم النخعی> رحمہ الله۔ 


یصلح للحیض ء ولو کان بصلح لکان أولی ؛لأنه آسرعھما إمکانًا ؛ وعندھما الکشٍرة من أول ما 
رأت حیفی والباقی استحاضة . 

وقال تاج الشریعة في الأقوال الستة : صورۃ تجمع ھذہ الأقوال الستة ؛ مبعدأۃ رأت بوظادما 
وأربعة عشر طھرویومَا دمًّا وثمانیة طھرٗ ویومًا دمًّا وسبعة طھراء ویومین دمًا وثلائة طھرأہ 
ویومًا دمّا ویومین طھرً ویومین دمًا فھذہ خمسة وأربعون یومَاء فالعشرۃ الاولی والرابعة حیضں 
عند بی یوسف ہ وأبي حنیفة -رحم الله - لقصور الطھر عن خمسة عشر یوما هو کالدم التوالي 
عندھماء وجواز بداءۃ ا حخیض وختمه بە عندھماء والعشرۃ بعد الطھر الاول حیض في روایة 
محمد لإحاطة الدم بطرفيه فی العشرۃ ؛ والعشرۃ بعد الطھر الثالثٹ حیض عندہ فیحسب . وعند 
ا حسن الأربعة الآخیرۃ حیض لقصور الطھر فیھا من الثلائة . 

م: (وأقل الطھر خمسة عشر یوما ) ش: أي الطھر الذي یکون بین الحیضتین ء وبە قال الثوري 
والشافعی -رضی الله عنھما - . قال ابن ا منذر : ذکر أبو ٹور أن ذلك لا یختلفون فيه فیما یعلمء 
وفی (اللهذب؛ : لا أعرف فيه خلافًّا ۔ وقال الکامل : أقل الطھر خمسة عشر یوما بالإجماع 
ونحوہ فی 3التهذیب٢ء‏ وقال القاضی أبو الطیب : أجمع الناس علی أن أقل الطھر خمسة عشر 
یومّاء قال النووی - رحمہ الله - : دعوی الإجماع غیر صحیححة؛ لآن الخلاف فيه بین العلماء 
مشھورہ فإن أحمد وإسحاق أنکرا التحدید فی الطھر فاول آحمد الطھر بین ا حیضتین علی ما 
یکون . وقال إسحاق : توقیتھم الطھر ء بخمسة عشر یومًا غیر صحیح؛ وقال ابن عبد البر : ما 
أقل الطھر ‏ فقد اختلف فيه قول مالك وأصحابه: فروی أبو القاسم عنه عشرۃ أیامء وروی أیضا 
عنه ثمانیة أیام ء وھو قول سحنونء وقال عبد الللك بن ا اجشون أقل الطھر خمسة أیام وھو 
روایة عن مالك . 

م: (وھکذا نقل عن إبراھیم التخعی -رحم الله -) ش: لیس ھذا موجود في الکتب ا تعلقة 
بنفس الأحادیث والأخبارء وقال بعض الشراح : الظاھر أأنه سمع من الصحابي ء وو سمع من 
النبی پل ؛ لأن منصبه اجل عن الکذب . قلت: ہذایسلم إذا ثبت التقل عنەهء وقال الاأکمل: 
الظاھر أنه منقول عن اللبی لا . قلت: ھذا أَيضًا إنما یصح إذا ثبت عنە أولا ء ولم یشہت ٠‏ فکیف 
یقال : الظاہر أنه منقول ؟ وھذا مثل ما یقال : البت العرش ثم انقشه . 


واحتج بعض أصحابنا في ذلك با روی أبو طوالة عن أبي سعید الخدري -رضي الله عنه- 
وجعفر بن محمد عن أبیه عن جدہ عن النبي قلُ أنه قال : ۂآقل ا حیض ثلاث واکشرہ عشر واقل ما 
ہین ال حیضتین خمسة عشر یوما وفیه کلام . ومثله عن یحبی بن سعید عن سعید بن اللسیب عن 


۹ 


وأنه لا بعرف إلا توقیٹا ولا غایة لاکثرہ ؛ لأنه بمتد إلی سنة وسنتین فلا یکقدر بتقدیر إلا إذا استمر 
بھا الدم فاحتیج - نصب العادة 


النبي گل من روایة أبي داود النخعي ذکرہ في دالإمام) وتکلم في أبي داود . وفی (اليٌجیط٤:‏ أنە 
قال : أقام الشھر في حق الاّیسة والصغیرۃ مقام الطھر وا حیضء وما أضیف إلی شیئیل ننقسم 
علیھما نصفین فینبغي أن یکون نصف الشھر في حق الاّیسة والصغیرۃ مقام حیضة ونصف ظز 
إلا أنه قام الدلیل علی نقصان ا حیض عن النصف فیبقی الطھر علی ظاھر القسمة: وھذا 
الاستدلال منقول عن أبی منصور ا ماتریدی . 

وفی ۃالمبٍسوط ٤‏ مدة الطھر نظیر مدۃ الإقامة من حیث إِنھا تعید ما کان ساقطا من الصوم 
والصلاۃ ولھذا قدرنا أقل مدة ا حیض ثلائة أیام اعتبار بأقل مدة السفر؛ فإن کلاّ منھما یژٹر في 
الصوم والصلا وفيی کل واحد منھما نظر لا یخفی . 

م: (وآئہ) ش: أي وآن کون أقل الطھر خمسة عثر یومَّام: (لا یعرف إلا توقيقًا ) ش: أي من 
حیث التوقیف علی السماع ؛ لان اللقدرات لا اھتداء للعقل فیھام: (ولا ضایة لاکشرہ ) ش: أی 
لاکثر الطھر؛ ومعناہ أنە تصلي وتصوم ما تری الطھر وإن استغرق عمرھام: (لائه) ش: أی لآن 
الطھر م: (یشد إلی ستة وسنتین ) ش: ومن النساء من تحیض في الشھر مرة ومرتین: ومنھن من 
حیض في شھرین مرةم: (فلا یتقدر بتقدیر) ش: لأنه لا یدخل تحت الضبط م: (إلا إذا استمر بھا الدم) 
ش: استثناء من فولە : فلا یتقدر بتقدیر ؛ یعني فيی وقت استمرار الدم بجا لە غایة . 

م: (فاحتیج إلی نصب العادة ) ش: أي فاحتیج عند الاستمرار إلی نصب العادة فتکون لە عادةۃ 
عند ذلك عند عامة العلماء خلاقًا لأبي عصمة سعد بن معاذ الرازي وأبي حازم القاضی فإنه لا 
غایة لاکثرہ عندھما علی الإطلاق لأن نصب المقادیر بالسماع ولا سماع ھا ھنا وعلی هفا إذا 
بلغت امرأۃ فرأت عشرۃ دمّا وسنة أو سنتین طھ را ٹم استمر بھا الدم فعندھما طھرھا مارأت: 
وحیضھا عشرۃ أیام تدع الصلاة في أول زمان الاستمرار عشرة أیام وتصلی سنة أو سنتین ء فإن 
طلقھا زوجھا تنقض عدتھا بٹلاٹ سنین أو ست سنین وثلائین یوما . 

وآما العامة فاختلفوا في القادیر ء فقال محمد بن شجاع : طھرھا تسعة عشر یوماء لآن آکٹر 
ا حیض في کل شھر عشرة والباقي طھرہ تسعة عشر بیقین . 

وقال محمد بن سلمة : طھرھا سبعة وعشرون یوما فما دونھا لآن أقل ا حیضض ثلائة أیام 
فیرفع عن کل شھر فیبقی سبعة وعشرون یوما . 

وقال محمد بن إبراهیم ا میداني : طھرھا ستة أشھر إلا ساعة وعليه الآکٹرء لن أقل الدۃ 
التي یرتفع ا حیض فیھا ستة أشھرء وھو أقل مدۃ ا حمل إلا أن ما عليه الأاصل أن مدة الطھر أقل 


٦٦.۰ 


وبعرف ذلك فی کتاب ا حخیض : ودم الاأاستحاضۂة کالرعاف لا ینع الوم ولا الصلاہ ولا الوطء 


مواز أن یکون وقوع الطلاق علیھا في حالة الحیض فیحتاج إلی ثلائة أطھار کل ظیّرٍستة أشھر 
إلا ساعة وکل حیض عشرة أیام . 

وقال ا حاکم الشھید : طھرھا شھران: وھو روایة ابن سماعة عن محمد لأن العٰادة 
مأخوذۃ من المعاودة وا حیض والطھر ما یتکرر فی الشھرین عادة ء إذ الغالب أن النساء یحضن في 
کل شھر مرۃ فإذا طھرت شھرین فقد طھرت فی أیام عادتھاء والعادة تنتقل مجرتین فصار ذلك 
الطھر عادة لھا فوجب التقدیر به وو اختیار أبي سھل . 

قال الإمام برھان الدین عمر بن علی : الفتوی علی قول ا حاکم الشھید لانه أیسر علی المفتي 
والنساءء وقال ابن مقاتل الرازی وأہو علی الدقاق : تقدر طھرھا بنصب العادۃ سبعة وخمسین 
یوما لأنہ إذا زاد علی ذلك لم یبق فی الشھرین ما یحصل حیضًا فتنصف هو بالکٹرۃ ۔ 

وقال الزعفرانی : اکٹر الطھر فی حقھا مقدر بسبعة وعشرین یوما ؛ لان الشھر في الغالب 
یشتمل علی ا حیض والطھرء واقل الحیض ثلائة أیام فیبقی الطھر سبعة وعشرین یومّاء حتی لو 
رأت مہتدأۃ عشرۃة دمًا وستة طھرًثم استمر بھا الدم؛ فعند أبي عصمة تدع من أول الاستمرار 
عشرۃة وتصلی سنة ؛ ھکذا آدامھا إذ لا غایة للطھر عندہ . 

وقال فی والخلاصه : أآکٹر مدۃ الطھر الذي یصلح لنصب العادة شھر کامل؛ وھو الذي 
ذکرناہ فی حق العادة . أُمافی حق سائر الأحکام لم یقدر الطھر بشيء بالاتفاق ٭ بل تجتنب أبدا ما 
تجتنبه الحائض من قراءة القرآن ومسه ودخول ا مسجد ونحو ذلكء ولا یأتیھا زوجھا وتغتسل لکل 
صلاۃ فتصلی به الفرض والوتر وتقرأً فیھما قدر ما تجوز بە الصلاة ولا تزیدء وقیل : تقرأً الفاتحة 
وسورۃة لأنھما واجبتان وإن حجت تطوف طواف الزیارۃ لأنه رکن ثم تعید بعد عشرۃ أیام 
وتطوف للصدر لأنه واجب وتصوم شھر رمضان لاحتمال أنھا طاھرة ٹم تقضي خمسة وعشرین 
یومّا لاحتمال اُنھا حاضت فی الرمضان خمسة عشر یوما خمسة عشر في أوله وخمسة في آخرہ 
وبالعکس ولا یتصور حبضھا فی شھر واحد أکثر من ذلكء ثم یحتمل أتھا حاضت في القضاء 

م: (ویعرف ذلك فی کتاب دالحیض٤‏ ) ش: ما کان الأقوال في السألة المذکورۃ کثیرۃ قال : 
ویعرف ذلك فی کتاب ا حیض؟ الذي صنفه محمد بن ا حسن کتبا مستقلاً في أحکام ا حیض . 

م: (ودم الاستحاضة کالرعاف الدائم لا بمنع الصلاة ولا نع الصوم ولا الوطء) ش: أي ولا یینع 
وطء الزوج إیاھا أَيضًا وھو قول أکثر العلماء ؛ ونقله ابن المنذر في (الإٴشراف ٤‏ عن ابن عباس 


٦ 


لقوله عليه السلام : توضئي وصلي وإن قطر الدم علیٗ ا حصیر 


وابن الذسیب وعطاء وسعید بن جبیر وقتادۃ وحماد بن أبي سلیمان وبکر بناعہد الله اللزنی 
والثوري وإسحاق وأبي ثورہ وقال ابن ا منذر : وبە أقولء وحکي عن عائشة -رضی الله عنھا ۔ 
والنخعي وا حکم وابن سیرین منع ذلك ؛ وقال البيھقي وغیرہ : إن تفصیل النع عن عَاثثبة - 
رضي الله عنھا - لیس بصحیح عنھا بل هو قول الشعہي أدرجه بعضی الرواۃ فی حدیٹھا ۔ وقال 
احمد: لا یجوز الوطء إلا إذا خاف العنت ‏ وفی روایة : لا پأتیھا زوجھا إلا أن یطول: واحتجوا 
بأن دم الاستحاضة کالحیض حتی یجب غسلہە من البدن والشوب والمنم في ا حیض بعنی الاأذی 
وھو موجود فیھا فأشبھت ا حائض . 

واحتج الصنف لنا ومن وافقونا بحدیث عائشة -رضي الله عنھا - وھو قولە : ما(لقوله 
علیه الصلاة والسلام : توضتي وصلي وإن قطر الدم علی ا حصیر ) ش: ھذا ا حدیث أخرجه ابن 
ماجة في اسننە٥‏ من حدیث وکیع عن الاعمش عن حبیب بن ثابت عن عروۃ بن الزبیر عن عائشة 
رضي الله عنھا- قالت : جاءت فاطمة بنت أبي حبیش إلی النبي قٌاٍ فقالت : یا رسول الله إنی 
امرأۃ مستحاضة فلا أطھر أفأدع الصلاۃ ؟ قال : ١‏ ما ذلك عرق : ولیس پالحیض اجتنبی الصلاة ایام 
حیضك ٹم اغتسلي وصلي وتوضئي لکل صلاة وإن قطر الدم )''ٗ . وکذا أخرجه أحمد فی 8مسندہ؛ 
وآخرج آبو داود ولکن لم یقل فیه : وإن قطر الدم علی ا حصیرہ ولم ینسب عروۃ فيه کما نسبه 
ابن ماجة بأنه عروۃ بن الزبیر ٭ وأصحاب الأطراف لم یذکروہ في ترجمة عروۃ بن الزبیر وإنما 
ذکروہ في ترجمة عروۃ ا مزني معتمدبن في ذلك علی قول ابن المدیني أن حبیب بن أبي ثابت لم 
یسمع عن عروۃ بن الزبیر؛ ورواہ ُحمد وإ(سصحاق بن راھویه واہن أبيی شیبة والبزار فی 
مسانیدھمٴ ولم ینسبواعروۃ . 

ولکن ابن ماجة والبزار آخرجاہ في ترجمة اہن الزہیر عن عائشة -رضي الله عنھا - وفي 
لفظ لابن آبي شیبة بھذا الإسناد أن النبي قلٍ قال  :‏ تصلي المستحاضة وإن قطر الدم علی الحصیر؛ ء 
ورواہ الدارقطني فی ەسننه؛ ؛ وقال عروۃ بن الزبیر فی بعض ألفاظه ء وضعف ا حدیث ۔ قال : 
وزعم سفیان الٹوري ان حبیب بن أبي ثابت لم یسمع من عروۃ بن الزبیر ٹم نقل عن أبی داود أنه 
ضعفه بأشیاء منھا أن حفص بن غیاث رواہ عن الأعمش فوقفه علی عائشة -رضي الله عنھا۔ 
وأنکر أن یکون مرفوعًا . ووقفە أَيضًا اأسباط بن محمد عن الاعمش أیضًا رواہ مرفوعًا أوله 


)١(‏ منقطع : رواہ النسائي (۱/ ۱۱۷ء ۸ء واحمد(٦/١۱۹)ء‏ آبو داود (۲۸۰): والدارقطنی (۳۱۱/۱)ء 
رجاله کلھم ثقات ٠واختلف‏ قي تعیین عروۃ الراوي عن أم اللؤمنین عائشة ولو ہٹبوت کونە ہابن الزبیرہ 


فحبیب الراوي عنه لم یسمعه من ۱ 


لڈع 


وإذا عرف حکم الصلاۃ ثبت حکم الصوم والوطء بنتی 4ای جماع 


سس .سے سس سے س س ےط سس شش 
وأنکر أن یکون عله الوضوء عند کل صلاة ء وبأن الزھري رواہ عن عروۃ عن غائشٍة -رضي الله 
عنھا ۔ وقال فيه : وکانٹ تغتسل لکل صلاۃ . قلت: حاصل الکلام أن قصدھم إنطالِ احتجاج 
ا نفیة فیما ذھبوا إليه بھذا ا حدیث : ولکن لا شی ھذاءنھم لأھم تعلقوا في ھذابأمور : 

الڈول : أنھم قالوا جم سی یس پور سو ہو پر وت : آنه ثبت ذلك فيی 
روایة ابن أبي شیبة وفي روایة الدارقطني أَیضا . 

الٹانی: قالوا : إن عروة لم ینسبه إلا ابن ماجة ء ال جواب عنه آن الدارقطني ئسبه في روایة ء 


الثالٹ : قالوا : إن حبیب بن أبی ثابت لم یسمع من عروة بن الزبیرء ا حخواب عہ : أن آیا 
عمر قال: وحبیب لا شك أله أدرك عروۃ ؛ وقد روی عنه أبو داود فی کتاب (السنن؟؛ وقد روی 
حمزۃ الزیات عن حبیب عن عروۃ بن الزبیر عن عائشة -رضي الله عنھا - حدینًا صحیحا ء وھذا 
أشد تظاه را علی ان حہیبا سمع من عروۃ ؛ وھو مثبت فیقدم علی من ینعي ؛ وأیضا حبیب لا 
ینکر لقاءہ بعروۃ لروایته عمن هو أکبر من عروۃ وأجل وأقدم ثبوٹا . 

الرابع: فالواأنه موقوف ٠‏ وا جواب عنه إن کان ھا ھنا قد روي موقوفامن جھات ثقات مثٹل 
وکیع ومثله ء فقد رواہ أيضًا ثقات کروایة وکیع مرفوعا عن الأعمش مثل ا حریری وسعید بن 
محمد الوراق وعبد الله بن میرفھڑؤلاء کبار روواعن الأعمش الرفع فوجب علی مذھب 
الفقھاءء وأصل الأصول ترجیح روایتھم لأنھا زیادۃ ثقة ویحمل روایة من وقفه علی عائشۂ - 
رضي الله عنھا - اُنھا سمعت من النبي ا فروتہ مرة + وقالت بە مرۃ آخری. 

م: (وإذا شرف حکم الصلاۃ ثبت حکم الصوم والوطء بنشیجة الإاجماع ) ش: ھذا جواب عن 
سؤال مقدر تقدیرہ أن یقال : إنکم قلتم أن دم الاستحاضةۃ لا نع الصلاة والصوم والوط٠ء‏ 
ودلیلکم لا یدل إلا علی أحکام الصلاۃ ة فقط فجاب عنهە بان حکم الصلاة وھو جوازھامع 
سیلان دم الاستحاضۂة إذا عرف فإنہ کالعدم فی حکم الصلاۃ مع النافاۃ الثابتة بیٹھما لکونه منافیا 
للطہارۃ التی ھی شرط الصلاۃ یثبت حکم الصوم والوطء مع عدم النافاۃ بینھما وبینہ وذلك أُن 
الصوم نقیضه الفطر لا الدمء والوطء نقیضه ترکە لا الدم . 

وقال الصنف : وت حکم الصوم والوطء نتیجة الإجماع . وقال صاحب االدرایةه مثله 
ٹم قال : فإن الإجماع علی أن دم العرق لا نع الصلاة والصوم والوطء بخلاف دم الرحم فإنه 
ینع منھسا ؛فکمالم ینع مذاالدم الصلاۃ علی أنە دم صرق فلا نع الصوع والوطء بدلالة 
الاجماع . 


۹۷۳ 


ولو زاد الدم علی عشرة ایام ولھا عادۂة معروفة دونھا ردت إلی ایام عادتھا والذي زاد استحاضة 


وفي * الکافي) تفسیر نتیجة الإجماع بدلالة غیر صحیح لفظا لا معنی : والتفسیر بالحکم 
اشد إطباقا وقال الشیخ عبد العزیز ۔رحمہ الله- : قد یجوز أنه نتیجة من حیث إِالْلالة النص 
أوالإجماعغ لا یکون إلا به ءومستحیل أن یثیت قیلە فکأنھا نتیجة والنص والإجماع أص[ ولو 
فسرت بالحکم لأوھم ان دلالة النص أو الإجماع لا تکون إلا لذلك فلذلك فسرت بالدلالة . 

قلت: حکم الصلاة لم یثبت ابتداء بالإجماعء وا یثبت بالنص ؛ فکیف یکون حکم الصوم 
والوطء بدلالة الإ٘جماع مع أآنه ورد خبر صحیح بجواز وطء الستحاضة: ورواہ أبو داود وغیرہ 
من حدیث عکرمة عن حمنة بنت جحش أُنھا کانت مستحاضة وکان زوجھا یغشاھا وفی لفظ 
له قال : کانٹ آم حبیش مستحاضۃ وکان زوجھا یغشاھا ورواہ الببھقي وغیرہ؛ وزوج حمنة 
طلحة بن عبد الله . 

م: ڈولو زاد الدم علی عشرۃ أیام ) ش: التي هي آکثر ا حیض فا لمرأة لا تخلو إما أن تکون معتادۃ 
أو مبتدأة أو مختلفة العادة وآشار إلی القسم الأول بقوله : (ولھا عادة مصروفة دوٹھا ) ش: أي 
دون العشرۃ بأن کانت عادتھا ستة أیام أو سبعة أیام أو ثمانیة أیام أو تسعة أیام فزاد الدم علی 
عادتھا وعلی العشرۃ أیضام: (ردت إلی أیام عادتھا ) ش: باتفاق أصحابنا فیکون ا حیض أیام عادتھا 
وما زاد علی عادتھا العروفة إلی ما فوق العشرۃ إلی ان ینتھي یکون استحاضة وھو معلی قولە: م: 
(والذي زاد ) ش: یعني علی العادة العروفة م: (استحاضة ) ش: فیصیر حکمھا حکم المستحاضات , 

وأما إذا زاد علی عادتھا العروفة دون العشرۃ فقد اختلف فیه المشایخ؛ فڈھب أئمة بلخ إلی 
اُنھا تؤمر بالاغتسال والصلاۃ لأن حال الزیادۃ مترددۃ بین الحیض والاستحاضة لأنە إذا انقطع الدم 
قبل العشرۃ کان حیضا وإن جاوز العشرۃ کان استحاضة فلا تترك الصلاة مع التردد . 

وقال مشایخ بخاری : لا تؤمر بالاغنسال والصلاة لأنّاعرفناھا حاثضًا بیقین ء ودلیل ہقاء 
ا حیض وھو رؤیة الدم قائم فلا تؤمر حتی یتبین أمرھاء فان جاوز العشرۃ أمرت بقضاء ماترکٹ 
من الصلاۃ بعد آیام عادتھا . وفي (الٰجتبی): وهو الصحیح . 

وقال الشافعي -رضي اللہ عنه - : ما زاد علی عادتھا یز باللون . فإن کان أسود غلیظًا آر 
أحمر غلیظًا أو آحمر خالصا یجعل حیضھا ولا عبرۃ للڈیام وإن لم یکن أسود کان دم 
الاستحاضة ء وإن لم یکن التمییز باللون بأن لم یکن أسود خالصا أو أحمر خالصًا بل یشبه 
کلاھما فحینئذ تعتبر الأیام فترد إلی أیامھا . 

وفي االحلیة٥‏ : معتادۃ تمیز وھي التي تری في بعض الأیام دمًا أسود ؛ وفی بعضھا دم أحمر 
وجاوز الدم الاکثر فحیضھا الأسود لقولہ پل : ۶دم الحیض أسود ہ فہذا ییقی بظاہرہ کون غیرہ 


٦٤ 


لقوله عليه السلام : دالمستحاضة تدع الصلاة أیام أقراٹھا ؛ 


ہہ ےہ سٹو .سس سس سسہج ںہ ًل ۔.۔ ہہْجم, _ -۔۰. 


وقال ابن حبان والاصطخري : تقدم العادة علی الكمیز ؛ وقال مالك : الاعثبالملمتمیز لا 
العادة ء فإن لم یکن لھا تمیبزا استظھرت بقدر زمان العادۃ بثلائة أیام إلی ان تجاوز خمتەءعشر ؛ 
وإن کانت غیر میزۃ فحیضھا أیام عادتھا . 

م: (لقولہ ‏ : الستحاضة تدع الصلاة آیام آفراٹھا ) ش: ھذا ا حدیث روي عن جد عدي بن 
ثابت وعائشة -رضي الله عنھا - وأم سلمة وسودة بنت زمعة -رضي الله عنھما . 

أما حدیث جد عدي فرواہ أبو داود والترمذي وابن ماجة من حدیث شریك عن أبي الیقظان 
عن عدی بن ثابت عن آبیە عن جدہ أن النبي پل قال : االمستحاضة دع الصلاة آیام أقراٹھا ٹم تختسل 
وتصلی ؛'''ٗ قال الترمذي : هذا حدیث تفردبە شريك عن أيي الیقظان ء قال: وسألت محمدا 
یعنی البخاري عن ھذا ا حدیث؛ فقلت لە : عدي بن ثابت عن أبيه عن جدہ جد عدی ما اسمه؟ 

وقال أہو داود : حدیث عدي بن ثابت ھذا ضعیف لا یصح ؛ ورواہ أبو الیقظان عن عدي 
ابن ثابت عن أبیه عن علی -رضی الله عنه- ؛وشريك ھذا و ابن عبد الله النخعي الکرخي 
قاضی الکوفة تکلم فیه غیر واحدہ وأبو الیقظان اسمه عثمان بن عمر الکوفي ولا یحتج بحدی* . 

قلت: قال أبو نعیم : وقال غیر یحیی : ان جد عدي اسمه قیس الحخطي؛ وقیل: لا بعرف من 
جدہ ؛ وذکر ابن حبان فی ٦‏ الثقات ٤‏ : أن ثاہِنّا هو ابن عدي بن عدي أخی الہراء بن عازب ؛ وعن 
یحبی بن معین قال : شريك صدوق ثقةء وقال أحمد بن عبد الله العمجلي :کوفي ثقة . 

وأما حدیث عائشة -رضي الله عنھا - فرواہ الطبراني فی ۶معجمه الصغیر؟ من حدیثٹ یزید 
ابن ھارون اأخبرنا أیوب أبو العلاء عن عبد الله بن شہرمة القاضي عن قمراء امرأۃ مسروق عن 
عائشة -رضی الله عنھا - عن النبي قه أنه قال في الستحاضة: هتدع الصلاۃ ایام أقراٹھا ٹم تفتسل 
مرۃ ٹم تتوضا إلی مثل ایام اقراٹھاہ'' ء ورواہ ابن حبان في (صحیحه ٤‏ من حدیث أبي عوانة عن 
ہشام بن عروۃ عن أبیه عن عائشة -رضي الله عنھا- : سئل النبي ڈگ عن | مستحاضۃ فقال : ۷ تدغ 


)١(‏ ضعیف : عدارہ علی شریك القاضي ٠‏ یضعف فی ال حدیث: وشیخ أبو الیقظان لا یحتج بحدیثه؛ رواەمن 
طریق شریك الشرمذي (١٦۱۲)؛‏ وأبو داود (۲۹۷) والدارمی )۲۰٢/۱(‏ ء وابن ماجة (٦٦١)؛‏ والبییقي 
(١/١٦١۱)وللحدیث‏ شواھد . 

(٢)المعجم‏ الصغیر (۱۱۸۷) : وأصله فی الصحیحین بغیر ھهذا اللفظ . البخاری :)٥٤٥۹/۱(‏ ومسلم (١٤/٦۱؛‏ 
۷.. 


٦۹۰ 


ھ ھ ھک ھ یع ھا اا۵ ۳ھک ما حا 66وا وم داد مو ۴داد ددم ددم دحدمررر ہیموی دودودد+م++لیٹگر٥طو٤او٤دووبحدحیی+٤”و۴۶و٤۴ودذحئمدجم+م‏ 


مجمٌجممسووسسوسستسسسسسعسسشھشینٹشٹبکٹکٹکننٹٹٹیییوریکیٹرکیٹٹ وو 
الصلاۃ آیام أقراٹھا ٹم تفنسل غسلاٌ واحدً ٹم تتوضا عند کل صلاة٥.‏ وأما حدیث أمصلمة -رضي الله 
عٹھا - فرواہ الدارقطنی فی 9 سٹےەہ؛ من حدیث معلی بن أسد أخہرنا وهھیب حََتّاأبوب عن 
سلیمان بن یسار أن فاطمة بنت أبي حبیش استحیضت فأمرت أم سلمة أن تسأل رسول الله گی 
فقال : ہ تدع الصلاة أیام أقراٹھا ئم نخنسل ونسصدفر بثوب وثصلىي ؛ وقال الدارقطني : رواته کلم 
ثقات ؛ ورواہ ابن أبي شیبة في ہ مسندہ ؛ حدثنا یزید بن ھارون ء حدثنا حجاج عن نافع عن 
لصلاۃ والسلام :تدع الصلاۃ آیام اقراٹھا ٹم تضنسل وتسٹفر بٹوب وشتوضا لکل صلاۃ وتصلی إلی 
مٹل ذلك ؛''' انتھی وھذہ المرأۃ هي فاطمة بنت أبي حبیش یفسرہ روایة الدارقطنی المذکورة . 
وأما حدیث سودة -رضي الله عنھا - فرواہ الطبراني فی ٭معجمہ الأوسط) من حدیث ال حکم بن 
عتیبة عن أبي جعفر عن سودة بنت زمعة قالت : قال رسول الله پل : ۶ المستحاضة تدع الصلاة آیام 
زہسویت وہ رر رو اتا 

او ا جا داز ام لساریت ھف ری 
الرائحة ء ومعناہ تستعمل طیبًا في الثوب تزیل بە الرائحةء وقد یسمی الثوب طیبًا ؛ لأنه یقوم 
مقام الطیب . 


وأصح ما روي في ھذا الباب ما روی أبو داود أخبرنا عبد الله بن مسلم عن مالك عن نافع 

عن سلیمان بن یسار عن أم سلمة -رضي الله عنھا - زوج النہی قٍَ ان امرأۃ کانت تھراق الدم 
علی عھد رسول الله ولا فاستفتت لھا آم سلمة -رضي الله عنھا- رسول الله قتٍ فقال : ٭ لتنظر 
عدة اللیاميی والایام التی کات محیضھن من الشھر قبل أن یصیبھا الذي ای فلترك الصلاة قدر ذلك 
من الشھںس + فإذا خلفت ذلك فلتغتسل ثم لتسفر بٹوب ٹم لتصل [فیہ] ؛' ٠"‏ رواہ مالك فی ہموطثہہ 


() سن الدارقطني (۱/ ۲۰۷ء ۲۰۸)ء وعزاہ ا حافظ الزیلعي لابن أہي شیبة فی 9مصنفه4 وذکر إسنادہء ونقل عن 
الدارقطنی قولە : اوروانه کلھم ثقاتہ ولم اجد ھذہ العبارۃ فی المطبوع ۱ 

)٢(‏ قال الهیشمي : فيه جعفر - کذا -عن سودة : ولم أعرفه :اھہ. اللجمع (۲۸۱/۱) وذکر الحافظ الزیلعي 
إسنادہ وفيە ة ابو جعفر عن سودة4 نصب الرایة (۱/ ۲۸۸). 

(۳) مخعلف في ثبوتہ : رواہ أبو داود (۱۱۱/۱) ء وابن ساجة )٢٦٦(‏ ء والنسائي (۱۲۰/۱ء ۱۸۲)ء والشافعی 
فیە الام (۱/ ٦٦)؛‏ وأحمد /٦(‏ ۲۹۴) و(٦/‏ ۳۲۰)ء والدارقطني (٦/٦٦ء )١٦٦‏ کلھم من حدیث مالك 
عن نافع عن سلیمان بن یسار عن أم سلمة ؛ راجع و(الأوسطہ فی السنن لابن ا منذر (۲/ ٢۲۲)ء‏ وخلاصة 
الاختلاف أن الرواۃ یدخلون بین سلیمان بن یسار وأم سلمة راویّا مجھولاً. 


٦ 


ولآن الزائد علی العادۃ یجانس ما زاد علی العشرۃ فیلحق'ہه وإن ابتدات 


والشافعی في ‏ مسندہ ؛وأحمد في 2مسندہ ؛ والنسائي فی 7سننہ) بأسانید 8ے چیحۃة علی شرط 
البخاري ومسلم وقد مر فی أول الباب ما فیه من المعاني والأحکام ۱ 

م: (ولآن الزائد علی العادۃ انس ما زاد علی العشرۃ فیلحق به ) ش: ھذا دلیل آخر تقکدیرہ ان 
یقال : الزائد علی العادۃ یجانس الدم الذي یدل علی العشرۃ من حیث الندرۃ ومن حیث کونه 
زائدًا علی العادة العروفة ولا یجانس الواقع للعروف إِلا من وجه واحد وھو أنھما وقعا ني الد 
الأصلیة للحیض وھهی العشرۃ فکان إلحاقھا ما وقع خارج العشرۃ أولی: وھو معنی قوله : فیلحق 
أي یلحی بالزائد علی العشرۃ . 

وقال الأترازی: فی مذا التعلیل نظر عندي لن للقائل أن یقول : کما أن النجاسة حاصلة 
بین الزائدتین فکذلك حاصلة بین ما رأت فی معرفتھا وہین الزائد إلی العشرۃ لن کل واحد منھما 
فی مدة ا حیض لا بل اللجانسة ھنا أکثر لان أحد الزائدین فی مدۃ ا حیض والآخر في غیرھا . 

قلت: لو تأمل الأترازی فی ھذا وقدح فکرہ لم یقل: فی ھذا التعلیل نظر عندي والتامل فيه 
یحدث عن ھذا النظر بجا قررناہ الآن . وقال الأکمل : وعورض فإن الزائد علی العادة بیکن ان 
یکون حیضًا بخلاف الزائد علی العشرۃ فإنھما یتجانسان ۔ 

قلت: ھذا الذی ذکرہ سأله صاحب فالدرایة ٤‏ بقوله فان قیل : الزائد علی العشرۃ لا یکن آن 
یکون حیضًا والزائد علی العادة یکن أن یکون حیضا فکیف یتجانسان ثم أجاب بقوله : 

قلت : فی مسالتنا لا یِکن أن یکون علیھا حیضا لان ما زاد علی العشرۃ استحاضة بیقین ‏ 
وأما في أیام حیضھا حیض یقینًاء ففیما زاد إلی تمام العشرۃ إن أ حقناہ با بعدہ کان استحاضة ؛ 
وإن أ حقناہ با قبله کان حیضًا فوقع الشك في کونە حیضا فلا تترك الصلاۃ بالشك لان وجوب 
الصلاة کان ثابنًّا بیقین فلا تترك إلا بیقین فحینئذ یتجانسان من حیث عدم منع الصلاٴ ۔ 

وجواب الأکمل غیر هذا ء وملخصه أُن التجانس بین الزائد من الوجھین وبین الزائد والعادةۃ 
من وجه فکان الأول أولی: وھذا محصل ما قررناہ أولاً۔ وقال صاحب (الدرایة :٤‏ 

فإِن قیل : کیف یکون وجوب الصلاةۃ بیقین ء فإنھا لا تحجب علیھا في الأصح في أیام 
حیضھا. قلنا: وجوبھا علیھا بیقین نظرً إلی انقضاء العدۃ وفی کون ما زاد علی العادۃ حیض شك 
فلا یزول ذلك الیقین . ۱ 

م: (وإن ابدات )ش: أي امرأۃ هذا شروع في بیان حالة اللرأۃ ا مبعدأۃ وقد ذکرنا أن المرأۃ لا 
یخلو إما أن تکون معتادۃ أو مبتدأۃ أو مختلفة العادۃ؛ وقد ذکر حال العادة وھذا فی بیان المبتدأۃ . 


) ۷ 


وقوله : ابتدأت علی صیغة ا بني للفاعل ؛ ویروی علی صیغة المبني للمفغول ہضم التاء. 

وقال الأترازي : والأول أوجه عندی من الثانی لآن المرأۃ مہتدأۃ علی صیغة الْفَعلوْل فلذلك 
اختار صاحب الٹھایة* صیفة الفعول في ابندأت .- 

م: (مع البلوغ )ش: یعني کما بلغت استمر علیھا الدم وو معنی قولە م: (مستحاضة ) ش: 
وھو نصب علی ا حال المقدرة ء أي حال کونھا مقدرۃ للاستحاضة ء وذلك لأئه لم تثبت 
الاستحاضة حال ابتداء رؤیتھا الدم ولکن یعلم عند الزیادۃ علی العشرۃ فحینثذ تکون العشرۃ فی 
کل شھر أیضا والباقی وھو الزائد علی العشرۃ استحاضة ۔ 

وعند زفر والشافعي -رضي الله عنھما - ترد إلی أقل الحیض لأنه متیقن والباقی مشکوك 
وبە قال أحمدء وفي قول للشافعي -رضي الله عنه- یعتبر حیضھا بنساء عشیرتھا وفی قولہ الآخر 
بالوسط وھو ست أو سبع وبه قال الشوري وأاحمد في روایق وعند مالك تقعد ما دام یأتیھا 
ولتستظھر بعد ذلك بثلائة أیام ما لم ینجاوز ذلك مجموع خمسة عشر یومَّاء وعن مالك روایة 
آخری أنھا تجلس ما دام الدم بثلائة أیام إلی ان یبقی خمسة عشر یوما وھو روایة عن أحمد . 

فإن قلت: کیف یکون نصب العادة في ا مبتدأۃ ؟. 

قلت : أول مارأت ا بتدأۃ دمًا تترك الصلاۃ کما رأیته عند مشایخناء وعند أبی حنیفة - 
رضي الله عنه- أُنھا لا تترك حتی یستمر بھا الدم ثلائة أبام والاول آصحء ولو رأت خمسة دما 
خمسة عشر طھ رٹم استمر بھا الدم فإنھا تترك الصلاۃ من أول الاستمرار محمسة ثم تصلی خمسة 
عشر یوما وذلك عادتھا لان الانتقال عن حالة الصغر عادة فی النساء فتحصل برۃ واحدةء وأما 
الانتقال عن العادۃ الثانیة في العادۃ لیس بعادۃ لھا فلا یحصل با لمرۃ عند أبي حنیفة ومحمد - رضی 
الله عنھما - وبە قال بعض الشافعیة وهو روایة عن أحمد؛ وفی أشھر الروایتین لا یلبت إلا 
بالتکرار ثلاتًا ۔ ۱ 

وقال أبو یوسف والشافعي -رضي الله عنھما - : ثبت برة واحدة . وقال مالك : یثبت 
چرۃ لکن إذا اختلف بالزیادۃ والنقصان ئم استحیضت جلست آکثر ما کانت تجلسه ٹم تستظھر 
بالٹلاث . 

ثم اعلم ان العادة علی نوعین أصلیة وجعلیة ؛ فالأصلیة علی نوعین : أحدھما أن تری 
دمین خالصین وطھرین خالصین متعقہین علی التوالي بأن رأت مہتدأة ثلائة دمًا وخمسة عشر 
طھرا وثلاثة دمّا وخمسة عشر طھراً وثلائة دمّا وخمسة عشر طھر ٹم استمر بھا الدم فإِنھا تدع 
الصلاۃ من ول الاستمرار ثلاٹا وتصلی خحمسة عشر یوما . 


۸ظ 
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لأن ذلك صار عادة لھا بالتکرار وکذا لو رأت ثلائة دمًا وخمسۃ عشر طھرا او اأربعة دما 
وستة عشر طھرا ثم استمر بھا الدم فحیضھا ثلاثة وطھرھا خمسة عشر عادة أصلیة لھا۔فتصلي من 
أول الاستمرار ستة عشر لأنھا حین رأت أربعة دسا فثلائة مٹھا مدۃ حیضھا ویوم من حساب 
طھرھاء فلما طھرت ستة عشر فأربعة عشر تمام طھرها ویومان من حیضھا لم تر فیھما الام 
فتصلي إلی موضع حیضھا الثانی وذلك ستة عشر ئم تدع الصلاۃ وتصلی - خمسة عشر . 

والثاني : أُن تری دمین وطھرین مختلفین بان رأت مبتدأة ثلاثة دما وخمسة عشر طھراء ٹم 
استمر بھا الدم فعند أبی یوسف أیام حیضھا وطھرھا ما رأت آخر مدة؛ واختلفواعلی قولھما: 
قہل عادتھا ما رأته أول مد لن العادۃ لا تنتقل برؤیة ا خالف مرۃ واحدۃ عندھما فیکون حیضھا 
ثلائة وطھرھا خمسة عشر فلما رأت فی امرۃ الثانیة فالیوم الراہم من طھرھا ولا رأت ستة عشر 
فاربعة عشر منھا بقیة طھرھا ویومان من حیضھا الثاني وذلك ستة عشر . 

وقیل : عادتھا أقل ا مرتین فتترك من أول الاستمرار ثلائة وتصلىی خمسة عشر لان العادةۃ في 
ا مبتدأۃ تحصل ببرۃ واحدۃ . 

وأما العادۃ الجمعلیة فھی أن تری ثلائة دمًا وأطھار مختلفة ثم استمر بھا الدم بأن رأت خمسة 
دم وسبعة عشر طھرا أو أربعة دمّاوستة عشر طھر وثلائة دم وخمسة عشر طھرا ء قال بعضھم : 
تجعل عادتھا أوسط الاعتداد فتدع من أول الاستمرار أربعة وتصلي ستة عشر . وقال بعضھم : 
أقل ا مدتین الآخیرتین تدع من أول الاستمرار [. ..] وتصلي خمسة عشر والفتوی علی ھذا لانه 
اپ علی السا 

مبتدأۃ رأت ثلائة دسًا وخمسة عشر طھرا وأربعة دمٗاوستة عشر طھرا وخمسة دماوسبعة 
عشر طھراء ثم استمر بھا الدم فعادتھا أربعة في الدم وستة عشر في الطھر اتفاقًا ءمبتدأۃ رات 
ثلائة دمًّا وخمسة عشر طھرا ء وأربعة دمّاوستة عشر طھر ء وثلاثة دمًا وخمسة عشر طھرا فإنھا 
تدع الصلاۃ من أول الاستمرار ثلاثة وتصلي خحمسة عشرء وتلك العادةۃ جعلیة لھا فإن طرأات 
ا حعلیة علی العادة الأصلیة لأنھا دونھا والشيء لا ینقض با هو دونه کالوطن الأصلي لا ینقضه 
الوطن الإقامة . 

وقال مشایخ بخاری : تنقض العادة بالحعلیة ء ومثاله إن کانت العادة الأصلیة في ا حیض 
سولاظطت ىك الا َو سے رفاتة یکر رتا راتا لْعَانة الَاأاصضلِ تار لان 
سبعة وثمانیة بتکرارھا ستة والعادة الأصلیة تنقض ہالتکرار بخلافھا لکونھا مختلفة متفاوتة فی 
نفسھا بکون العادة الثانیة جعلیة لا أصلیة . 


۹ 


فحیضھا عشرۃ أیام من کل شھر وباقي الشھر استحاضة لأنا عرفناہتَیضًا فلا بخرج عنه بالشك 
والله أعلم . 

سسسسسسسسسسسےےسےسچےے-ہہ س8 ےہ  ..‏ [ہاوہ مم _۔ 

م: (فحیخھا عشرۃ أیام من کل شھر ) ش: ففي الشھر الأول تکون العشرۃ ف5أول مارأت 
حیضا م: (وباقي الشھر استحاضة ) ش: فحکمھا حکم الطاھرات لکنھا تتوضأ لوقت کُلْاصلاة ئم 
بعد ذلك حیضھا أیام من کل شر م: (لانا عرفناہ حیضًا فلا بخرج عنه بالشك ) ش: أي عرفّاًالدم 
ا مرئي في العشرۃ حیضا فلا یخرج عن کونە حیضً بالشك لنا تیقنا بالدخول فيه والأیام صا حة 
لە فإذا تجاوز الدم العشرۃ تیقنا بخروجھا فکانت طامرۃ حکما . 


چد خی 


"۷۰ 


فصل 
والستحاضة وعن بە سلس البول والرعاف الدائم وا جرح الذي لا یرقا یٹؤضیژؤون لوقت کل 
صلاق فیصلون بذلك الوضوء فی الوقت ما شاءوا من الفرائض والنواقل 


ش: الففصل منھا فصل لا ینون ومٹھا فصل ینون لن الإعراب لا یکون إلا بعد العقذ 
والترکیب وعقد ھذا الفصل لأحکام الاستحاضة وقدمھا علی النفاس لنھا اکثر وقوعا . 

م: (والتحاضة ) ش: مبتدأ وقد تکلمنا فیھا فی أول الباب مستقصی م: (ومن بە سلس البول) 
ش: وکلمة ‏ من ؛ موصولة عطف علی ما قبله 1 وسلس البول کلام إِضافی مہتداً وخیرہ مقدم 
وھوقوله : (ہە) ء والحمله صلۂ الوصول : وسلس الہول بفتع اللام ءوالرجل سلس البہول 

م: (والرعاف الدائم ) ش: بالرفع عطف علی ما قبله وھو دم الأائف لا یرقا أي لا یسکن م: 
(وا جرح الذي لا برق )ش: بالرفع أیضا عطف علی ما قبله یقال : رقاأ الدمع یرقأرقاء ورقواأي 
سکن وکذلك الام ۔ ' 

,۴ (یعوضؤون )ش: جملة في محل الرفع علی أنه خبر البعدا للذکورة اأعني قولەه : 
الستحاضۃة وما أضیف إليه م: (لوقت کل صلاة) ش: اللام فيه للتعلیل م: (فیصلون بذلك الوضوء فغفي 
الوقت ما شاءوا من الفرائض والنوافل ) ش: وبە قال الأوزاعی واللیث وأحمد ھکذا ذکرہ عنە ابو 
الخطاب فی الھدایة ء ولم یحك خلاقًا ء وفی (المغنی؟ لاہن قدامة تتوض]ً لکل صلاۃ وبه قال 
الشافعي وأبو ٹور وعزی ھذا إلٰی أصحابنا أَیضا وو غلط منه . 


وقال ابن تیمیة ا حرانی فی ھذہ روایة عن اأحمد ؛ وقال مالك -رضي الله عنه - : لا یجب 
الوضوء علی المستحاضة ومن به سلس البول ونحوہ ؛ وھو قول ربیعة وعکرمة وأیوب ؛ وأما 
الوضوء به مستحب لکل صلاة عندہ ذکرہ فی ۶التمھیدہ وذکر کثیر من أصحابنا في کتبھم عنە أُنھا 
تتوضأً لکل صلاة . وقال الشوری - رحمه الله - : والمستحاضة تتوضأ لکل فریضة وھو مذھب 
الشافعی - رحمه الله - أیضا کما نذکرہ الأن . 

وقال النخعی : تختسل فی آخر وقت الظھر ء أول وقت العصر ء والعصر في آخر وقته: 
وکذلك تغتسل في آخر وقت ا مغرب فتصلي وکذلك في العشاء والفجر؛ وعن ابن عمر ۔ 
رحمه الله -وجوب الغسل علیھالکل صلاة وعندنا لا بجب علیھا الغسل إلا مرۃ واحدہ 
خروجھاعن ا حیض وھو قول عامة أھل العلم من الصحابة والتابعین ومن بعدھم کعلي وابن 


۹۷۱۹ 


ہے و و ے ےو ےو ےا ام ےم ےھ مو وو وہہ ہدعو وو ۴وا٤۴وووےدہوبدددم++ووو+دوووووویوبود‏ دو ة٣‏ فہوغووووووووووویدییومیمہیبییمی یمجع 


مسعود وابن عباس وعائشة وعروۃ وأبي سلمة وعبد الرحمن والشافعي'وا|حمد ومالك فی 


روایة. 


وقال بعضھم : تغتسل کل یوم غسلا ء روي ذلك عن عائشة - رضی الله عٹھا۔ وَأين عمر 
وآنس وسعید بن الملسیب . وقال بعضھم : تجمع بین الظھر والعصر بغسل وہین المغرب والعڈیاء 
وتصلي الصبح بغسل 

احتج من قال بوجوب الغسل لکل صلاة ما روت عائشة -رضي الله عنھا - ان ام حبیبة 
بنت جحش استحیضت فسالت رسول الله ا فامرھا أن تخنسل لکل صلاۃ''. وا لچواب عن 
ذلك ان ھهذالم برفعە إلا محمد بن إسحاق عن الزھری: وأما سائر أاصحاب الزھري فإنھم 
یقولون فيه عن عروۃ عن عائشة -رضي الله عنھا - عن أم حبیبة ہنت جحش [أنھا ] استحیضت 
فسألت رسول الله پوقال : إنما ہو عرق ولیس با حیضة ء فامرھا أن تفتسل وتصلی ؛''' ففھمت 
ذلك عنه فکانت تغتسل لکل صلاہ . 

وقال آبو عمر فيە التمھید؛ عن عائشة - رضی الله عنھا - أنھا استفتت بعد رسول الله پل 
في الستحاضة أنھا تتوضاآ لکل صلاة ء فافدوھا بذلك بعد وفاۃ النبي گل ٠‏ دلت علی نسخ ما 
روت عنه قَا إذ لا یسوغ لھا خلاف رسول اللہ لا ء ویحمل ذلك علی الاستحہاب أو علی 
الثائىة [ي] أیام عادتھا فافھم ۱ 

فإن قلت: روی أبو داود: أن امرأة کانت تھریق علی عہد رسول اللہ پل وآن رسول اللہ پچلا 
أمرھا ان تغتسل عند کل صلاۃ . 

قلت: أجاب النووي عن ذلك أن الأحادیث الواردۃ فی سن أبی داود والبیھقی وغیرھما أن 
النبي قَلٍِ آمرھا بالغسل لکل صلاة ء فلیس فیھا شيء ثابت ء وقد بین البیھقی ومن قبله ضعفھا 
واحتج من قال : تغتسل في کل یوم مرۃ فی أي وقت شاءت من الٹھارء ما رواہ أبو داود فی 
(سننه من حدیث معقل الخثعمی عن علی -رضی الله عنه- قال : المستحاضة إذا انقضی حیفھا 
اغتسلت کل یوم لأجل الاحتیاط ٠‏ وأما الصوف التي فیھا السمن أو الزیت فان بھا یدفع الدم 
وینشفه . ومعقل بالعین ا مھملہ وبالقاف . 


)١(‏ تفرداہن إسحاق - صاحب الغازي - بھذہ الزیادة : ولا عبارۃ مجا خالف فیه الثقات : سیما وقد أثبت الحافظ 
ابن حجر تدلیسه بالتسویة في الإسناد فی حدیث خالد بن زید ال حھني في الرضرء من مس الذکر - کتاب 
ا لطالب العالیة بزوائد المسانید الثمانیة- النسخة ا مسندةۃ مصورۃ ترکیا. 

. تقدم تخریجه قریبا فی هذا الباب‎ )٢( 


"۹۷۰۲ 


وقال الشافعی - رحمہ الله - : تتوضا الستحاضة لکل مکتوبة لقوله عليه السلام : استحاضة 
تتوضالکل صلاۃ: 


واحتج من قال ہأنھا تغتسل من طھر إلی طھر با رواہ مالك عن سمي مولی أبی بکر بن عبد 
الرحمن قال : سألت سعید بن اللسیب ۔رحمه الله - عن الستحاضة فقال : تغتسل 'َن طھر إلی 
طھر وتتوضألکل صلاة ؛ فإن کان علیھا الدم استثفرت . ا جواب عن ذلك أن أبا داود قال قال 
مالك : إني لا آظن حدیث ابن اللسیب من ظھر إلی ظھر بالظاء اللعجمة ہ إنما ہو من طھر إِلَیَ 
طھر بالطاء المھملة ولکن الوهم دخل فيه ء فعليه الناس من ظھر إلی ظھر با معجمة . 

وقال ال خطابی : لأنه لا معنی للاغتسال من وقت صلاة الظھر إلی مثلھا ولا أعلمه قولاً 
لاحد من الفقھاء ء وإنھا و من طھر إلی طھر با مھملة فیھما وھو انقطاع دم ا حیض ء وقد یجيء 
ما روي من الاغتسال من ظھر إلی ظھر بالمعجمة فیھما في بعض الأحوال لبعض النساءء وھو أن 
رن ا قد ےت الاہام الس کات غال ھا زضرت او مت اخًا إلا أنھا تعلم أنھا کلما انقطع 
دمھا فی أیام العادۃ کانت وقت الطھر فھل یلزمھا أن تفتسل عند کل طھر وتتوضأً لکل صلاة وما 
بینھما وہین الطھر من الیوم الثاني ؛ فقد یحتمل أُن یکون سعید بن اللسیب إِتما سٹل عن امرأۃ ھذہ 
حالھا فنقل الراوي ا جواب ولم ینقل السؤال علی التفصیل . 

وفی لالاستذکار؛ لیس فی ذلك وھم لأنه صحیح عن سعید معروف من مذھبه في 
الاستحاضة تغتسل کل یوم من ظھر إلی ظھر ء وکذلك رواہ ابن عیینة عن موسی مولی أبي بکر 
ابن عبد الرحمن قالت : سالت سعید بن المسیب عن المستحاضة فقال : تختسل من ظھر إلی ظھر 
ونتوضأ لکل صلاۃء فإن کان علیھا استثفرت وصلت . 

واحتج مالك فیما ذھب إليه من أن المستحاضة لیس علیھا وضوء با رواہ فی اللوطأعن هھشام 
ابن عروۃ عن أبيه عن عائشة -رضی الله عٹھا - انھا قالت : قالت فاطمة بنت أبی حبیش : یا 
رسول الله و إنی لا أطھرأفأدع الصلاۃ ؟قال: ہما ذلك عرق : ولیست پالحیضة [فإذا أقبلت ] 
فدعي الصلاة وإذا أدبرت فاغسلی عنك الدم ٹم صلی ٭ وآخرجہ ا لحماعة . وجه التمسك بە أنه عليه 
السلام قال لھا  :‏ فاغتسلی وصلى ؛ ولم بذکر الوضوء لکل صلاۃ . وا جواب عنە الوضوء مذکور 
فی غیرہ علی ما نذکرہ . 

م: (وقال الشافعی -۔رحمہ الله - تتوضأً الستحاضة لکل مکتوبة لقولہ ےی : الستحاضة تتوضاأ لکل 
صلاۃ ) ش: ا حدیث آخرجه اہن ماجة من حدیث شریك عن أہي الیقظان عن عدي بن ثابت عن 
أبیه عن جدہ عن النبی گل قال : ۶ الستحاضۃ تدع الصلاة آبام أقراٹھا ٹم تغتسل وتتوضأ لکل صلاة 
وتصلی وتصوم ؛ رواہ أبو داود ؛ ولفظه : والوضوء عند کل صلاة ؛ وله شواہد منھا ما أآخرجه 
ابو داود ؛ وابن ماجة من حدیث عائشۃة -رضی الله عنھا - قالت : جاءت فاطمة بنت أبي 


۷۳ 


ولان اعتبار طھارتھا لضرورۃ أداء الکتوبة فلا تبقی بعد القراغ مٹھا 


حبیش. .. ا حدیث: وفی آخرہ : 8 اغنسلی وتوضئی لکل صلا8 ٤‏ . 


ومنھا : ما أآخرجه ابن حبان في (اصحیحہ٥‏ من حدیث فاطمة بنت أبی حبیش وک :آخرہ : 


افاغتسلي وثوضئی لکل صلاة؛ . 
ومٹھا : ما رواہ أبو یعلی الملوصلی فی٥‏ مسندہ؛ من حدیث جابر أن النبي لچ آمر الملستحاضة 
بالوضیہ لگا ات۲ 


م: (ولان اعتبار طھارتھا ) ش: دلیل عقلي: أي طھارۃ المستحاضة م: (لضرورۃ أداء اللکتوبة فلا 
تبقی ) ش: أي الضرورةم: (بعد الفراغ مٹھا ) ش: أي من اللکتوبة ء وقال الأترازی فيی جواب دلیل 
الشافعی -رحمہ الله - بأن طھارة المستحاضة ضروریة لکن لا نسلم أن لا ضرورة لھافی حکم 
أداء مکتوبة أآخری ۱ 

قلت: للشافعی -رحمہ الله- أن یقول بعد التسلیم انھا ضروریة کیف نع عدم الضرورۃ في 
حقھامکتوبة أآخری؛ ومطلق الضرورۃ موجود عند کل مکتوبة: وتقدیر الطھارۃ في الکتوبة 
والنافلة یقدر بتلك الضرورۃ لأنه لیس من المعقول التجاوز عن قدر الضرورۃ ؛ ثم منع الأترازي 
ھذابقوله: ولا نسلم أنھا تقدر بقدر الضرورۃ عند الشافعی - رحمه الله - ٠‏ وقد جاز لھا أداء 
النوافل ما شاءت بالاتفاق ‏ وللشافعی -رحمہ الله - ان یقول : لا ضرورۃ في النوافل بعد أداء 
الفرض ؛ ولکن هي تابعة للفرض فیدخل في حکم ا لمتبوع بعد الشروع بخلاف مکتوبة آخری ء 
لأنھا عبادةۃ آخری مستقلة تحتاج إلی طھارۃ أخری: لکون الطھارة ضروریة في حق الاولی فلم 
یجاوز إلی غیرھا . 

ثم قال الأترازي: إنا نقول : ہل بقیت الطھارۃ بعد اللکتوبة الواحدۃ أم لا ؟ 

فإن قلت: نعم ء فقل : تصلی الفرائض والنوافل : وإن قلت : لاء فقل لا تصلي الفرائض 
والنوافل أصلاً ء إلا بوضوء جدید ؛ فالشافعی -رحمہ الله- یقول: ھذہ التردید مردود ‏ فإنی لم 
ات ایاعل ررض راج ول2 لاتصلی فرضًا آخر إلا بوضوء جدیدء لان 
الشارع ما اأسقط حکم سیلان الدم لضرورۃ الحاجة إلی أداء فرض الوقت الذي هو الأصل سقط 
كذلك في حت التبع بخلاف فرض آخر کما ذکرناء فإذا کان الأمر كذلك فکیف یقول الأترازيی 
وھذا الإلزام شيء یسکت ا خصم . 

)١(‏ عزاہ الھیٹمی للطبرانی فی 0 الأوسط+ -فقط< واأعله بابن عقیل : وقال : هو مختلف قي الاحتجاج بە؛ الجمع 
(۱/ ۲۸۰ ۲۸۱). 
قلت: الصواب إعلاله بأبی أیوب الأفریقي. راجع نصب الرایة (۲۹۱/۱). 


٦٦ ٤ 


ولنا قوله عليه السلام : اللستحاضة تتوضأ لوقت کل صلاة وھ و الزَادِ بالڑول : لان اللام تستمار 
للوفت؛ بقال: آنيك لصلاۃ الظھرأي ونتھاط 


وقد أورد الأکمل ھا منا إبرادا علی الشافعیة ملخصۂہ : أن الصلاۃ فی قولهعليه السلام : 
لکل صلاة ؛ أعم من أن تکون مکتوبة أو غیرھا فاختصاصھا بالمکتوبة تحکم . ثم أَجات ین ذلك 
بأن الصلاۃ مطلق وھو منصرف إلی الکمال والکامل ھو ال لکصوبة ثم رد ھذا بأن الصلا؟ یمام 
بدخول کلمة کل فلیس کما ذکرم . 

قلت: فلھم أُن یقولوا سلمنا العموم ولکنە بحتمل التخصیص ؛ وھا ھنا التخصیص موجود 

وھو الضرورة ال مؤخرۃ للصلاة مع سیلان الدمء مع أن القیاس لا یقتضي ا مواز أصلا ولکن النعی 
حکم عليه للضرورۃ فیقتصر علیھا ویتقدر بقدرھا. والحواب السکت ورود لفظة : هذہ الصلاة 
مقیدة بالوقت في حدیث آخر علی ما نقررہ عن قریب . 

ٹم أجاب الأکمل بجواب آخر وھو ان الطھارۃ بعد أداء الکتوبة إن کانت باقیة تساوت 
الفرائض والنوافل فی جواز الأداء بھا وإلا فلاء ثم قال: وفیه نظر . وجه التنظیر هو أن یقال : 
نعم باقیة بالنسبة إلی النوافل دون الفرائض . 

م: (ولنا قوله عليه الصلاۃ والسلام : الذتحاضة تتوضأ لوقت کل صلاة) ش: قال بعضھم : ھذا 
غریب بعني بلفظ : لوقت کل صلاة ء قلت : لیس کذلك لأنە لا یلزم من عدم إطلاعه عليه ان 
یکون غریبًّاء ہل روی ھذا ا حدیث بھذہ اللفظة فی بعض ألفاظ حدیث فاطمة بنت أبی حبیش : 
اوتوضئی لوقت کل صلاة؛ کرناہی ترامائی ذاكى٤ہ‏ زیر الاغام او خیففعرعاللاد 
ھکذا : ٦ال‏ مستحاضة تتوضألوقت کل صلاة ٤ء‏ ذکرہ السرخسی فی (المبسوط٤ء‏ وروی أبو عبد 
الله بن بطة بإسنادہ عن حمنة بنت جحش أنە عليه الصلاة والسلام أمرھا ان تغتسل لوقت کل 
صلاة ء والغسل یغني عن الوضوء فبطل الاأشتراك لکل صلاۃ . 

م: (وھو اذراد بالاول ) ش: ھذہ إشارة إلی الجواب عما احتج یه الشافعی - رحمہ الله- قي _ 
کون الوضوء للصلاة أی لوقت الصلاۃ وھو ا مراد با حدیث الآول وھو ما احتج به الشافعي م: (لان 
اللام تستعار للوقت : یقال: آتیك لصلاة الظھر أي لوقتھا ) ش: لان اللام کثیر الاستعمال في الوقت . 

ورد ذلك فی الکتاب والسنة ومتعارف الناس . أما الکتاب فقوله تعالی : ل٭ٛفخلف من 
بعدعم خلف اضاعوا الصلاۃ 4(مرم ؛ الاأیة ۵۹)ء أي وقتِ الصلاۃ ۔ وأما السنة فقولە عليه 
السلام : ۶ جعلت لی الأارض مسجطً وطھور فاینما أدركتني الصلاۃ تیممت) أراد وقت الصلاة لأنه 
فعله وفعلہ لا یسبقه لن اللدرك هو الوقت لا الصلاة ؛ وقال عليه الصلاة والسلام  :‏ إِن للصلاة 
أولاً وآخرً کوقتھا ٥ء‏ وأما تعارف الناس فیقال : آليك لصلاة الظھر أي لوقتھاء فحینئذ یکون ما 


۹۷۵ 


ولان الوقت آقیم مقام الأداء تیسیرا فیدار الحکم عليه 


رواہ الشافعي محتملاً : وما رواہ ا حنفي مفسرٗ بالوقت فیحمل الحتمل علی الفَجَبر؛ وھذا هو 
التوفیق بین ا حدیئین دفمًا للتعارض . 

فإن قلت: لم لا ینعکس ا حمل . قلت: لأنه یلزم ترجیح المحتمل علی المفسر . 

م: (ولان الوقت أقیم مقام الاداء تیسیر ) ش: ھذا دلیل عقلي تقریرہ أن الشرع ا٘سقط اعتبار 
ا حدث للحاجة إلی الأداءء والناس یختلفون فيە فمنھم المطول ؛ ومنھم المقتصرء ومنھم من 
یری الاداء فی أول الوقت ء ومنھم بالعمکسء ومنھم من یحتاج إلی تآخیرہ مانع منە لبعد ا اء من 
ومنھم من یوسوس إِلی إعادۃ الصلاۃ دفعًا للوسوسة فلذلك جعل الوقت مقام الأداء لیستوي 
الکل في بقاء[الاداء] تیسیرا للأمر علی الأمورء فأدیر ال حکم علی الوقت وسقط اعتبار ا حدث 
وإذا أغیم شيء مقام شيء آخر یکون ا منظور إلیه بذلك الشيء فیکون ا لمنظور إلیه ھنا الوقت 
فتکون الطھارۃ باقیة ما دام الوقت باقیاء فتقدیر الطھارۃ بالوقت دفعًا للحرج . 

فإن قلت: إذا قدرت طھارۃ کل شخص بادائہ ارتفع ا حرج . قلت: هذا ممنوع ؛ لأنه إذا قدر 
ذلك وفرض الفراغ منه واوجب عليه وضوء آخر کل ما یصلي من قضاء أو واجب أو نذر في 
وقته أو مکتوبة آخری في وقت آخر تحقق ا حرج في موضع التخفیف وذلك باطل: ولآن الوقت 
معلوم ولا یتفاوت والاداء غیر معلوم فیکون فی تقدیر الطھارۃ بە بعض الجحھالة . 

م: (فیدار ال حکم علیه) ش: أي علی الوقت وأراد بالحکم جواز الصلاة ء ودلیل آخر أن 
الاصول شاھدۃ لاعتبار الوقت دون فعل الصلاة ء لأنا وجدنا فیھا رمحصۃ مقدرۃ بالوقت وھی 
لمح علی الخفین: ولم نجد رخصة مقدرۃ بفعل الصلاۃ . 

وقال الطحاوي : [ومذھبنا قوي من جھة النظر وذلك أنا عھدنا للأحداث إما خروج خارج 
أو خروج وقت؛ فخروج ا خارج معروف: وخروج الوقت وانقضاء الد حدث في ا مسح علی 
الخفنء فرجعنا في ہذا ا حدیث الختلف فیه: فجعلناہ کا حدیث الختلف فيه الذي آجمع عليه 
ووجد لە أصل ولم یجعلە کما لم یجمع عليهء ولم نجد لە أصلا لأنھا لم یعھد الفراغ من الصلاۃ 
و 

وأجاب بعضھم عن ا حدیث الذي احتج بە الشافعی -رضي الله عنه۔ أنه ضعیف: وقال : 
اتفق ا حفاظ علی ضعف الحدیث الذي فیه الوضوء لکل صلاۃ ء حکاہ النووي فی الٰھذب) . 

قلت: هذہ اللفظة : أعني قولە : وتتوضأالکل صلاۃ ؛ معلقة عند الیبخاری عن عروۃ فی 
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اصحیحہ ) وأخ رجھا الٹرمذي عن أبی معاویة متصلاً ء ثم قال فی أَخرَۃإْن حدیث حسن 
و۱ 

وقال ابن راشد فی قواعدہ : وصحح قوم من أھل ا حدیث مذہ الزیادة یعني تتوقاأالکل 
صلاة ء وقال فی موضع آخر : صحجچھا أہو عمر بن عبد البر وذکر البیھقي عن الشافعي 
رضي الله عنه- أنه قیل لە روینا أنہ پل أمر اللستحاضة تتوضاأ لکل صلاة : قال: نعم قد رویتم 
ذلك وبە نقول قیاسًا علی سنة رسول الله ول في الوضوء ما خرج من دبر أو ذکر أو فرج ولو کان 
محفوظا لکان أحب إلینا من القیاس . قلت : یلزم علی قیاس الشافعی -رضی الله عنە- أن لا 
تختص الستحاضة بفرض واحد کالوضوء ما یخرج من أحد السبیلین . 

فإن قلت: الفرق ان حدیث المستحاضة بعد الفرض موجود قائم . 

قلت: فواجب أن لا تصلی بعد ذلك نافلةء ثم إنه خصص العموعم وجوز من النوافل ما 
شاءت ؛ وجعل التقدیر لکل صلاة فرض ؛ فکما اأاضمر ذلك فلزمه أن یضمر الوقت ویقول 
التقدیر لوقت کل صلاة علی آنا نقول قد روی ذلك علی ما ذکرنا. 

فإِن قلت: ذکر البیھقی قولہ 8ل : ہ [ما أمرت بالوضوء إذا قمت إلی الصلاة ؛''٭ٗوحکي عن 
أبی بکر الفقيه أنه قال : أخبر عليه الصلاۃ والسلام أن الله تعالی آمرہ بالوضوء إذا قام إلی الصلاۃ 
لا دخول وقت الصلاة آو خروجه . 


قلت: ظاھرہ متروك بالإاجماع بین الفقھاءء وإنما یؤمر بالوضوء من قام إلی الصلاة وھو 
فرض : ومن قال: بانتقاض طھارتھا عند خروج الوقت أو دخولە لا یأمرھا بالوضوء عند ذلكء 
وإنما یقول : طھارتھا مقیدة بالوقت علی مقتضی ما مر فإذا حرج الوقت آو دخل علی حسب 
اختلافھم عمل علی حکم ا حدیث السابق . 

فإذا آرادت الصلاة بعد ذلك فقد أرادتھا وھی محدثة فتؤمر بالوضوء عملا بذلك ا حدیث: 
ونظیر ھذا ا ماسح علی ا خف إذا انقضت مدتە فإنه تنقض طہارته بلا خلاف وإن کان لم یقم إلی 
الصلاة ؛ ولا ألغی الشافعی -رضي الله عنه- طھارتھا في حق النوافل وإن کان في ذلك مخالفة 
لطرد ھذا ا حدیث أعني قولە قلُ : اما آمرت بالوضوء إذا قمت إلی الصلاة) فلذلك خصے بنفي 
طھارتھا فی حق الصلاة کلھا ما دام الوقت باقیّا عملاً بحدیث المستحاضۂ 9تتوضاأً لکل صلاة؟ 
بیاضمار الوقت کما ڈکرنا . 


)١(‏ رواہ أبو داود (۳۷۹۰۱) واللسائي في الطھارة(: (١‏ والبیهقي (٤/٢٦٥)ء‏ واحمد (۱/ ۲۸۲ء ص) 
والطبرانی (۱۲/ ۸۲)ء وابن خزییة (۳۵). 
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فروع : اللستحاضة تستوثق بالشد والثٹلجم وحشو فرجھا بقطنة أو حرقةٴۂٰفجًا للنجاسة آو 
تقلیلاً لھا إلا أن تکون صائمة أو یضرھا ذلك: وفی حدیث أم سلمة -رضی الله عثَاخ لتستٹفر 
بشوب وھو ان تشد ثوبا تحتجز بە تمسك موضع الدم؛ وفي حدیث حمنة بنت جحشکذال : 
فتلجمي قالت : إغا أشج شجا. ا حدیث رواہ أبو داود والترمذی ورصححہ أحمد ۱ 

وفي ۸ال مبسوط ؛ وه شرح مختصر الکرخي؛ للقدوري : قال فاطمة بنت قیس لم تذکر فی 
اللستحاضات: والتي قالت : أشج ٠‏ هي حمنة لا فاطمة: فالوهم بینھما فی موضعین فی جعل 
فاطمة بنت قیس المستحاضة ؛ وفی نسبة شدھا وتعصیب جسمھا تیسیر ولأنه نجس وحدثء فإن 
غلب الدم وخرج بعد الشد لم یقر في الوقت ا روت عائشة -رضي الله عنھا۔ قالت : اعتکفت 
امرأۃ من آزواج النبي لا فکانت تری الدم الصفرۃ والطست تحتھا وھی تصلی : رواہ البہخاری: 
وکان زید بن ثابت -رضي الله عنه- به سلس البول وکان یداویه ما استطاع ؛ فإذا غلبه توضأً ولا 
یبالي بجا آصاب ثوبە: وعمر -رضي الله عنه - کان یصلی یثعب دمَاء رواہ أحمد والدارقطني . 

وفی (الذخیرۃة) : إدااحشت فرجھاومنعته من اخخروج لاینتقض وضو ءھافی إحدی 
الروایتین ٠‏ وفی وا حاوي) قال : لا ینتقض ہء ولم یحك خلاقًا . 

وفی (الٰبسوط؟ وۃالحیط ؛ وغیرھما : إذا آصاب ٹوبھا من ذلك الدم فعلیھا أن تغسله إن 
کان مقیدًا بأن لا یصیبه مرۃ آخری حتی لو لم تغسلە وھو آکٹر من قدر الدرھم لم یجزھاء واِن لم 
یکن مقیدا بأن کان یصیبھا مرۃ بعد مرۃ أخری أجزأھا ولا یجب غسلہ ما دام القدر قاثمًّا ء ومثله 
سلس البول وا حرح السائل . 

وفی (الحیط٤‏ : وقیل : إذا آصابه خارج الصلاة یغسلہ لأنه قادر علی ان یفتتح الصلاۃ فيی 
ثوب طاھر وفی الصلاۃ لا یِکنە التحرز منه فسقط عنه ۱ 

وفي (الحاوي :٤‏ الرباط إذا امتنع منە السیلان لا یتقض الوضوء وأجزأہ من ا حدث ہ فإن 
نشف الدم فی ا حخرقة فھو سائل: وکان محمد ہن مقاتل الرازي بقول فی الدم ونحوہ : عليه غسل 
توبه عند وقت کل صلاۃ مرۃ کالوضوء . 

وغیرہ من ا مشایخ قال : لا یلزمه ذلك ء وکذا لا یلزم عندنا إعادۃ الشد وغسل الدم ولا إبداله 
ولا الاستنجاء لوقت کل صلاۃ للحرج . ئم الطھارۃ إذا وقعت للسیلان لا ینتقض بە فی الوقت . 
وینتقض بحدث آخر عند حروج الوقت؛ وشرط وقوعھا السیلان بأن لا یکون السیلان مقارنًا لھا 
أو طارثًا علیها وھو یحتاج إلیھا لأجلەء وعند خروج الوقت یظھر حکم ا حدث السابق حتی 
یغسل التي هو فیھا عند خروجه ویتوضأً ویستقبل ولا یہنی ؛ ولو کانت نافلة یجب القضاء لصحة 
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وإذا خرح الوقت بطل وضوژھم ء واستانفوا الوضوء لصلاة آخری 


لشروع قیھاء ولو توضاآ لاج مکتوبة رسال من الأجزاءانتقض ؛ ول تفآ لھما فانقطع 
اُحدھما فھو علی وضوئە مابقي الوقت . وعلی ھذا القروح إن تجدد فیھا زیادة بعد الوضوء أو 
انقطع الدم من بعضھا. 

م: (وإذا خرج الوقت بطل وضوژھم واستانفوا الوضوء لصلاة آخری ) ش: أي إذا خرج وَقتِ 
صلاة المعذورین بطل وضوژھم : وإضافة البطلان إلی الخروج مجاز لأنہ لا یوصف بذلك فضلاً 
عن أُن یکون حدتًاء وإغا الانتقاض بالحدث السابق لکن أثرہ یظھر عندہ : لان الوقت مانم؛ فإذا 
زال آثرہ ظھر والشرط یقام مقام العلة فی حق إضافة ا حکم . 

وقال الأکمل : قیل قوله : واستأنفوا الوضوء مستدرك لان بطلان الوضوء یستلزمه . 
قلت : مذا السؤال مع جوابه للسغناقي ولکنە قال في ا جواب قال شیخي في جوابە : جازأن 
ببطل الوضوء بحق صلاة ولا یہطل بحق صلاة أآخری؛ ولا یجب علیھم الاستثناف فی حق تلك 
الصلاۃ کما قال الشافعي -رضي الله عنه- ببطلان طھارۃ الستحاضة للمکتوبة بعد أداٹھا وبقاء 
طھارتھا للنوافل وکذلك قولە فی التیمم أیضا ٠‏ وکما قال بعض أصحابنا فی حق ا متیمم لصلاة 
الحنازةء وفی اللضطر ببقاء تیممه في حق جنازة آخری لو حضرت مناك علی وجە لو اشتغل 
بالوضوء تفوته صلاۃ ا جنازۃ ویبطل فی حق غیرھا . 

وذکر صاحب االدرایة أ٘یضًا هذا السؤال ثم قال في جوابه : قال مولانا حافظ الدین فيی 
جوابه ما قاله الشیخ السغناقی وھو الشیخ عبد العزیز ولکنە لم یذکر من قوله وکما قال آصحابتا 
إلی آخرہ ء ثم قال الأکمل : وفيه تمحل کما تری أراد بالكمحل أن الکلام فی الوضوء لا في 
التیمم . قلت : فیما قاله تمحل لأنه نظر في ذلك با قاله الشافعی -رضي الله عنه - في الوضوء ء 
وأما التیمم فإنه کالوضوء لأنه خلف عنه قائم مقامہ: ٹم قال الأکمل : یجوز أن یکون تأکیدا . 

قلت: إنھا یصح ذلك لو کان في قولە : بطل وضوؤہ احشمال لعدم البطلان بوجه من 
الوجوہہ وقال أیضا : ویجوز أن یکون کالتفسیر الاولء ثم علله بعلة لا تجدي؛ قلت: إغا یصح 
ذلك لو کان قوله : بطل وضوژھم احتمالاً أو إبھاماء وقال أيضًا : ویجوز أن یکون الأول لبیان 
اللذھب والثانی نفي لقول زفر فإنه یقول بقوله إذا دخل الوقت . 

قلت: وھذا صادر من غیر تدور لأنه لا خلاف فی الاستٹتاف المسٹلزم للبطلان: وإنا 
الخلاف فی أن البطلان بدخول الوقت أو خروج أو بکلیھما علی ما یأتي بانه عن قریب إن 
شاء الله تعالی؛ فکیف یقول بنفي قول زفر وھو لا بقول بالاستثناف حتی ینفي قولهء ولئن سلمنا 
ما ذکرہ وأنە لا یحتاج إلی نفي قول زفر بقوله واستآنفوا لأنه خرج بقول زفر بقوله : وقال زفر: 
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وھذا عند اصحابنا الثلاثة - رحمھم الله - وقال زفر : اسنانفوا إذا دخل الوقت ء فان توضؤوا 

حین تطلع الشمس آاجزأھم حتی یذھب وقت الظھر ءوھذا عند أبی حنیلیة -رحمے الله - 

ومحمد ۔رجمہ الله - وال أبو یوسف -رحمہ الله -ء وزضر ۔رحمہ الله -بأجزأھم حتی 

یدخل وقت الظھر وحاصلہ أن طھارۃ المعذور تدتقض بخروج الوقت بالحدث السَابَ عند أبي 
حنیفة ومحمد ۔رحمھما اللہ - 

استانفوا علی ما نذہکرہ الن . 

م: (وھذا عند علمائنا الشلائة ) ش: أي بطلان الوضوء بخروج الوقت عند أبيی حنیفة وأبي 
یوسف ومحمد -رحمھم الله . 

م: (وقال زفر -رحمہ الله - استاآنفوا) ش: اي وضوءھم م: (إذا دخل الوقت ) ش: أي وقت 
صلاۃ آخری م: (فإن توضؤوا حین تطلع الشمس أجزاھم حتی بذھب وقت الظھر ) ش: أي فإن توضأً 
ھؤلاء اللعذورون وقت طلوع الشمس کفاھم ھذا الوضوء إلی خروج وقت الظھرء وأاصل ھذا أن 
طھارۃ هژلاء تبطل بخروج الوقت عند علمائنا الثلائة وعند أبی یوسف تبطل بالدخول أیضاء 
جمعًا علی روایة الشیخ الإمام أَبي عبد الله الخراجی کما ہو قول أبی یوسف ذکر الروایتین عن 
زفر في 9شرح ا حامع الکبسر؟ لأبی بکر محمد بن ا حسین البخاری المعروف بخواھر زادو 
وخواھر زادہ ابن [۰..] القاضي نائب قاضی سمرفند ءوللان سیر الصنف -۔رحمہ الله - إلی 
الاأصل ا مذکور؛ وإنما قدم ھذہ الصورۃ لکون أبي یوسف مع زفر أشار إليه بقوله م: (وھذا عند أبی 
الظھر عند أبی حنیفة ومحمد -۔رحمھما الله . 

م: (وقال أہو یوسف وزفر -رحمھما الله - أجزأھم حتی یدخل وقت الظھر ) ش: أي کفاھم 
لوجود الدخول عندھماء وإنما ذکرنا هذہ الصورۃ عقیب تلك الصورة إشارة لکون أبي یوسف مع 
زفر لا یخالفھما فیھما إلا ابو حنیفة ومحمد . 

م: (وحاصله )ش: أي حاصل ما ذکرنا من الاختلاف فی السأله اللذکورۃ م: (آن طھارۃ امعذور 
تتقض ) ش: محلا رفع لانھا مع اسمھا وخبرھا أعنی قولە : تنتقض خبر ال بتدأ أعنی قوله : 
حاصله ء م: (بخروج الوقت ) ش: أي وقت ا لمکتوبة أي عندہ ھذا تفسیر لقوله : خروج الوقت ؛ 
یعني ا مراد بخروج الوقت عند الخروج م: (بالحدث السابق عند أبی حنیفة ومحمد ۔رحمھما الله -) 
ش: لان الخروج شرط الانتاض والعلة ھی ا خدث السابقء وإغالم یظھر أثرہ فی الوقت 
للضرورة ؛ فإذا حرج الوقت زالت الضرورۃ فظھر أثرہ: ولھذالم یجز مسح الستحاضة بعد 
خروج الوقت علی ال حفین إذا کان الدم سائلاً وقت الوضوء أو اللبس . 


سج 


وہبدخول الوقت عند زفر - رحمے الله -ء وبأبھما کان عند أبی یومَتقػم -رحمے الله - وفائدۃ 
الاختلاف لا تظھر إلا فیمن توضأ قبل الزوال کما ذکرنا آو قبل طلؤع,الشمس 


وقال الأکمل : وإنما قال : أي عندہ لأن حروج الوقت لیس من مقدور الإِنسَالِفضلاً ان 
یکون حدثّاء فکان الانتقاض با حدث السابق لکن الوقت مائمء فإذا زال ظھر أثر ا حدثفُکاِنت 
السببیة إلی ا خروج مجازً واعترض بأن الانتقاض لو أسند إلی ا حخدث السابق ما وجب القضناء 
علی ما شرع في التطوع ثم خرج الوقت لأنہ ظھر آنه شرع فيه بلا طھارة . قلت : أخذ ھذا کله من 
الخایة) و الذخیرة٤ء‏ وتقدیر ا ُواب لیس ھهذا بظھور من وج أأیضا ومن وجه فأظھرنا الاقتصار 
في القضاء والظھور في حق السحء وإغالم یعکس الاقتصار والظھور ما ذکرنا لیکون عملاً 
بالاحتیاط وفی عکسە لا یکون عملاً بە. 

م: (وبدخول الوقت عند زفر -رحمے الله-) ش: أى تنتقض بدخول الوقت فقط عند زفرم: 
(وبایھما کان عند آبي یوسف +رحمم الله -)ش: یعني تنتقض بأي شيٍء کان من الدخول وا حخروج 
عندہ م: (وفائدۃ ا خلاف لا تظھر إلا فیمن توضأً قبل الزوال کما ذکرنا) ش: یعنی ثمرۃ الاختلاف إنما 
تظھر في الصورتین: إحداہما : فیمن توضأً قبل الزوال؛ ثم دخل الوقت لا تنتقض طھارتہ 
ویصلي بھا الظھر عند أبي حنیفة ومحمد -۔رحمھما الله خَلافًا لابی یوسف وزفر - 
رحمھما الله- لوجود الدخول بلا خروج . 

والثانیة : می قولە م: (او قبل طلوع الشمسن ) ش: اي لو توضاأً قبل طلوع الشمس بعد طلوع 
المُجر ثم طلعت الشمس تنتقض طھارته عندھمالوجود ا خروج وکذا عند أبي یوسف لوجود 
احد الآمرین خلاقًا لزفر لعدم الدخول ۔ 

فإن قلت: لم حصرت الفائدة في الصورتین ؟ لآن في الأاول دخولاً بلا محروج ء وفي الثانیة 
خروجا بلا دخول ء هذا ظاھر کلام الصنف: وقال الحققون من مشایخنا مثل فخر الإسلام ومن 
تابعه علی قول أبي یوسف : لا تعقض طھارتہ بدخول بلا خروج : وإغاتنتقض بخروج بلا 
دخول کما هو قولھما وفیما إذاتوضأت المستحاضة قبل الزوال ودخل وقت الظھر إِنما یحتاج إلی 
الطھارۃ لاجل الظھر عندہ لا لکون طھارتھا انتقضت بدخول الوقت بلا طھارة؛ لأن طھارتھا 
ضروریة ولا ضرورۃ في تقد الطھارۃ علی الوقت . 

وکذا ذکر فخر الإسلام أ٘یضًا فی طرق عن زفر -۔رحمہ الل- أ٘یضاء وقال : فظن السائل أن 
زفر لم یجعل الخروج حدتًّا بل جعل الدخول حدنًا ولیس کذلك: ہل الصحیح من مذعھبه أن شينًا 
من ذلك لیس بحدث؛ وإِمئا لم تنتقض الطھارة بطلوع الشمس عندہ؛ لن قیام الوقت جعل عذرا 
رقد بقیت شبھته حتی لو قضی صلاۃ الفجر قضاھا مع سنتھا فکان کمال ا خروج بدخول وقت 


۸۱ 


لزفر ۔رحمہ الله - أن اعتبار الطھسارۃ مع ا منافی للحاجة إ|لی الاداء وَلجاجة قبل الوقت فلا 

تعتبر . ولابی یوسف - رحمہ الله- أن ا حاجة مقصورۃ علی الوقت فلا نکی قبله ولا بعدہ : 
ولھما أنە لا بد من تقدیم الطھارۃ علی الوقت لیتمکن من الأداء کما دخل الوقّت 

آخر ؛ ولم یوجد فبقیت شبھته فصلحت لبقاء حکم العذر تخفیفًا . 

وقال السغناقي : وبھذا التقدیر یعلم أن العلماء الأربعة کلھم متفقون علی أن ا حدث السابق 
نما یعمل عند خروج الوقت لا غیر إلا عند أبی یوسف -رحمہ الله - تقد الطھارۃ غیر معتبر 
لعدم ا حاجة فیجب علیھا الوضوء ثانیا بعد خروج الوقت: وعند زفر -رحم الله- لم یوجد 
ا خروج من کل وجه مالم یدخل وقت مکتوبة آخری؛ فلذلك یجب علیھا الوضوء بعد دخول 
الوقت عنه . 

م: (لزفر -رحمه الله- آن اعتبار الطھارۃ مع ا منافي ) ش: وھو سیلان الدم م: (ذلحاجة إلی الاداء 
ولا حاجة قبل الوقت فلا تعتبر ) ش: أي الطھارۃ قبل الوقت . 

فان قیل : فغیر المعتبر کیف یوصف بالانتقاض عند دخول الوقت . أجیب بأن عدم الاعتبار 
قبل الوقت إِنما ہو بالنسبة إلی الوقتیة لقیامه مقام الأداء فلا تعتبر قبله وبعدہ ۔ قلت : هذا السؤال 
والحواب للسغناقی ذکرھما الاکمل فی شرحه . 

م: (ولابی یوسف -رحم الله - آن الحاجة ) ش: إلی الأداء م: (مقصورۃ علی الوقت فلا تعتبر 
قبله ولا بعدہ ) ش: أي فلا تعتبر الطھارۃ قبل الوقت ولا بعد الوقت . 

م: (ولھما )شض: أي لابی حنیفة ومحمد -۔رحمھما الله- م: (أنه) ش: أي أُن الشآن م: (لا بد 
من تقدیم الطھارۃ علی الوقت لیٹمکن من الاداء ) ش: لان الشرع أمر بالصلاۃ فی أول الوقتء ولھذا 
استغرق جملة الوقت بالصلاة . فیجب أن یتمکن من ذلك ولا یتمکن منە إلا بتقدمِ الطھارۃ علی 
الوقت٠‏ فلو کان دخول الوقت ناقضًا للطھارۃ ما انتفع بالتقدم . 

فان قلت: قوله : لابد من تقدمِ الطھارۃ یورثٹ وجوب التقدمء لان لفظة لا بد تستعمل في 
الوجوب ولیس کذلك . قلت: فیه تسامحء والضاف محذوف تقدیرہ لا بد من جواز تقدم 
الطھارة 

م: (کمادخل الوقت) ش: الکاف فیه للمفاجأۃ: وکلمة ما مصدریة ولیست الکاف للتشبیه 
أي لتفغاجیء ٹمکن الأاداء بدخول الوقت ٤‏ لان الوقت قائم مقام الاداء وتمقدیھا علی الأداء واجب 
فکان تقدیھا علی خلفه وھو وقت الأداء جائز . 


ولھذا قال بعضھم علی قیاس قولھما لو توضأت للعصر قبل العصر جاز ان تصلي العصر 


٥۱۲ 


وخروج الوقت دلیل زوال احاجة فظھر اعتبار ا حدث عندہ ؛ وا مراد ٹالوقت وقت اللمفروضة حتی 
لو توضأ اللمذور لصلاة العید لە أن یصلی الظھر به عندھما وھو الصحیْحٌ لاتھا بمنزلة صلاۃ 
الضحی۔ ولو توضاً مرة للظھر فی وفته وآخری فیە للعصر فعندھما لیس لە أنيِصلی العصر بە 


لانتقاضه بخروج وقت المفروضة 


بە وقال بعضھم: لا یجوزء لآن هذا دخول مشتمل علی ا خروج وبە تنتقض لا بالدخولء وإليه 
أشار الصنف بقولە : وعندھما أي عند أبی حنیفة ومحمد لیس لە ان یصلي العصر بە علی ما 
یجيء عن عریب . 

: (وخروج الوقت دلیل زوال ا حاجة ) ش: یعني ان خروج الوقت یدل علی انقضاء الطھارةۃ 
وانقضاڑھا لا یستدعی بقاء الطھارۃ فنجعل ا حدث السابق في انقضاء الطھارۃ: وأمادخول 
الوقت فیدل علی تحقق ال حاجة ‏ وتحقق ا حاجة بستدعي ثبوت الطھارۃ فکان خروج الوقت الذي 
لا یستدعی بقاء الطھارۃ أحق بأن یضاف إليه انتقاض الطھارۃ من الدخول الذي یستدعي بقاؤھام: 
(فظھر اعتبار ا حدث عندہ) ش: أي عند خروج الوقت . 

م: (والمراد بالوقت وقت المفروضة ) ش: أي ا مراد بالوقت الٰذي اعتبر خروجه ودخوله وقت 
الصلاة المفروضة م: (حتی لو توضا العذور لصلاة العید لە ان بصلي الظھر بە) ش: أي بذلك الوضوء 
ولیس ھذابإاضمار قہل الذکر؛: لان قولە : توض|آبدل علی الوضوءء کما في قولە تعالی: 
غڑاعدلوا هو أقرب پلتقوی 4 (ا ائدة : الأية۸) ء م: (عندھما) ش: أي عند أہی حنیفة ومحمد: وإغا 
خصھمابالذکر مع أن ا حکم عند الکل کذلك ما ان الشبھة ترد علی قولھماحیث جوز تقدم 
الوضوء علی الوقت؛ وما قالا بالانتقاض بالدخول م: (وھو الصحیح) ش: احترز بەعن قول 
بعضھم أنه لیس لە أن یصلی الظھر بە لأن خروج وقت صلاة واجبة لان صلاۃ العید واجبة م: 
(لآتھا) ش: أىي لآأن صلاۃ العید . 

وإنغا ذکر الضمیر إما باعتبار المذکور؛ وإما باعتبار لفظ العید م: (یمنزلة صلاة الضحی) ش: من 
حیث إنھا لیست ممفروضة . وقال فخر الإسلام البزدوي فی شرح ا جامع الصغیر؛ : فإن توضاأً 
صاحب العذر یوم العید بعد طلوع الشمس لصلاۃ العید ھل یصلي بە الظھر؟ فقد قیل : لیس لە 
ذلك ء ثم قال : ولا روایة فیەء وقیل : بل ھی صلاة الضحی فی الأصل فأشبه سائر الأیام . 

م: (ولو توضآ مرۃ للظھر في وقتهہ وآخری فیه) ش: أي توضأ مرۃ آخری فی وقت الظھر م: 
(للعصر) ش: أي لآاجل صلاۃ العصر م: (نعندھما) ش: أي فعند أبی حنیفة ومحمد م: (لیس لە ان 
یصلی العصر به ) شض: ای بذلك الوضوء م: (لانتقاضه) ش: أي لانتقاض ذلك الوضوء ء: (بخروج 
وقت الفروضة) ش: وھو صلاۃ الظھر ۔ 


"۸٥۳ 


والمستحاضة هي التي لا یمضی علبھا وقت صلاة إلا وا حدث الدذيٰ اپتلیت بە یوجد فیه 


فان قلت: ما الفائدۃ في وضع المسآلة في وقت الظھر ؟ قلت: لتبیین أآنە لیس لن وقت العصر 
وبین وقت الظھر وقت مھمل ٤‏ کما هو مذھب الحسن بن زیاد فإنه روی عن أبی حَنِفةأنه إذا صار 
الظل قائم یخرج وقت الظھر ولا یدخل وقت العصر وھو الذي تسمیته بین الصلاتین ولیّلوىجذا 

م: (والمستحاضة ھی التی لا یضی علیھا وقت الصلاةۃ إلا وا حدث الذي ابتلیت بهە یوجد فيه) ش: 
أي فی الوقت ھذا تعریف المستحاضة بعد ذکر أحکامھاء وکان ینبغی تقدم تعریفھا علی بیان 
أحکامھا ٹم ھذا ا حد في حق الدوام والبقاء: وأما اشتراط استیعاب الوقت بالسیلان لثبوت العذر 
لیس بشرط عند الصنفء وھو الذی ذھب إليه صاحب ٭البدائع؟ وافتاوری قاضی خان٤‏ وا لفید؛ 
وفاللزیدہ وفالینابیع٤ء‏ وإنما قلنا ھکذا لشلا یرد علیے ما لو رأت الدم في ول الوقت ثم انقطع 
فتوضأت علی الانقطاع ودام الانقطاع حتی حرج الوقت فإنه لا تنقض طھارتھاء ولو لم یژؤول 
کلام إلٰی ما ذکرناما کانت طھارۃ المستحاضة تنتقض بخروج الوقت فلا بد من العنایة الملذکورۃ 
لدفع هذا الزیراد. 


وذکر فی 3 الذخیرة؛ وافتاوی ا مرغیناني) وفالواقعات٤‏ و ا حاوي ؛وخیر مطلوب ٤وۃجامع‏ 
ا خلاطي؛ وفالنافع٤‏ وہالحواشي) آنه یشترط اسٹتیعاب الوقت بالسیلان فلا یہت حکم 
الاستحاضة حتی یستمر الدم فی وقت صلاة کامل . وذکر فی ۸ الذخیرۃة ٤‏ : ولو سال الدم فی 
وقت صلاۃ فتوضاأت وصلت ثم حرج الوقت ودخل وقت صلاۃ أآخری: وانقطع دمھا ودام 
الانقطاع إلی آخر الوقت توضأت وأعادت تلك الصلاةء وإن لم ینقطع في وقت الصلاۃ الشانیة 
حتی یخرج الوقت لا تعیدھا لان فی الوجه الأول لم یستوعب السیلان وقت صلاة؛ فلم یحکم 
باستحاضتھا وفي الوجه الثاني تستوعبهہ فیحکم باستحاضتھا. 

وقال تاج الشریعة فی حد اللصنف للاستحاضة : ھذا حد المستحاضة بقاء ولم یتعرض إلی 
شيء غیر ذلك ؛ وکذلك السغناقی وصاحب االدرایة٤ء‏ ولم یتعرض إليه إِلا الأترازي فإنه قال : 
ھذا الذي قاله صاحب ٦‏ الھدایةہ فيه نظر عنديء لن التعریف ینبغی ان یکون جامعَا ومانعا وھو 
لیس ہجامع ء لآن حقیقة الستحاضة لا یوجد بھڈا القدر ء قال: حتی یوجد الاستغراق فيی 
الابتداء ولیس مبائع لدخول الحائض تمته ‏ لآن ا حائض قد تکون بھذہ ا ثابة بأن لا بمضي علیھا 
وقت صلاۃ إلا والحدث الذی ابتلیت به یوجد فيه . 

قلت: نظرہ ضعیف ؛ لآنە إنما یلزم ما ذکرہ لو لم یحمل کلام علی ما بعد الثبوت أي بعد ما 
ثبت آٹھا مستحاضة ؛ لانا ذکرنا أن حدہ الذي ذکرہ فی حق الدوام والبقاءء وکذا قال الإمام حمید 
الدین الضریر فی9 شرحہ) هذاحد المستحاضۃ بقاءء أما فی قوله : مستحاضة ابتداءء فالشرط أن 


۸6 


وکذا کل من هو في معناھا وھو من ذکرناہ ومن بە استطلاق بطنٌ وانضلات ریح ؛لآن الضرورۂ 
بھذا تتحقق وھی تعم الکل ۔والله أعلم . 


یکون ا حدث مستفرقًا جحمیع الوقت حتی لو لم تستغرق کل الوقت لا تکون مسَسهاجاضة ء وإنما 
استغرق مدة لا تحتاج إلٰی الاستغراق بعد ذلك ہل وجودہ في الوقت مرۃ کافء وقالاالأترازي 
وبعد أن قال فیه نظر ‏ وھذا الذي قال الإمام حمید الدین لأنه قال : هذا حد المستحاضة بقاذہ, 
إلخ ء وذلك یقتضي تعدد حقیقة الشيء وہو فاسد: وأخذ الأکمل منە فقال : یلزم اختلاف حقیقة 
الشيء بالنسبة إلی ا حالتین والحقائق لا تختلف ۔ 

قلت: ھذا أ٘عجب من العجب لآن عدم جواز اختلاف الحقائق بالنظر إلی ذات الشيء ء وأما 
بائنظر إلی صفاته فلا مانع منەء لن ذات المستحاضة من سال دمھا فی غیر أوقات معلومة ؛ ومن 
غیر عرق ا حیض . 

وأما صفتھا التي هي التعریف الشرعي فھو الذي ذکرہ الصنف مع قید في الدوام والبقاء 
وأما کون مستحاضة ابتداء فله شرط آخر علی ما ذکرناہ ء ٹم طول الأترازي فی حد الاستحاضة 
وادعی آنه وقع فی حاطرہ من الأنوار الربانیة والأسرار الإلھیةء وکذلك طول الأکمل فيهء وقال: 
ولعل الصواب أن یقال في تعریفھا إلی آخر ما ذکرہء وطوینا ذکرھما خوفًا من التطویل ما فیھما 
من التعسف . 

م: (وکذلك کل من هو في سعناھا ) ش: أي فی معنی الستحاضۃ أن یکون حکمە حکم 
الستحاضة م: (وھو من ذکرناہ ) ش: أرادبە قوله : ومن بە سلس البول والرعاف الدائم وا جرح 
الذي لا یرقأم: (ومن بە استطلاق بطن )ش: عطف علی قولە : من ذکرناہ : واستطلاق البطن 
عبارۃ عن الوسھال . 

وقال ا لےجوھري : استطلاق البطن فيه م: (وانفلات ریح) ش: عطف علی ما قبله والانفلات 
خروج الشيء فلتة أي بغتة: کذا قاله الطرزی م: (لان الضرورة بھذا )ش: أي مجا ذکر من الانفلات 
أُو بجا ذکر من الإأحداث م: (تتحقق وھي )ش: أي الضرورةم: (تعم الکل والله اعلم ) ش: أي تشمل 
کل ما ذکر فیکوت حکم الکل حکم المستحاضة: ویعرف ال معذور بن حصل بە دوام حدث وقت 
صلاة کاملة ثم لا یخلو عنه منذ توضأ فیه . 


ساس تب 


ف0 


والنفاس شو الدم ا خارج عقیب انولادة 0 


م: (فصل فی النفاس ) 

ش: أي ھذا فصل فی ببان أحکام النفاس ‏ آخرہ عن ا حیض والاستحاضۃ لقلة وقوغف 
والنفاس بکسر النون ولادة المرأۃ ء مصدر ‏ سمي به الدم کما یسمی با حیض ذکرہ المطرزی وھو 
مأمخوذ من تنفس الرحم بخروج النفس الذي هو الم ومن قول إہراھیم النخعي ما لیس لە نفس 
سائلة إذا مات فی اماء لا یضسدہ ٤ي‏ ولیس لە دم سائل وھو عربي فصیح وفي الصحاح جعله 
حدیثا عن النبی قء ومن قول الشاعر: 

نسیل علی حد السیوف نفوسنا ‏ ولیس علی غیر السیوف تسیل 

والنفس ذات الشئ ومنه جاء زید نفسے ‏ في الساکید ء فسمي الولود نفسًا ء ومنەه مامن 
نفس منفوسة : والنفس الروح ء یقال خرجت نفسه ؛ أي روحہ ء والنفس العین: یقال أصابته 
نفس أي عین ء والنافس العائن ء والنفس قدر دبغة یدبغ بھا الأدم من رظ وغیرہ ء والنفس 
بالتحريیك واحد آلأئفاس ء والنفس ا ججرعة . 

وفي اللغرب٤:‏ النفاس مصدر نفست ائمرأۃ ہضم النون وفتحھا إذا ولدت فھی نفساء وهن 
ناس ؛ وقول أبي بکر-رضي الله عنه۔ إِن أسماء نفست أتي حاضت : والضم فیھا خطاأً . وفي 
ہالدرایةہ وأما اشتقاقه من تنفس الرحم أو خروج النفس بعنی الولد فلیس بذلك ؛ وفي هالٔجتبی؛ 
مشتق من تنفس الرحم أو خروج النفس أو الولادۃ علی ما قال الشاعر : 


إذ نفس المولود من آل خالد بدا کرم للناظرین قریب 
وآما اللفساء فھي الوالدة ‏ قال ا حوهري: لیس في الکلام من فعلاء یجمع علی فعال غیر 
نفساء وعشراء وھي ا حامل من البھائم : 


قلت: ویجمع أَيضًا علی نفسوان بضم النون . وقال صاحب ه٦‏ المطالع؛ : وبالفتح أَيضًا ‏ 
ویجمع أَیضًا علی نفس بضم النوت : والفاء ویقال في الواحد: نفسی مثل یسری نفسی بفتح 
النون أ٘یضا وامرأتان نفساوان . 

م: (والنفضاس هو الدم ا خارج عقیب الولادة) ش: الواو فی ۔والنفضاس۔ واو الاستفتاح کذا 
سمعته من آساتذتی الکبار ولم رہ في الکتب ولا مائع من کونھا للعطف ء وقد یعترض شيء 
بین اللعطوف والمعطوف عليه ؛ وھذا الذي ذکرہ الصنف ہو حد النفاس ؛ اصطلاحا قوله : عقیب 
الولادة ٭ وفی بعض النسخ -عقیب الولد۔ وفي ہمضھا۔ هو الدم ال خارج یعقپ الولد۔ 


٦ 


لالہ مسأخوذ من تنفس الرحم ہالدم آو من خروج النفس معنی الوٴللہِ أو بمعنی الدم والدم الذي 
تراہ ا حامل ابتداء أو حال ولادتھا قبل خروج الولدآو حال ا جبل استحاضبّة وإن کان ممتدً . وقال 
الشافعی -رحمہ الله۔ احیضصض 


وھذہ ال حملة صف الدم لأنه لم یرد بە تفسیر معین فھو فی معنی النکرۃ قاله الأکملقلت: إما 
قال ھکذا لدفع قول من قال لن الدم معرف بالألف واللام ؛ وا جملة لا تکون صفة للمعرف, 

م: (لأنہ) ش: أي لأن النضاس م: (سأاخوذ من تنفس الرحم بالدم أو من خسروج النفس) ش؟ 
بالسکون م: (معنی الولد أو معنی الدم) ش: وقد ذکرنا مذاعن قریب م: (والدم الذي تراہ ا خامل 
ابتداء) ش: أي قبل خروج الولد م: (او حال ولادتھا قہل خروج الولد أو حال ا حبل استحاضة) ش: 
ولیس بحیض . 

م: (وإن کان مشتد) ش: أي وإن بلغ نصاب ا حیض وھو ثلائة آیام فلیس بحیض ء وبه قال 
سعید بن ا لسیب وا حسن والآاوزاعي وعطاء ومحمد بن المنکدر وجاہر بن زید والشعبي ومکحول 
والزھري وا حکم وحماد والثوري وأحمد وآبو ثور وأبو عبید واہن ا منذر . 

م: (وقال الشافعی -رحع الله- حیض) ش: وھو قولە الاصح ؛ وبه قال قتادۃ ومالك 
واللیٹ؛ وعن الشافعی -رضی الله عنه- فی قولە ۔إنه دم فاسد- وفی شرح الوجیز :٤‏ ماتراہ 
ا حامل علی ترتیب ال حیض فی القدیِ هو دم فاسد آي استحاضة وفي ال یدید هو حیض ولا فرق 
علی القولین بین ما تراہ قبل حرکة ا حمل أو بعدھا ء وقیل القولان فیما بعد حرکة الحمل أما قبل 
حرکته فھی کال حبالی وفق الحلیة ٠‏ والذي یخرج مع الولد فیه وجھان : 

أحدھما: أنه نفاس ؛ والشانی : أنه حیض . وفي شرح الھدایةۂ لأبي ا خطاب ما تراہ قبل 
الوضع بالیومین والثلاثة نفاس تترك لە الصلاة والصوم وبه قال إسحاق . وقال ا حجسن 
والاوزاعي : دم المطلق ا تتابع نفاس وما قبله فاسد ء وإن خرج بعض الولد فالدم قہل انفصاله 
نفاس عند أحمد وإن قل ؛ وإن ألقته مضغة أو علقة فلیس بنفاس : وفی امضغة عنە روایتان إذالم 
یستبن بعض خلقه ء وعندنا إِن خرج آکثر الولد یکون نفاسًا وإلا فلا . وفي (الفید٤‏ : والنفاس 
یثبت بخروج أقل الولد عند أبي یوسف وعند محمد بخروج أکثرہ ء وکذا إن انقطع الولد منھا 
وخرج فھي نفساء ء وخروج آکثرہ کخروج أقلهء وعند محمد وزفر : لا تکون نفساء ء والسقط 
إِن استبان بعض خلقه تکون به نفساء علی ما یجيء عن قریب إن شاء الله تعالی . 

وقالت الشافعیة : فی ٢شرح‏ المھذب؛ إن وضعت ما لم یتصور بعد صورة آدمي والقوابل 
قلن : إنه حم آدمی یثبت حکم النفاس ء ولو شربت دواء فأاسقطت جنینًا مینّا حتی صارت نفساء 
لا تقضی صلاۃ مدۃ نفاسھا : وإن کانت عاصیة عندھم علی الأصح ذکرہ في 9شرح اللهذب؛ 
للنووي وھو ینقفض قاعدتھم فی منع الرخصة بالمعصیة . 


۷ 


اعتباراً بالنفاس إِذ ھما جمیعا من الرحم ؛ ولنا أن بالحبل ینسد فم الرحَم کا العادة والنفاس بعد 
انفتاحه بخروج الولد ؛ ولھڈا کان ناس بد خروج بعض الولد فیما رو عن أبی حنیفة 
ومحمد- رحمھما الله- لأنه ینفٹح فیتنفس بە ء 
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م: (اعتباراً بالنفاس) ش: أی الشافعي -رضي الله عنە- اعتبر ما تراہ ا حامل حیضًا اعتبار 
بالنفضاس یعني أُن بقاء الولد فی البطن لا یینع کون الدم نفاسًا ء ولہذا یکون ا مرئي بین الولدین 
نفاسًا عند أبي حنیفة -رحمه الله- وأبي یوسف فلا ینعم کونە حیضتًام: (إذ ھما جمیعا من الرحم) 
ش: کلمة إذ للتعلیل أي لان الدم الذي تراہ ا حامل ودم النفاس کلاھما من الرحم والدم من الرحم 

م: (ولنا أن بالحبل یتسد فم الرحم) ش: حفظا للولد ؛ لن النقب من السفل فلا یخرج مع 
وجودالانسدادم: ( کذا العادة) شض: أي کذا عادۃ الله جرت بذلك للا یترك ما فيه م: (والنفاس بعد 
انفتاحہ) ش: أي بعد انفتاح فم الرحم م: (بخروج الولد) ش: هذا جواب عن اعتبار الشافعی - 
الولد م: (کان نفاسًا بعد خروج بعض الولد) ش: ولھذا کان ابتداء النفغاس من حروج بعض الولد م: 
(فیما پروی عن أبي حنیفة ومحمد رحمھما الله) ش: رواہ المعلی عن أبی حنیفة وبە قال أحمد ء 

وفي روایة خلف عن أبي یوسف عن أبي حنیفة إذا خرج أکثرہ وعن محمد مثله ء وعنہ 
کله . واختار القدوري الاکٹر حیث قال وما تراہ ا حامل حال ولادتھا قبل خروج اکثر الولد 
استحاضة : وروی ھشامعن محمد: بعد خروج الرأس ونصف البدن أو الرجلین واکٹر من 
نصف البدن ولآاجل هھذہ الاختلافات أبھم ا مصئف البعض . 

م: (لانه) ش: أي في فم الرحم م: (ینفتح فیتنفس بە) ش: أي بالدم ٠‏ ولنافی هھذاالیؿاب 
وھي حائض فساآل عمر-رضي الله عنہ- النبي للا فقال : ومرہ فلیراجمھا ٹم لیمسکھا حتی تطھر ٹم 
تحیض ئم تطھر ٹم إن شاء امسکھا وإن شاء طلقھا قبل أن ٍ. ء٭'' ٭فتلك العدۃ التي أمر الله أن تطلق 
بھا النساء ؛ متفق عليه . 

ومنھا حدیث أبي سعید الخدري-رضي الله عنه- ورفعه أنە قال فی سبایا أوطاس :٭لاتوطا 
حامل حتی تضع ء ولا غیر ذات حمل حتی تحیض حیضة ؛' رواہ أبو داود. 


() ورواہ اأحمد فی ڈا مسند) )۸٤ ۰:۷۲ ٣١ ۸ /۳٣(‏ 3ی وٗبو داود فی (سننہ؛ )۲۱٥۷(‏ : 


۸۸ 


والسقط الذي استبان بعض خلقه ولد حتی تصیر المرأة بە نفضساء وتصیْرالأمة أم ولد بە >+وکذا 
لعدة تنقضی بهھ 


ومنھا حدیث رویفع بن ثابت -رضي الله عنه- قال : قال رسول الله تل ہلا بحَللاحد ان 
یسقي ماءہ زرع غیرہ ولا یقع علی آمة حتی حیض او تتبین حملھاہ' ۔ رواہ أحمد ؛ فجعل تَا ونود 
ا حخیض علما علی براءة الرحم من ا حبل فی الحدیثین ء ولو جاز اجتماعھما لم یکن یکن دلیلاً علی 
إہقائه ء ولو کان بعد الاستبراء بحیضں احتمال ا حل لم یحل وطڑھا للاحتیاط في مر الإبضاع . 


ومن الاخبار ما روي عن علي -رضي الله عنہ- أنه قال :ہ إن الله تعالی رفع ا حیض من ا حبل 
عن عائشة - رضي الله عنھا۔ فی ا حامل تری الدم فقالت الحامل لا تحیض وتغتسل وتصلي . 

وقولھا : -تغتسل- استحباب لکونھا مستحاضۂ ولا یعرف عن غیرعم خلافه إلا عن 
عائشة-رضي الله عنھا۔ فإنه قد ثبت عنھا روایة أآخری آنھا قالت : ا حامل لا تصلي ء وماروي 
عن عائشة -رضي الله عنھا۔ یدل أن ا حائض قد تحبل ونحن نقول بە ولکنە یقطع حیضھا 
ویدفعه ء وا خلاف في طرآن ا حیض علی ا حبل ء ولھذالم یکن الذي تراہ ا حخامل قبل الوضع 
حیضا ولا نفاسا عند جمھور الشافعیة - رضی الله عنھم- ھکذا ذکرہ ۂ فی العدة والخلاطی منھما 
لاتتقضي بہ العدةإل في صورة غرییة فی أحد الوجھین أن من طلق الخامل ٹم وطٹھا بش بھۃ 
وجبت العدۃ فی القول الذي لا تتداخل العدتان : فلو حاضت وھی حامل تنقضي ںٍ العدة للشٛهھة . 

م: (والسقط) ش: با حرکات الثلاث في السین م: (الذي استبان) ش: أي ظھرم: (بعض خلقه 
ولد) ش: وارتفاع ولد علی أنه خبر للمبتداً ء أعنی قوله ۔والسقط- وبعض خلقه کالاصبع 
والشعر والظفر م: (حتی تصیر ا مرأة بە) ش: أي بالسقط م: (نفساء وتصیر الأامة أم ولد بە وکذا العدہ 
تنقضي بە) ش: أما فی أمومیة الولد إذا وجد الدعوۃ من ا مولی . 

وآما انقضاء العدة ففی تعلیق الطلاق بالولادۃة لأنه ولد ولآنه ناقص الخلقَة ء ونقصان اخلقة 
لا ینم ثبوت أحکام الولد کما لو ولدت ولدً لیس لە بعض أطرافه ؛ فإن لم یظھر شيء من خلقه 
فلا نفاس لآن ھذہ علقة أو مضغة فلم یکن الدم الذي عنە نفاسًا ‏ ولکن أن آمکن جعل ا مرئي من 


الحیض وسمي الدم حیضا بأن تقدمه طھر تام جعل حیفضھا إن کان ثلاث أیام وإلا فھو 
استحاضة . 


.)۱۰۸/۳( دلا)١(‎ 


۹ 


وأقل النفاس لا حد لہ 


ثم اللسألة علی وجھین ہ إما أن تری الدم قبل إِسقاط السقط أو بعد فان رات قبلھو قد 
استبان بعض خلقه ماترکت من الصلاۃ والصوعم لأنه یتبین أنھا کانت حاملاٌئوإن لم یستبن 
خلق فان کانت رأت قبل السقط ثلائة أیام وقد وافق أیام عادتھا أو کان مرٹیا عقیب طول صحبح 
فھو حیضض لآنه یتبین اُنھا لم تکن حاملاً ء وما رأته بعد السقط استحاضة : وإن رأت قبل الذبقط 
یوما أو یومین تکمل ثلاث أیام ما رأت بعد السقط والباقی استحاضة . 

وآما إذا رآت الدم بعد إسقاط السقط ولم تر ما قبله فإن آمکن جعله حیضًا یجعل حیضًا وإلا 
فھو استحاضة ٠ء‏ وإن کان السقط لا یدری بأنه کان مستبین ا خلقة أو لم یکن بأن السقط فی اللخرج 
فھو علی وجھین . 

آماإن رأت الدم قبہل إِسقاط السقط آو بعدہ فان رأت بعدہ واستمر الدم فھی مبتدأة فی 
النفاس وصاحبة عادۃ في ا حیض والطھر کان عادتھا فی ا حیض عشرۃ وفی الطھر عشرین فنقول 
علی تقدیر السقط مستبین ا خلق هي نفساء ونفاسھا یکون أربعین یوما ء وعلی تقدیر أن السقط لم 
یکن مستبین الخلق لا تکون نفساء ویکون عشرۃ أیام عقیب الإسقاط حیضًا ء وإذا وافق عادتھا و 
کان ذلك عقیب طھر صحیح فتترك هي الصلاة عقیب الإسقاط عشرۃ أیام بیقین ء لأنھا إما 
حائض أو نفساء ؛ لان السقط إن کان مستبین ا خلق فھی نفساء وإلا فھی حائض ٠‏ فلم تجب علیھا 
الصلاۃ بکل حال : ثم تغتسل وتصلي عشرین یوما بالوضوء لوقت کل صلاۃ بالشك لتردد حالھا 
فیه بین الحیض والنفاس ثم تترك عشرۃ أیام بیقین ؛ لان فیھا إما حائض أو نفساء ثم تغتسل لتمام 
عدة النفاس آو ا حیض . 

فان رأت الدم قبل الإسقاط تنظر إِن رأت ثلائة أیام دما قدر ما یٹم بە حیضھا لا تدع الصلاةۃ 
فیما رأنه قبل الإسقاط ہکل حال ء لأنه إن کان السقط مستبین ا خلق لم یکن ما رأته قبله حیضنًا ء 
وإن لم یکن کان حیضا فتردد حالھا بین الطھر والحیض فلا تترك الصلاۃ بالشك . 

ولو رأت قبل الإسقاط عشرۃ دمَا ثم أسقطت ٠‏ صلت تلك العشرۃ بالوضوء ثم اغتسلت 
وصلت بعد السقط عشرین یوما بالوضوء بالشك لتردد حالھا فيه بین الطھر والنفاس ہ ثم تدع 
الصلاۃ عشرۃ بیقین لانھا فیھا أما حائض آأو نفساء ثم تغتسل وتصلی عشرین یوما ہالوضوء بالشك 
لتردد حالھا فيه بین الطھر والنفاس : ثم تغتسل وتصلي عشرۃ لتردد حالھا فیھا بین الطھر 
والحیض؛ ثم تغتسل وھکذا دأبھا أن تغتسل في کل وقت لتوھم أنه وقت خروجھا من ا حیض أو 
النفاس . 

م: (وأقل النضاس لا حد لہ) ش: وھو قول آکثر أھل العلم منھم عطاء والشعبي ومالك 


٠ٹ‎ 


لان تقدم الولد علم علی الخروج 


والشافعی وأحمد وإسحاق-رضی الله عنھم- . قال الثوري: معنی قولھم -لا سد لاقله۔ أنه لا 
یتقید بساعة ولا بنصفھا ہل یکون مجرد حجة ؛ وقال أما إطلاق جماعة من أصحاہنا أَنأقله ساعة 
لیس معناہ الساعة التي ھی جزء من اٹني عشر جزءا من الٹھار ‏ ہل ا مراد اللحظۂة فیا ذَکرہ 
الشمھور ھذا عو الصحیح ء وحکی ابو ثور عن الشافعی -رضي الله عله- أن أفله ساعۂ ء وگلا 
وقع فی بعض نسخ المزني وأشار ابن المنذر إلی أن للشافعي -رضي الله عنه- في ذلك قولین . 
وقال الثوري أقله ثلاثة أیام کاقل ا حخیض ۔ 

وقال المزني : أقله أربعة أیام کاقل احیض أربع مرات . وروی عن أبي حنیفة -رحمه الله- 
أن آقلہ خمسة وعشرون یوما ء ذکرہ أبو موسی فی مختصرہ ۲ قال ولیس الراد به أنە إذا انقطع 
دونھا لا یکون نفاسا ہل ا مراد أنه إذا وقعت حاجة إلی نصب العادۃ فی النفاس لا ینقص عن ذلك 
إذا کان عادتھا فی الطھر خمسۃ عشر بوما اذ ررقت زا ذر ہك آدی لی تس لاتق 
أصلە أن الدم إِذا کان محيطٛا بطرفی الأربعین المتخلل بینھا لا یکون فاصلاً طال الطھر أو قصر 
حتی لو رأت ساعة دم وأربعین یوسًا إلا ساعتین طھ را ئم ساعة کان الأربعون یوما نفاسا عندہ ‏ 
وعندھما إن لم یکن الطھر خمسة عشر یوما فكکذلك : وکان خمسة عشر یوما فصاعدایکون 
الأول نفاسَا والآخر حیضتًا إِن أمکن ثلائة أیام وإلا کان استحاضة وھو روایة ابن الْبارك عنه . 

وعن أبی یوسف أنە قدر أقله باحد عشر یوما لیکون اکثر من اکثر ا حیض فی حق الاأخبار 
بانقضاء العدة ء أما لو انقطع دون ذلك فلا خلاف أنه نفقاس . وذکر شیخ الإسلام فی امبسوطہ٥ہ‏ 
اتفق أصحابنا أن أقل مدة النفاس ما یوجد ہ فإنھا کما ولدت إذا رأت الدم ساعة ثم انقطع عنھا 
الدم فإنھا تصوم وتصلی فکان ما رأت نفاسَا لا خلاف فی ھذا بین آصحابنا ء إِما الخلاف فیما إذا 
وجب اعتبار أقل الغاس فی انقضاء العدۃ بأن فال لھا إذا ولدت فأنت طالق ؛ فقالت انقضت 
عدتی أي مقدار [ما] یعتبر لأقل النغاس مع ثلاث حیض عند أأبي حنیفة یعتبر أقله بخمسة 
وعشرین یوما ء وعند أبي یوسف بأحد عشر یوما ء وعند محمد -رحمہ الله - بساعة ۔ وأما فيی 
حق الصوم والصلاۃ فأقله ما یوجد . ولو ولدت امرأة ولدًا ولم تر دمًا فعند أبي حنیفة وزفر هي 
نفساء وعلیھا الغسل احتیاطا لأن خروح الولد لا یخلو عن قلیل الدم ظاهرا فیحتاط في یجاب 
الغسل ء وأکثر ا مشائخ أخذوا بقول أبی حنیفة وبە کان یفتی الصدر الشھید وھو الأصح عند مالك 
والشافعيی -رحمھما الله - وفي روایة ا حسن عن أبي یورسف هي طاھرة ذکرہ في9إملائہ؛ فلا 
غسل علیھا لعدم الدم ‏ ھکذا نقل عن محمد وبعضھم أخذوابقوله : وفي ۃالمفیدہ وہالحاوي) 
ھو الصحیح . 


مع (لان تقدم الولد علم) ش: أي آمارة ظاھرة م: (علی امخروج )ش: اي علی روج الدم م: 


۹۹ 


من الرحم ء فاغنی عن استداد ما جعل علمًا علیے بخلاف ا حیض واکشرہ اربعون یوما ء والزائد 
عليه استحاضة ء حدیث آم سلمة -رضی الله عنھا۔ ان النبی عليه الْسّلام وقت للنفساء أربعین 
یوما 


(من الرحم فأغنی) ش: أي تقدمه م: (عن امتداد ما جعل علما عليه بخلاف ا حیض) ش: ھکڈ1وقعم فيی 
بعض اللسخ بإضافة امتداد إلی قوله ۔ما جعل کلمة موصولة- وقوله بخلاف الحیض نملة 
وقعت حالامن قولە- علمًا - والنتیجة الصحیحة ھکذاعن امتداد جعل علمًا عليه بخلاف 
الحیض ء فقوله -عن امتداد - بالتنوین ء أي عن امتداد دم ؛ وقوله - جعل علمًَا - جملة وقعت 
صفة لقوله- امتداد - ء و(جعل) علی صیغفة الجھول و(علمًا) نصب علی أنه مفعول بأن یجعل 
قوله- عليه- أي علی خروج الدم من الرحم یعني لا یشترط الامتداد فی النفاس لأن حروج الولد 
عن ذلك بخلاف الحیض ٠‏ حیث یشترط فيه امتداد الدم ثلاثة أیام شرع لیعلم بذلك أن الدم من 
الرحم ء إذ لا دلیل علی کونە من الرحم إِلا بالامتداد . 

م: (وڈکٹرہ) ش: أي اکثر النفاس م: (أربعون یومَا) ش: وبە قال الثوري وابن المبارك وأحمد 
وأبو عبید وإسحاق بن راھویه ء وھو قول أکثر أھل العلم وحکی اللیث بن سعد عن بعض أھل 
العلم أنه سبعون یوما ء وفی 9 الحیط٤‏ وھو قول مالك ولا أصل لە . 

وفي ۂالبدائع؟: عن مالك والشافعي - رحمھما الله - ستون ء وذکر الترمذي عن الشافعيی 
اربعین ء قال ابن القاسم : ثم رجع مالك فقال تسال النساء عن ذلك فأأحال علی عادتھن ء وعن 
ا حسن البصري: خمسون ہ وعن الآاوزاعی من الغلام حمسة وئلائون ء وعنه ٹلائون ء ومن 
ا حاریة ُربعون ؛ وعن الضفحك أربعة عشر یوما .م: (والزائد عليه) ش: علی الأربعین م: 
(استحاضة) ش: کالزائد في ا حیض علی عشرۃ أیام م: (لحدیث آم سلمة -رضي الله عنھا- أن النبي 
5 وقت للنفساء آأرہبمین یوما) ش: ھذا ا حدیث رواہ أبو داود والترمذي وابن ماجة فرواہ أبو داود 
فيە سننه؛ عن اأحمد بن یونس عن زھیر عن علي بن عبد الأعلی عن سھل عن مسة عن أم 
سلمة :8 کانت النساء علی عہد رمسول الله 8 تقعد بعد نغاسھا أربعین یوما وأربعین یلة وکنا نطلي 
علی وجوهنا الورس یعني من الکلف؛''ٴء ورواہ ا حاکم فيە مستدرکہ؟ ء وقال : حدیث صحیح 
الإسناد ولم یخرجاہ ؛ ورواہ الدارقطني والبیھقي في (سننھما ء وقال ا لخطابی: وحدیث مسة 
ائني عليه محمد بن إسماعیل ؛ وقال عبد الحق فی أحکامہ؛ أحادیث ھذا الباب معلولة وأحسنھا 


. مدارہ علی ہمسة الآأزدیة٤ وعنھا أبو سھل کثیر بن زیاد‎ )١( 

قال الحافظ في دالتھذیب ٤٥٥٤/١٢‏ : وذکر ا خطابی وابن حبان أن ا حکم بن عتیبة رواہ عنھا أَیضا . وا حدیٹ 
صحح الالہانی -حفظہ الله- . وقال عبد ا حق : أحادیث ھذا الباب معلولة وأحسنھا حدیث مسة الأزدیة . 
آخرجہ الدارقطني والببھقي وا اکم :)۱۷١/۱(‏ وصحح إسنادہ ووافقہ الذھبي . 


لیت 


7 ہہ یی ۳“ 4 29ں +9+1ص ں۷ ویر ور و رر رو ے نے ڑ رز رر رر بر بی ہس 


0 تا ا۶ل ٠٥٤/یییاییی‏ 7 / _ فا فی بر ں __ 
لا یعرف حالھاولاعینھا٘: ولا تعرف فی غیر ھذا ا حدیٹ ولا |لی کلام ابن حبانفي کتاب 
الضعفاء أن کثیر بن زیاد یروي الأشیاء امقلوبات فاستحق مجانبة ما انفرد بە من الروایاتاَ لان 
البخاری أفٹی علی ھذا الحدیث : وقال : مسة ھذہ الآزدیة وکثیر بن زیادثقة ء وکذا قال ابن 
معی 0 

قلت: کثیر بن زیاد فی روایة آخری لأہی داود حدثنا ا حسن بن یحیی قال حدثنا محمد بن 
حاتم قال حدثنا عبد الله بن المبارك عن یونس بن نافع عن کشیر بن زیاد أبي سھل قال حدثتني 
الآزدیة قالت : (حججت فدخلت علی أم سلمة فقلت یا أم الؤمنین إن سمرۃ بن جتدبِ پآمر النساء 
یقضین صلاة الحیض فقالت لا یقضین ؛ کانت ا مرأۃ من نساء النبي قَلا تقعد فی النفاس آربعین لیلة لا 
یأمرھا النبی قَ بقضاء صلاۃ النفاس؛ . 

فإن قلت: آزواج النبي قللُ لم یکن منھن نفساء معه إلا خدیجة -رضي الله عٹھا- ونکاحھا 
کان قبل البعثة فلا معنی لقولھا قد کانت ا مرا رو ں إلخ . قلت: أرادت بنسائہ من غیر آزواجه 
من بنات ؛ وقریبات وسریة عاریة . ومسة بضم ا لیم وتشدید السین اللھملة وتکتی أم بسة بفتح 
الباء الموحدة . قوله: علی عہد رسول اللہ پل -أی فی زمانه وأیامه . قوله ۔بعد نفاسھا۔ أي بعد 
ولادتھا. قولە - وکنا نطلی- من طلت الشیء بالدهٰ وغیرہ طلیٔا وتطلیت بە ء فاطلیت به ۱ 
والورس بفتح الواو وسکون الراء في آخرہ سین مھملة نبت یکون بالیمن یخرج علی الرمث بین 
الشتاء والصیف پتخذ منہ اس حمرۃ للو جه ۰ 

وقال ابن الورس : نبت أصفر یصہغ بە . والرمث بکسر الراء وسکوت ا لیم وفي آخرہ ثاء 
مثلشة یری فی مراعي الإبل وھو من الحمض بفتح ال حاء المهملة وسکوت ا میم وفي آخرہ ضاد 
شيء یعلو الوجه کالسمسم وھو لون بین السواد وا حمرةۃ وروی فی ھذا الباب أحادیث 
أآخر: منھا ما رواہ ابن ماجة بإسنادہ عن انس :لہ ان رسول الله وٹ وقت للنفساء أربعین یوما إلا أن 
: 0 1ھ :۰ ۱ 0 ۰ 
تری الطھر قبل ذلك؛ ء ورواہ الدارقطنی فی ٭سننه؛ ثم قال : لم یروہ عن حمید غیر سلام بن 


ومٹھا ما رواہ ا حاکم فی (مستدرکہ؟ عن ا حسن عن عثمان بن أبي العاص قال : ٭وقت 


)١(‏ ضعیف جذا : سنن ابن ماجة (۱۳۸): والدارقطنی (۱/ ٤ء‏ تال صاحب دالتنقیح ؛ ابن عبد الھادي الم 
یخرج ابن ماجة في ‏ سننہ٤‏ لسلام إلا ھذا ا حدیث . نصب الرایة .)۲۹٢/۱(‏ 


۹۳ 


۵ رھ ھا ام ور ےو ےا ود ہم ھ وم و وہ مر ما فا ”اروام ددھ ےا اہ دددرر رااحاوففدہددوہہمو+وے۴و رد مد ویے ےی وسر ییبیییبہودددددددووبہویہم 


رسول اللہ چٹ للنساء فی نفاسھن ارہعین بومّاء' وھو مرسل لان الحسن لم یع من عشمان بن 

ومٹھا ما رواہ ا حاکم أَیضًا عن عبد الله بن عمرو -رضي الله عنھما۔ قال : قال رسولذالله 
اتننظر النفساء أرہعین لیلة ء فإذا رات الطھر قبل ذلك فھي طاھرۃ ء وإن جاوزت الأربمین فھی منرّلڈ 
الستحاضة نفنسل وتصلی ؛ فإن غلبھا الدم توضأت لکل صلاہہ'' رواہ الدارقطنی أَیضا ٠‏ وقال : 
عمرو بن ا حصین وابن علاثئة متروکان ضعیفٰان وھما من رواۃ هذا ا لحدیثٹ 0 

وملوی ا حدیث عائشة -رضي الله عنھا- أخرج الدارقطني : ہ أن النبي قليُ وقت للنساء فی 
نفاسھن أُربعین یوما ؛) ٤‏ وآخرجه ابن حبان فی (کتاب الضعفاء٥‏ قالت :ل٭ ‏ وقت رسول الله پا 
للنقساء أربعین یوما إلا أن تری الطھر فتختسل ونصلی ولا یقربھا زوجھا في الأربعین ٤ء‏ وفی 
إسنادہ عطاء بن عجلان ء وھو کوفی ضعیف !۳ . 

ومٹھا حدیث جابر -رضی الله عنه- أخرجه الطبرانی فی الأوسط ؛ قال : : وقت رسول الله 


7 و و ں 
اربعین یومّاہٰ : 


وعنھا حدیث أبي الدرداء وأبي ھریرۃ -رضي الله عنھما۔ أخرجه ابن عدي فی ۸ الکاملٴ 
قالا قال رسول اللہ لا اتنتظر النفساء آربعین یوما إلا أن تری الطھر قبل ذلك:فإن بلغت أربمین یوعًّا 
ولم تر الطھر فلتغسل وھي بنزلة الستحاضة ؛''ٗء وفی إسنادہ العلاء بن کثیر ٭ [وھو] ضعیف ۔ 


)١(‏ ورواہ الدارقطني في السنن (۱/ ٢٢۲)ء‏ ونقل الحافظ الزیلعي تضسعیفے لبي بلال الأشعري؛ ولیس في 
الطبوع . راجع ہنصب الرایةہ (۱/ ۲۹۵)ء وۃالمستدرك 4 (۱/٦۱۷)ء‏ ورواہ الدارقطنی موقوفّاعلی وعثمان 
اہن أبی العاص٥‏ وھو الأشب ٠‏ والله أعلم . 

. ٤ (۱۷۱/۱)ء وفیه ۱ (إغا ذکرت ھذا ا حدیث شاھدا متعجبًا‎ ٢ سن الدارقطني (۲۲۱/۱)ء وفالمستدرك‎ )٢( 
اھ ۔‎ 

() سن الدارقطلي (۱/ ٢٢۲)ء‏ وقال : اعطاء ۔ھوابن صجسلان مثروك ا حدیث ہ وقال ابن حبان فی 
٭اللجروحین؟ : حدیث لا یصح وحسین بن علوان کان یضع ا حدیث . 

ورواہ الطبراني في جزہ ہ من اسمه عطاء٥‏ (۱۹/۲۲) ص٣۳‏ وقال: ٭ لا یعلم أنە یروی بھذا الإسناد إلا من جہة 
عطاء بن عجلان ؛ وھو کوفي ضعیف: تفرد في روایته ہأشیاء منھا ذا الحدیث؛ لم یروہ عن ابن أبي ملیكة 
احد غیرہ؛ اھہ. 

.[۱ /۱( قال الھیشمي : ٢فيه أشعث بن سوار : الجمع‎ )٤( 

وأعله ا حافظ بب : عبید ہن جناد وقال : ضعیف (الدرایة). 

)٥(‏ الکامل في الضعفاء لاہن عدي )۲۱۹/٥(‏ فی ترجمة العلاء بن کثبر : یرویە عن مکحول: قال أبو أاحمد بن 
عدي : ۃوللعلاء عن مکحول عن الصحابة عن النبي پاؤنسخ کلھا غیر محفوظة : وھو منکر الحدیث٤‏ . 

۹64 


وھو حجة علی الشافعی -رحمہ الله- فی اعتبارہ الستین ؛ وإن حاوز الم الأربعین وکانت قد 
ولدت قبل ذلك ولھا عادۃ فی النفاس ردت إلی آیام عادتھا 


وھذہ الأحادیث یسند بعضھا بعضا وھی حجة علی الشافعي -رضي الله عنه“ وفِنِ وافقہ 
من أن أکٹرالنفاس ستون یومًا ٭ وعلی کل من قال غیر الأربعین ء وحکی ابن المنذر مثل تلراعن 
عمر وابن عباس وائس وعشمان بن أبی العاص وعائذ بن عمرو وأم سلمة ء ولا یعرف لْہُم 

وقال أبو عبید وعلی ھذا جماعة اللسلمین ء وقال إسحاق هو السنة اللجمع علیھا ولا یصح 
فی مذھب من جعلە إلی شھرین نسبة ء وإا یروی عن بعض التابعین : وقال الطحاوي ولم بقل 
بالستین أحد من الصحابة ؛ وإغا قاله بعض من بعدھم ء وروي أَیضنًا مثل مذھبنا عن أبي الدرداء 
[...]وأنس وآأہی عریرة -۔رضی الله عنھم۔م: (وھو) ش: أيی حدیث أم سلمة -رضي الله 
عنھا- م: (حجة علی الشافعي -رحمه الله- في اعتبارہ)ش: أي في اعتبار النفاس م: (الستین) ش: 
یومَا وعلی من ذھب إلی غیرہ أَيضًا ٠‏ وقال النووي تضعیف حدیث أم سلمة مردود ء وا حدیث 
جید ء وبقیة الأحادیث ضعفھا البیھقی . قلت: قد قلنا إن بعضھا یشد بعض فلا یفید قوله ذلك . 

,: (وإن جاوز الدم الأربعین وکانت) ش: أي وا حال اُنھا قد کانت م: (قد ولدت قبہل ذلك ولھا 
عادة) ش: أي وا حال أن لھا عادة معینة م: (فی النفاس ردت إلی أیام عادتھا) ش: فإن کانت عادتھا فی 
النفاس عشرین أو ثلائین أو حمسة وعشرین فرأت أکثر من عادتھا ء فإن لم تجاوز الأربعین فالکل 
ناس . 

وإن جاوزت الأربعین بأن رأت خمسة وأربعین ففاسھا ما کانت عادتھا ء والبافي استحاضة 
سواء کانت ختم بعروقھا بالدم أو بالطھر إذا کان بعدھما عند أبي یوسف ؛ وعند محمد إن ختم 
بعر وقھا بالدم فکذلك وإن ختمھا بالطھر فااتیانه کانت عادتھا في النفاس ثلاٹین فولدت فرأت 
الدم عشرون وانقطع فرأت الطھر عشرة أیام تمام عادتھا في النفاس ثم رأت الدم حتی جاوز 
الأربعین فإنھا ترد إلی معرفتھا ویجعل ذلك نفاسا فی قول أبی یوسف -رحم الله- وإن حصل 
یہ سو رح سد لہا رسکی اا7 ولف لایت نیاوی 

وإن کانت مبتدأة بان کان ذلك آول ما ولدت والدم مستمر فنفاسھا أربعون یوما والزائد 
علیھا استحاضة ؛ ولو انقطع الدم دون الاأربعین ء فإن جمیع ذلك نفاس سواء کانت مبتدأۃ و 
معتادة ؛ وإذا انقطع الدم دون الأربعین ٭اغتسلت وصلت بناء علی الظامر ء فإن عاد الدم في 
الأربعین أعادت الصوم ؛ وعند الإمام مالك النقاء الفاصل بین الدمین في مدة النفاس طھرء 
تصلي وتصوم ولا تقضي بعودالدم ء وہە قال أحمد ء وإن انقطع دون الیوم وعنه إذا کان یومَا 
کاملاً ء وللشافعی قولان أحدھما أنه طھر : والثاني : نفاس ء وھو اللشھور ء وبه قطع 


٭۹۰؟ 


ما بینا ففي ال حیض : وإن لم تکن لھا عادة فابتداء نفاسھا أربعون پومًا لأنہ امکن جعلہ نفاسّا ء فان 
ولدت ولدین في بطن واحد فنفاسھا من الولد الأول عند آبی حنیفة وابی بَوْصَف ۔رحبھما اللہ- 
ون کان بین الولدین أربعون یوما 


جو ہیں سج 

وقال النوری و في الدم الثانی وجھان ۱ أمہحھما : مثل قول أَبي یوسف ومحمد: ون 
الوجه الآخر- وھو قول أبي العباس۔: شرع الدمان نفاس کما لو کان الطھر أقل من خمسة 

وعن مالك : إن کان النقاء یومین أو ثلاثة فھو نفاسء وإن تطاول فھو حیضء ثم قیل فی 
حالة الطلق پؤتی بقدر فیجعل تحتھاء وقیل : یحفر لھا حفیرۃ ونجلس علیھا وتصلي کیلا بذی 
ولدھا . 

: ( ا بینا في الحیض )ش: وھو قولہ في فصل ا حیض إِذا تجاوز الدم علی عشرۃ أیام ولھا 
عادۃ معروفة دونھا ردت إلی أیام عادتھا ٭ والذي زاد استحاضة م: (وإن لم تکن لھا عادة ) ش: بأن 
کانت مہبتدأة م: ( قابصداء نفاسھا ارہمسون بوما لائہ أمکن جعله نفاسا) ش: أي جعل الأربعین فلو 
انقطع الدم دون الأربعین فالکل نفاس : سواء کانت مبعدأة أو معتادۂۃ وعند الانقطاع فیما دون 
الأربعین فتختسل وتصلىي بناء علی الظاھر فان عاد الدم في الأربعین أعادت الصوم . 

م۳ (فْإِن ولدت ولدین فی بطن واحد فنفاسھا من الولد الاول عند أبي حنیفة وأبی بوسف ۔رحمپعا 
الله ) ش: وبه قال مالك : وأحمد في أصح روایتیہ وھو أصح الوجوہ عند الشافعیة ء و صحوحہ 
[....] وإمام ا حرمین والغزاليء وفي ۸ الھدایة* : وللشافعیي ثلائة أقوال : 

أحدھا : وھو الأصح أنە یعتبر من الأول ابتداء الد وبە قال أبو إسحاق ومالك وأحمد في 
الاصح . 

والثانی: أنه یعتبر ابتداء المدة من الثاني وبە قال داود . 

والثالٹ: أآنه یعتبر ابتداؤعا من الأول: ثم تستائف من الثاني . 

م: (وإن کان بین الولدین ربمون یوما )ش: احترز بە عما قال بعض المشایخ فیما إذا کان بین 
الولدین اربعمون یوما أن النفاس فيه یکون من الولد الثاني عند أبی حنیفة ولیس ھذا بصحیح؛ 
وإغا الصحیح ما اختارہ اللصنف ؛ لان اکٹر مدة النفاس أربعون یوما وقد مضت فلا یجب النفاس 
بعلدی ولو کان بین الولدین ٹلاثون یوما فمن الولد الثانی عشرة أیامء وإِن ولدت ثلاثة أولاد ہن 
الاول والشاني أقل من ستة أشھر وبین الشاني والثالٹ کذلك: ولکن بین الأول والٹائٹ اکثٹر من 
ستة اُشھں والصحیح أن یجعل کحمل واحد. 


۹٦ 


وقال محمد -رحمہ الله- : من الولد الآأخیر وھو قول زفر - رحمہ الله- لأتھا حامل بعد وضع 

الاول فلا تصیر نفساء کما أٹھا لا تحیض ؛ ولھذا تنقضي العدۃ بالآخیر الإجماع ء ولھما أن 

ا حامل إنما لا تحیض لانسداد غم الرحم علی ما ذکرنا وقد انفتح بخروج الأول وثتقیں بالدم فکان 
نفاسًا ء والعدة تعلقت بوضع حمل مضاف إلیھا فیتناول ال حمیع 


م: (وقال محمد - رحمہ الله - : من الولد الآخیر ) ش: أي نفاسھا من الولد الٹانی م: (وفوٗ) 
ان أُي قول محمد ھوم: (قول زفر -رحمہ الله- )ش: وقول داود وہه قال بعض الشافعیة م: (زلاتھا 
حامل بعد وضع الأول) ش: أي الولد الأول م: (فلا تصیر نفساء) ش: لن ا حمل من الشانی واقع 
[حال] خروح الدم من الرحم فلا تکون نفساء بالولد الأول م: (کما أنھا لا تحیض, ولھذا ننقضي 
العدۃ بالأآخیر )ش: أي بالولد الأآخیر م: (بالی‌جماع) ش: لأن الولد الآخیر هو المعتبر فی انقضاء 
العدة فکذا النفاس . 

م: (ولھما ) ش: أي لأبي حنیفة وأبی یوسف -۔رحمھم الله- م: (ان ا حخامل نما لا حیض 
لانسداد فم الرحم علی ما ذکرنا ) ش: عندنا خَلافًا للشافعی م: (وقد انفتح) ش: أي فم الرحم م: 
(بضروج الولد ) ش: أي الولد الأول م: (وتنفس ) ش: أي الرحم م: (بالدم فکان نفاسًا ) ش: لأن 
ا خارج من الرحم بعد الولادۃ یکون نفاسا م: (والعدة تعلقت بوضع حمل مضاف إلبھا ) ش: أي إلی 
الرأۃ ء وھذا جواب عن قیاس محمد :[أن] النفاس علی القضاء العدۃ ء ووجھہ أن العدة 
تنقضي بوضع ا حمل ء لقوله تعالی : ھ وآولات الأاحمال اجلھن أن بضعن حملھن 4 (الطلاق : 
الأیة )٤‏ ء وا حمل اسم لکل ما في البطن ہ ولا بقی الولد فی بطنھا موجودًا کانت حاملاً فلا 
تنقضي العدة حتی تضع ا یع : ولھذالو قال : إِن کان حملك غلامًا فأنت حرة ء فولدت 
غلامًا وجاریة لم تعتق ؛ لن الغلام صار بعض ا مل ؛ والشرط کونه کل ا لحمل م: (فبتناول 
الحمیع) ش: أي کل ا حمل فمالم تضع ال حمیع لا تنقضی العدة . 

فروع: امرأۃ ولدت في غرۃ رمضان فصامت رمضان کلە ٹم ولدت آخر فیما بعد رمضان 
لاقل من ستة أُشھر من رمضان قضت صوم النصف الأول وصلاة النصف الأآخیر لأن الولد 
الثاني من علوق حادث لَأنه تخلل بین ولادة الولدین أقل مدۃ ا خحمل وھو ستة أشھر؛ وا لرأ: لا 
تلد لاقل من ستة اُشھر فعلم انھا حبلت في النصف الأخیر من رمضان ودم ال حامل لا یکوت نفاسً 
وکانت طاعرۃ في النصف الآخیر فتقضی ما ترکت من الصلاة فيه إلا ان تکون اغتسلت علی رأس 
التصف الآخیرء لان الاغتسال یشترط لحواز الصلاۃ وتقضي صیام النصف الأول لأن صومھالم 
یصح فيه؛ ولا تقضي صلاتھا لأتھا کانت حاثضا فیەء وإن کانت اغتسلت یوم الفطر وصامت 
شوال بنیة رعضان وصلت قضت صوم یوم واحد وصلاۃ خحمسة عشر یوما ء لأٹھا قضت صیام 
رمضان في شوال وھي طاھرۃ فیجزٹھا إلی یوم الفطر وعلیھا قضاء صلوات النصف الأخیر من 


تنگ 
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رمضان لأنھا کانت طاھرۃ ولم تصل أو صلت من غیر اغتسال . 

فروع أخر : ولو حرج ولدھامیتّامن قبل أو دہر لا تصیر نفساءء ولو سال امن الأسفل 
صارت نفساء لأنه وجد خروج الدم من الرحم عقیب الولادۃ: ولو کانت معتدۂ تنْقَفْعدتھا 
لأنھا وضعت حملھا وتصیر ا حاریة أم ولد له. 


بد با کے 


۹۸ 


باب الانجاس وتطمیر ھا 


)۶ (ہاب الأنجاس وتطھیرھا ) 

ش: أي ہذا باب بیان أحکام الأنجاس وبیان أحکام تطھیرھا ء وارتفاعه علی أُله ہر مبتدا 
محذوف أي هذاء ویجوز نصبه بتقدیر : خذ باب الانجاس: قال تاج الشریعة : قد يَحِذِفف 
ائضاف کما فی قولە تعالی  :‏ نقبضت قبضة من اثر الرسول 4 (طہ : الاّیة ٦۳)وقوله:‏ بات 
الاغابی می تل الغم اھائی ای اب ات آواء الاضائن: قلت : لا حاجۂ إلی ھذا 
التعسفء لان لفظ الانجاس یشمل الانواع : وکونە من القسم الأول أولی . 

ولا فرغ من بیان النجاسة الحکمیة وتطھیرھا شرع فی بیان النجاسة ا حقیقیة وتطھیرھا ء ولا 
کانت الاولی أقوی واکثر قدمھاعلی الثانیة ء والآنجاس جمع نجس بفتح النون وکسر ا حیم 
وبسکونھا مع فتح النونء وبکسر الون مع سکون ا جیم وکلھا مستعملة في اللغةء قاله علی 
بعض الشراح ۔ 

قال الأکمل : والآن جاس جمع نجس بفتحتین وھو کل مستقذر وھو فی الأاصل مصدر ٹم 
استعمل اسماء قال الله تعالی : ** انا اللشر کون نجس ٭ (التوبة : الآیة ۲۸) وقال تاج الشریعة : 
الانحجاس جمع نجس بکسر ا حیم وھو الشيء الذي أصاہته النجاسة ؛ والنجس بالفتح کل ما 
استقذرته ء وقال صاحب ا الدرایة٤:‏ وھو فی الأصل مصدرء والمراد ھا هنا الاسم . 


قلت: قد رأیت ما ہین أحد منھم حقیقة هلہ ا مادة وھو من باب علم یعلمء تقول: جس 
ینجس نجسا بفتح قھو نجس بکسر ا حیم وقتحھاء وفي دستور اللغة : نجس بکسر ا یم ینجس 
بفتح النون وسکون ا حیم وھو مصدر ؛ وکذلك نجس لجاسة . 

وکذلك ذکرہ في باب فعل یفعل بالضم فیھما . وفی ۸ العباب): والنجس والنجس 
والٌجس والنجس والجس ضد الطھارة ؛ ونجس ینجس مثال سمع یسمعء ونجس ینجس مثال 
کرم یکرمء وإذاقلت : رجل نجس بکسر ا جیم ثیت وجمعت: وإذاقلت : نجس بفتحھالم تٹن 
ولم جمع وقلت: رجل نجس ورجلان نجس ورجال نجس وامسرأۃ جس ونساء نجس: ویقال : 
آنجسە ونجسە تنجیسُا فعن ھذا أن قول الأکمل : الأنحجاس جمع نجس بفتحتین غیر صحیح 
والصحیح ما قاله تاج الشریعة فافھم . 

ٹم ا حخبث یطلق علی ا حقیقي وا حدث علی ا حکمیي والنجس یطلق علیھما . 

قوله : وتطھیرھا : أي وفي بیان تطھیر الأنجحاس : والتطھیر إن فسرھا بالإزالة فحسن إضافة 
التطھیر إلیھاء وإن فسر بإثبات الطھارۃ فالمراد طھارة محلھا کالبدن والثوب والمکان؛ لان نحجاسة 
ھذہ الاشیاء مجاورۃ النجاسة ء فإذا زالت ظھرت الطہارۃ الأصلیة: وھذا لأنه لا یکن تطھیر عین 


۹۹ 


نطھیر النجاسة واجب من بدن المصلی وثوبە والمکان الذئصلی عليه 


النجاسة فلا بد من التأویل فذکر ا حال وأراد به الحل عکس قولہ فی البئر نزک فإنه ذکر للحل 
وآراد بە ال حالء والنجاسة محل معنی إذا حلت بائحل پوجب الاختلال بالٹوب إِلرالتعبود ویتع 
کمال التعظیم لە سبحانه وتعالی . 

م: (تطھیر النجاسة ) ش: أي تطھیر محل النجاسة ؛ لن النجاسة لا تثبت فیھا صفة الطھازة 
أصلا بل تثبت فی محلھا پإزالتھاعنەء فحذف الضاف وأقام الضاف إليه مقامه: و(نا أنشأ 
الضمیر لأنه إضافة إلی ضمیر الانجاس . م: (واجسب ) ش: أي فرض ء وھذا کما قالوا : الزکاة 
واجبة ٭ وإإتھا ذکر لفظ الواجب لیشمل الکل إذ الفرض هو الأصل م: (من بدن الصلي وثوبە والمکان 
الذي یصلي عليه) ش: کلمة من تتعلق بقوله : تطھیر النجاسة وھو فی الأصل لابتداء الغایة ء لکن 
اللائیق ھا هنا أن تکون للمجاورة ء وھذہ ثلائة أشیاء : 

الاول : بدن امصلی ؛ فإن کان عليه نحاسة آکثر من قدر الدرھم لا تجوز صلاته وفیما دونه 
جوز ونکرہ . 

الثاني : الثوب كکذلك ویحتسب بغلظ النجاسة وتخفیفھا: وقال أبو عمر : ذھب مالك 
وأاصحابه [إلی] أن إزالة النجاسة من البدن والثوب سنة ولیست بفرض ء وقال ہشام : یعید 
صلاته في النجاسة والنابة فی الوقت وبعدہ : وھو قول أبي قلابة والشافعي وأحمد وأبي ٹور 
والطبري . 

وقال أبو عمر : روی ابن عمر وسعید بن الملسیب وعطاء وطاوس ومجامد والشعبي 
والزھري ویحیی بن سعید فی الذي یصلی فی الثوب النجس ولا یعلم إلا بعد الصلاة أنە لا إعادة 
عليه ء وبه قال إسحاق بن راھویهء وعن الحسن فی الثوب یعید في الوقت وفي جسدہ في الوقت 
وبعلہ . ۱ ۱ ۱ ۱ 

الثالٹ: المکان ء والمعتبر فی طھارۃ اللکان[ما] تحت قدم الصلي؛ حتی لو افتتح الصلاة 
وتحت قدميه آکثر من قدر الدرھم من النجاسة فصلاته فاسدۃء فکذا إذا کان تحت إحدی قدميه 
وھو الأاصح؛ وقیل : یجزئەء وإذا کان فی موضع السجود دون القدم ففي روایة محمد عن أ٘بي 
حنیفة -رحمە الله- : أنە لا یجوزء وھو الأصح وھو قولھما. 

وفي روایة أبي یوسف عن أبي حنیفة: أنە یجوزء وإن کان في موضع یدیە أو رکبتیە یجزئه 
عندنا خلاقًا للشافعي وزفر -رحمھما الله- ؛ ولو صلی علی مکان طاھرء وسجد عليه ء لکن 
إذا سجد وقعت ثیابه علی الأرض النجسة جازت صلاته ولو افنتحھا علی مکان طاہر ثم تحول 
إلی مکان نجس ٹم تحول منە إلی مکان طاہر جازت صلاته؛ إلا ان کٹ . ولو صلی علی بساط 


۷٢ 


لقوله تعالی ڈوثیابك فطھر4 (المدثر:الایة )٤‏ ء وقال عليه السلام : لاحَتیه:َثم أقرصیہ ٹم أغسليه 
با ماء ولا بضرك آثرہ؛. 


وفي طرف منە نجاسة ء قیل : یجوز في الکبیر دون الصغیر وحدہ إذا رفع أحد طرفیه لاپتحرك 
الطرف الآخر وإن تحرك الصغیر ؛ والأصح أنه یجوز مطلقًَا. ولو قام علی النجاسة وفی زججلەه 
جوربان أو نعلان لم تجز صلاتہ: ولو فرش نعليه وصلی علیھما جازت لأنه بنزلة ما لو بسط 
الٹوب الطاھر علی الأرض النجسة وصلى علیھا جازت واللبنة والآجر إذا کان احد وجھیھا نجس 
وقام علی الوجه الطاھر وصلی علیھا إن کانت مفروشة جازت : وإن لم تکن مفروشة روي عن 
محمد أنه لا یجوز ۔ وعن أبي یوسف أنه یجوزء ولو سجد علی مکان نجس ثم آعاد السجدة علی 
مکان طاھر جاز وعن محمد : لو سجد علی میت وعليه لبد إن کان لا یجد حجم الیت جازں 


م: (لقوله تعالی : وثیابك فطھر 4 (المدثر : الاَیة ))٤‏ ش: ؛ أي طھرھا من النجاسة ء والأمر 
ونقھا من الدرن ومن القذر ۔ وقال الأکمل : فإن قیل : قال المفسرون : معناہ فقصر فلا یتم دلیلاً 
علی إزالة االنجاسة ۔ 

ا٘جیب بان ذلك مجاز والأصل ھو ا حقَیمَة 3 علی ان تقصیر الثیاب یستلزم الطھر عادۃ 
فیکون آمرا بتطھیر الثوب اقتضاء . قلت : أُخذ ھذامن (الدرایة؛ ء وقوله : قال اللمفسرونء من 
ھم ھؤلاء اللفسرون حتی یؤخذ ھذاعنھم ؟ ثم یحتاج إلی ال حواب مع أنە قیل : ومانقل من ھذا 
فی تفسیر الایة لا یوافق ظاھر اللعة . 

فإن قلت: نقل ذلك عن الفراء ذکرہ أبو اللیث في تفسیرہ . قلت: الأصل في التفسیر تفسیر 
ابن عباس و[من] مثله من الصحابة ومن بعدھم من التابعین الکبار کا حسن وابن سیرین 
وغیرھماء والفراء ومثله أئمة اللغة والنحوء مع أن تفسیرہ هھذا خلاف اللغة . 

م: (وقال النبی 8ل : حتیے ٹم اقرصے ٹم اغسليه با ماء ولا بضرك أثرہ) ش: هذا أصل [ لەافی 
ا حدیث الصحیحء ولکن ما روي بھذا اللفظ ؛ و[إھا] روی الائمة الستة في اکتبھم ؛ واللفظ 
مسلم من حدیث هشام بن عروۃ عن امرآته فاطمة بنت ا لمنذر بن الزبیر عن جدته أسماء بنت أبي 
بکر قالت : جاءت امرأة إلی اللبيی پا فقالت : إحدانا یصیب ٹوبھا من دم الحیضة کیف تصنع بە؟ 
قال : فتحته ئم تقرصہ با ماء ٹم تنضحہ ثم تصلي فيەہ وفي روایة لأہی داود : 9 حتيه ثم اقرصیه با ماء ٹم 


اآنضحیہ۷۴ ۔ 


وفي روایة لە : ہفإن رأت فیە دع فلتقرصه بشيء من ماء ولتنضح ما لم تر وتصلی فيە٤.‏ ورواہ 


إِذا وحب التطھیر فی الثوب وجب فی البدەدن واللکان : لآن الاسۓعمبال فی حالة الصلاۃ ینعتعمل 
الکل 


ابن أبي شیبة فی مصنفه٥ء‏ وفیه قال : ٢‏ اقرصیه با ماء واغسلیہ وصلی فیه ٠٤‏ وارواہ اللإسام أبو 
محمد عبد الله بن علي بن ا حارود فی کتاب ال متقی؟ : احتبه واقرصیه ورشيه با ماء؛. 

قوله : حتيه : من حت یحت من ہاب نصر ینصر إذا قشر بیدہ. قوله : واقرضیهہء من قز(صِص 
یقرص من باب نصر ینصر أٔیضاء وھو الدلك بأطراف الاصابع والأظفار مع صب الاء عليه حتیٰ 
یذھب أثرہ وهو أبلغ فی غسل الدم من غسله بجمیع یدہ. 

وقال ا خطابي : أصل القرص أن یقہض بأصبعيه علی الشيء ثم یغمزہ غمزاجیدا. وقال أبو 
عمر في (التمھید٢:‏ ویروی : ٭ فلتقرصه ٢‏ بفتح التاء وضم الراء وکسرھاء ویروی فلتقرصه 
بالتشدید علی التکٹیر أي فلتقطعه با ماء؛ ومنه تقریص الطحین والنضح الرش . وقال الخطابي : 
وفد یکون معنی الصب والغسل: وغال ا مھلب : اللضح :کثرۃ الصب وھو باخحاء المھملة هي 
الروایة ولو قال : با حاء ال ملعجمة لکان أقرب إلی معنی الغسل لاہ آکثر من ا مھملة ؛ وقیل: 
اللضح هو الرش في موضع الشك لدفع الوسوسة . 

وجه الاستدلال با حدیث اللمذکور : أنه یدل علی وجوب الطھارۃ فی الثیابء وفيه دلالة 
علی نحاسة الدم: وھو إجماع السلمین ودلالة علی أن العدد لا یشترط فی إزالة النجاسات ء بل 
المراد الانقاء. 

فإن قلت: استدل به البیھقی فیە سننه٤‏ علی أصحابنا فی وجوب الطھارۃ با ماء دون غیرہ من 
الا امرف نت مر تیر وب ا فقرل بع مان ۱ 

فإن قلت: ا حدث ورد فی أسماء بنت أبی بکر -رضي الله عنھما- حین سألت عن دم الحیض 
یصیب الثوب فیقتصر عليه . قلت: قال في 2( الدرایةہ : العیرۃ بعموم اللفظ لا بخصوص السیب ؛ 
ٹم قال : کذاقبلء وفیه تأمل ظاھر ء والأوجهە أن یقال: املوجب لوجوب تطھیر الحیضں کونه سا 
فلا خصوصیة لە بذلك فکل من کان نس یلحق بە . ٹم إن الصنف -رحمہه الله- استدل بالایة 
والحدیث ا مذکور علی وجوب طھارۃ ٹیاب المصلی ویأتی وجه وجوب طھارۃ البدن وا لمکان . 

م: (إذا وجب التطھیر ) ش: أي نطھیر الصلي ما ذکرنا م: (في الشوب) ش: أي في اشتراط 
طھارۃ ثوب الصلی ما ذکرہ من الاأیة وا حدیث م: (وجب فی البدن ) ش: أي وجب التطھیر في بدن 
الصلي م: (والکان ) ش: أي وفی الکان الذي یصلي عليه م: (لان الاستعمال ) ش: أي استعمال 
الصلی م: (فی حالة الصلاۃ بشتمل الکل ) ش: أي الشثوب والبدن والکان ‏ وجه ذلك أن التمسك 
بالنس یکون بطرق أربعة : بالعبارۃ والدلالة والإشارة والاقتضاء ء ٹم وجوب تطھیر الثوب ثبت 


ہی 


ویجوز تطھیرھا با ماء وبکل مائع طاھر یکن إزالتھا:بہ 


بالعبارۃ والبدن وا لکان بالدلالةء وھذا لأن تطھیر الثوب إنما وجب للصلاة لأنهَامَتاجاۃ مع الرب 
وھی أعلی حالة العبد فیجب أُن یکون الصلی علی أحسن حاله وذلك في طھارته وطھارة ما 
حل بەء وقد وجب عليه تطھیر الثوب بالنص مع قصور اتصاله بە وتصور الصلاۃ بدونه فی ا حملة 
فلان یجب عليه تطھیر بدنه ومکانە مع کمال اتصالھما بە لقیامه بھما وعدم تصور الصلاة بدونھٹا 
بطریق الاولی . 

وپستدل ایض فی وجوب طھارۃ الثوب ما روي عن عمر -رضي الله عنه- قال -حین اأُجنب 
فی ثوبه-: أغسل ما رأیت وأنضح مالم ارہ ومثله عن أبی ھریرۃ -رضی الله عنه - ذکرھما أبو 
عمر فی االتمھید١.‏ 

واستدل فی وجوب طھارۃ بدن المصلی بقولہ پل فی الذي [آمذی] : < توضا وانضح فرجك ؛ 
رواء مسلم؛ وا راد من النضح الغسل ؛ والدلیل عليه ما رواہ البخاری  :‏ اغسل ذکرك وتوضا؛ ء 
وقد ذکرنا أُن اللضح کثرۃ الصب مستدل فی وجوب طھارۃ الکان با رواہ عن انس عن النبي پا 
آنه قال  :‏ جعلت لی کل أرض طیبة مسج٥اً‏ وطھوراہ . قال فی (اللإمام؛ : ھذا حدیث صحیح 
أخرجه الإمام أبو بکرین [ أبی شیبة فی ہمصنفه٢]''٭ء‏ فدل علی اشتراط طھارۃ مکان الصلاۃ 
کطھارۃ الثیاب للمتیمم وتھي رسول الله قلعن الصلاة فی الأماکن السبعة: رواہ ابن ماجة لانھا 
مظنة النجاسات؛ و ا حمل عمر -رضی الله عنه - عن صخرۃ بیت المقدس التراب والزبل الذدی 
کاہ عاماغی اقغالی ار رسار مھا سی سباقات متا اض رر ااحرت باسامہ نانا: 
نحاسة الزہل وأنھا مانعة من جواز الصلاة علیھا ۔ 

م: (ویجوز تطھیرھا ) ش: أي تطھیر النجاسة ؛ وقد ذکرنا أن امراد بە إما للحل أو الإزالة 
وإنما قال: ویجوز ولم یقل ویجب لأن استعمال عین ا ماء لیس بواجب عند أبي حنیفمفۃ وأبي 
یوسف -رحمھماالله - بل إزالة النجاسة واجبة بأي مائع طاھر مزیل کان علی ما یأتي الان م: 
(بالماء) ش: الباء متعلق بالتطھیر م: (وبکل سائع طاھر یمکن إزالتھا بە) ش: أي إزالَة النجاسة با مائع 
الطاھر وشرط ثلاثة أشیاء فی جواز استعمال غیر ا ماء فی إزاله النجاسة : 

الآول: کونە مائعًا یسیل کالخل ونحوہ ء لأنه إذا کان نجس لٰیبقّا کالدبہس ونحوہ لا یجوز ۔ 

الشرط الغاني: ان یکون ا مائع طاھرً لن النجس لا یزیل النجاسۃ ٠‏ وقال الأکمل : قوله 
طاھراء احتراز من بول ما یڑکل حمہ فإن الأصح أن التطھیر لا یحصل بەء وقیل : یحصل حتی 
لو غسل الدم بذلك رخصنا فيه ما لم یفحش . قلت: لا وجه لتخصیص الاحتراز بالطاھر عن بول 


19) سائظمر اطوط 


کا خل وماء الورد ونحو ذلك ما إذا عصر انعصر وھڈا عند بی نیفة وأبي یوسف - رحمھم 
الله- وقال محمد وزفر والشافعی۔رحمھم الله۔ : لا یجوز إلا با لماء ؛ الأنہ بتنجس باول اللاقاۃ ‏ 
والنجس لا یفید الطھارۃ 


ما یڑکل لحمهء فإن ال اء اللستعمل أَیضًا مائعء ولکنه غیر طاھر علی إحدی الروَآیاتِ عن أبي 
حنیفة کما مر بیانە فیما مضی . 

الشرط الثالث : ان یکون ا مائع الطاھر مزیلاً کا خل وماء الورد ونحوھماء واحشرز بە عنٌ 
الدھن والدبس واللین ونحوھا فان بھا یبسط النجاسة ولا تزول ؛ وفی (الذخیرةۃ8: روی ا حسن 
عن أبي یوسف لو غسل الدم من الشوب بدھن أو سمن أو زیت حتی أذہب اثرہ جاز: ومثلهہ 
روایة بشر عنە في اللین ؛ وفي بول مایڑکل لحمه اختلف المشایخ فیەء والصحیح أنە لا بطھر: 
ذکرہ السرخسی ۔ 

وفی (اللحیط٤:‏ في اللہ روایتانء وفي بعض نسخ ەالحیط٤:‏ والماء اللستعمل ولا حجة لە 
إلا علی روایة عن أبي حنیفة أنە طاھر . وفی ۷شرح أبي ذره ویجوز إزالة النجاسة با ماء الملستعمل 
ونحو ذلك ما إذا عصر انعصر کشراب التفاح وسائر الثمار والأشجار والبطیخ والقثاء والصابون 
والباقلاء والائیذة وماء ا خلاف والبنوفة واللبسان وکل ما اختلط به طاھر وغلب عليه وآ حرجه 
عن طبع اماء وصار مقیدً فھو في حکم المائع ذکرہ الطحاوي . 

وفي امغني٤:‏ عن أحمد ما یدل علی ذلك ؛ وعن أبی یوسف أنە لا یجوز فی البدن إلا اماء 
ومثله عن آبي حنیفة ذکرہ في (العیون٤‏ . 

ثم إن للصنف ذکر ھا ھنا ما ذکرہ القدوري وهو أنە لم یفرق بین الشوب والبدن ؛ قال : 
ویجوز تطھیرھا با ماء وبکل مائع علی ما یأتی الآن . 

م: (کا خل وماء الورد ) ش: وا ماء المستعمل بین بە الطاہر ا مائع المزیل م: (ونحو ذلك) ش: با حر 
عطف علی قوله : کا حل وإنا آفرد الضمیر وإن کان ا معطوف عليه اثنان باعتبار کل واحد منھما 
م: (ماإذاعصر انعصر ) ش: کماء البطیخ وسائر الثمار وقد ذکرناہ . وقوله : وانعصر من ہاب 
الانفعال وھو للمطاوعة بقوله عصر مطاوع بفتح الواوء وقولە : انعصر مطاوع بالکسر لأنه طاوع 
الأول وھو بالفتح لأنه طاوعه الثاني . 

م: (وھذا ) ش: أي جواز تطھیر النجاسة با مائع الطامر المزیل م: (عند أبي حنیفة وأبي یوسف - 
رحمھما الله- : وقال محمد وزفر والشافعی -رحمھم الله - : لا یجوز إلا با ماء ) ش: وبه قال مالك 

وعامة الفقھاء م: (لاله) ش: أي لآن ا لماء م: (یٹنجس باول اللاقاۃ ) ش: یعنی لاختلاطه بالنجاسة م: 
(والنجس لا یفید الطھارة ) ش: لن ا ماء صار نُس مملاقاته النجاسة ؛ فلم یبق لە قوۃ الإزالة . م: 


۷۰٤4 


إِلا أن ھذا القیاس ترك فی ا لماء للغسرورة : ولھما آن الائع قالع الطھوریة في الاء بعلة القلع 
والڑزالة والنجاسة للمجاورۃ ہ فإذا انتھت آجزاء النجاسة یق طاھرا 


(إلا أن هذا القباس ترك فی الاء للضرورۃ)ش: هذا جواب عما أورد علی ماقَالةمِحمد تقریر 
الإیراد أن یقال : إن الذي قلته هو القیاس فی ا اء أيضًا وینبغي أن لا یجوز إزالة الْنجَاسة بالاء 


ایر 


اہضا . 


وتقریر ا حواب أن ا حکم فی ا ماء ثبت بخلاف القیاس ؛ لأجل الضرورۃ وللنظافة وسرعة 
اتصاله ء وسائر هذہ امائعات لا نص فبھا فبقی علی أصل القیاس یژؤیدہ قولہ ولا  :‏ اغسليه با لماء؛ 
فلا یجوز بغیرہ لن الأمر للوجوب ء ولآن الله تعالی ذکر ا ماء فی معرض الامتنان والإنعام 
فقال: * وینزل عليکم من السماء ماء لیطھر کم بە 4 (الأنفال : الایة ١١)؛‏ فدل علی اختصاص 
الطھر ب ولأن النجاسة ا حقیقیة نع جواز الصلاۃ فلا تزول بغیر ا اء قیاسًا علی النجاسة 
ا حکمية . 


۶ (ولھما )ش: أي لأہی حنیفة وأہی یوسف م: (آن الائع قالع) ش: من قلع الشيء واقتلعه إذا 
أزاله من موضعه من باب فعل یفعل بالفتح فیھما ٭ وکانت العلة في اماء الإزالة م: (والطھوریة في 
ماء بعلة القلع والإزالة ) ش: وغیر الاء کا خل یشاکلە فی الإزالة بل أولی وأقوی: لان ا خل أقلع 
للنجاسة من ا ماء لأنه یزیل اللون والدسومة ما فیه من الشدة وا حموضة ء وفي الاألوان ما لا یزول 
با ماء وماء الورد یزیل العین والرائحة . 

م: (والنجاسة للمجاورة) ش: ھذا جواب عن استدلال محمد ومن معه بقولھم : لان الاء 
[یتنجس ]بأول اللاقاۃ ؛ تقدیرہ : أُن النجاسة لم تنجس الحل بعینە ہل کانت للمجاورۃ وإن 
کات 3ۃ باول اللافاۃ . 


م: (نإڈا انتھت اجزاء النجاسة ) ش: بانتھاء أجزاٹھا ا لمتناھیة لترکبھا من جواھر لا یتجزآم: 
(بیقی) ش: أي الحل م: (طاھرا ) ش: لزوال النجاسة بالعصر: لنە إذا عصر یخرج منه ویصحبه ما 
یلاقیه من أجزاء النجاسة ھکذا فی ا مرۃ الثائیة والثالثة إلی أن یزول محل الآجزاء فیبقی الحل 
طاھرا لانتشال النجس إلی ا لاء جَزءَا فجزء ء لن الشيء الواحد محال أن یکون في محلین في 
حالة واحدة؛ وا حکم إذا ثبت لمعنی یزول بزوال ذلك العنی؛ ولھذالو قلم محل النجاسة بي 
الوب طاھرا . 

وقال الاأکمل : لا یقال التعلیل بالقلع لا یجوز ء لان النص یقتضي الغسل با لماءہ قال ہي : 
٢اغسليه‏ با لماء ٥‏ قلت : ھذا السؤال للأترازیء وتقریر الجحواب ان یقال : إن اقتضاء النتص الغسل 
با ماء لذاته أم لغیرہ ؟ 


می اع اہ ہج ھا و و ھا ا لے لہ ہر اع لی اع و لع لع عو نہ لج و ہب بت لع لے لت ا لع اع تع وھ ىا و ےا ےک چرے و و و ا ا وھ ا ا بب و و و و و و وا ج 


فإن قلت: لذاته فلا نسلم لن الصلي إذا قرض موضع النجاسة وصلی بَللِك الثوب جاز ‏ 
فعلم أن استعمال عین ا ماء لیس بواجب؛ وإن قلت : لغیرہ وھو التطھیر فنقولتظعم ؛ ولکن 
یحصل الطھارۃ بغیرہ کا خل ؛ فإنه إذا استعمل مکر را یحصل التطھیر کما پحصل با امی,وقال 
تاج الشریعة : فإن قلت : لو کان القلم علة لوجب أن یجوز بشيء نجس . قلت : ولھذا إذا ڑالتِ 
النجاسة الغلیظة بہول ما یؤکل حمه یکون حکم ذلك الشيء بعد الغسل حکم بول ما یڑکل لحمه 
حتی لا نع جواز الصلاۃ ما لم پبلغ ربع الثوب . 

فإن قلت: محمد ومن معه احتجوابالحدیث أَیضا وھما لا یحتجا إلا بالملعقول . قلت: ما 
اکتفیا بذلك ہل احتجا با حدیث أ٘یضا وھو ما رواہ البخاري فی صحیحہہ عن مجاعد قال : قالت 
عائشة -رضی الله عٹھا۔ : ماکان لاحدانا إلا ثوب واحد تحیض فی فإذا أصابه شیء من دم 
الحیض قالت بریقھا فقصعته بظفرھا . وروی آبو داود عن مجامد قال : قالت : ما کان لإحدانا 
إلا ثوب واحد فيه تحیضرء فإذا آصابہ شیء من دم ہلته ہریقھائم قصعتہ بظفرھاء ولو کان الدم 
بالدلك بریقھا لا یطھر لکان ذلك تکثر للنجاسة ؛ ومع الکثرۃ لا تصفی والملضغ والقصع : اك 
بالظفر ومنه قصع العملة ۱ 

فإن قلت: یعد قول بالآأمر فی قولہ پل : و اغسليه ؛ وقالوا الأمر للوجوب ؛ قلت: لا نسلم أنه 
أمر بالغسل با اء ہل الأمر متعلق بنفس الغسل والڑباحة ہوصف الاء ؛ لقوله تعالی : ٭فانکحوھن 
بإذن آھلھن 4 (النساء : الاّیة ٢۲)ء‏ فعلق الأمر بالإذن والإباحة بنفس التکاح فثبت بھذا أن یجوز 
ان یکون أحدھما واجبا والآخر مباحا . 

فإن قلت: نص علی الغسل با ماء. قلت: هو مفھوم اللقب وھو غیر حجة ء ولآنه خرج مخرج 
الغالب في الاستعمال لا الشرطء ولآأن تخصیص الشيء بالذکر لا ینفی ال حکم عما عداہ عندنا . 

فإن قلت: غسلہ با لخل وماء الورد وا خلاف إضاعة للمال وهي منھي عنھا ۔ قلت: إنفاق ا مال 
لخرض صحیح یجوز فلا یکون اإضاعةء وا ماء بعد الإحراز في الأواني یکون ملوکا ؛ وقال : فلا 
یجوز استعمال إِضاعة ا ال ویضرض ا ال فیما إذا کان للماء عزۃ فوق ا خل؛ ولو سلم منع 
استعمال ا حل في إزالة النجاسة فإذا استعمل فیھا [ما] یزیلھا کا ماء المنوع من استعمالە لاجل 
العطش لو توضأ بە وترك التیمم جازء وکذا اللخصوب . 

فروع: ا ماء القلیل إذا ورد علی النجاسة تنجس بھا ا اءء وقال أحمد: إن کان أَرضًا فھو 
طاھرء وفي غیر الأرض وجھانء وقال الإمام مالك : لا فرق بین ورود ا ماء علی النجاسة وورود 
النجاسة علی ا لاء ؛ لا پنجس فیھما إلا بالتغییر ؛ وقال الشافعی-رضي الله عنه- : إن ورود اماء 
علی النجاسة یوجب تنجیسە : وورود النجاسة علی الاء دون القلئین ینجسه وإن کانت النجاسة 


ہی 


وجواب الکتاب لا یفرق پین الشوب والبدن ء وھذا قول أبی حَنیْفّْة - رحمہ الله -۔وإحدی 

الروایتین عن أبي یوسف -رحمے اللەت وعنه آنه فرق بیٹھما فلم یجز فيٌإلیدِن بغیر الاء : وإذا 

اصابِ الخف نجاسة لھا جرم کالروث والعذرۃ والدم وا منی فجفت ضدلکہ بالأوض جاز ء وھذا 
استحسان . 


پسہرۃ . 

م: (وجواب الکتاب ) ش: أي ہامختصر القدوري) وھو قوله : ویجوز تطھیر ھا با ماء وبکل 
الثوب م۰ (وھذا) ش: أي عدم الغرق م: (قول أبي حنیفضة -رحمہ الله- وإحدی الروایتین عن أبيی 
یوسف- رحمہ الله - وعنه ) ش: أي وعن أبي یوسف م: (آله فرق بینھما ) ش: أي بین الثوب والبدن 
بغیر ا ماء م: (فلم بجنز في البدن بغیر ا ماء ) ش: وھو روایة لخبر ابن أپی مالك عنەه لان غسل البدن 
طریقة العبادۃ ء فاختص با ماء کالوضوء وغسل اللوب : طریقه إزاله الدلجاسة لإبعادہ فلا بیختص 
با ماء . وقال الاترازي : وذکر في بعض نسخ القدوري الاء الستعمل فقال : کا خل وماء الورد 
وا ماء اللستعمل؛ وقال أبو نصر البغدادي في٭ الشرح الکبیر؛ للقدوري : وأما جوازہ با لماء 
المستعمل فلاأنه طاعر علی روایة محمد عن أبی حنیفة بمنزلة الخل . 

م: (وإذا آصاب الخف نجاسة لھا جرم ) ش: أي حبستہ وا حملة حالیة وقعت بدون الواو وھو 
جاٹز علی العلة م: (کالروٹ والعذرۃ ) ش: ہفتح العین ال مھملة وکسر الذال المعجمة وھی الغائط التی 
لقیھا الناس م: (والدم والملی فجفت) ش: أي یہست م: (فدلکه بالأارض جاز) ش: وھنا قیود: 

الاول : قید با لخف لآن الثوب لا یطھر إلا بالغسل إلا فی المنی . 

الثانی : قید با رم لان ما لا جرم لە لا یطھر بالدلك ؛ وإن جف إِلا إذا التصق بە من التراب 
آورمل فجف بعد ذلك . 

الثالث : قید با حفاف لان ما له جرم من النجس إذا أصاب ا خف ولم یجف لا یطھر بالدلك 
إلا في روایة عن أبي یوسف . 

الرابع: قید بالدلك لانه بالغسل یطھر انَفاکًا . وقال محمد : لا بطھر بالدلك إلا فی المنی علی 
ما یجیء ۔ 

م: (وھذا استحسان ) ش: أي ا جواز فی الصورۃ الملذکورۃ استحسان : أي مستحسن بالاثر 
علی ما یأتي . وفي فالملحیط٤:‏ ذکر في 8ا حان؛ : النجاسة التی لھا جرم إذا أصابت الخف فحکھا 
أو حتھا بعدما ییست بطھر في قولھماء قال القدوري : ھذافی حق الصلاۃ وأمالو أصاب الاء 
بعد ذلك یعود نجسًا في روایة ء وفی الأصل إذا مسحھابالتراب تطھرء وقیل : الدلك روایة 


ك۷ 


وقال محمد -رحم الله- لا یجوز وھو القیاس إلا فی المنی خاصةلان المتداخل فی الخف لا 
یزیله ا حفاف والدلك بخلاف النی علی ما نذکرہ : ولھما قولە عليه السلام۔ه فإن کان بھما آذی 
فلیمسحھما بالأرض فإن الأرض لھما طھور؛ 


الأصل . 

م: (وقال محمد - رحمە الله- : لا یجوز ) ش: وبه قال زفر والشافعي فی ا جحدید : ومالك فَيٰ 
العذرۃ والبول . وأما فی آرواث الدواب لە روایتان إحداھما : الغسل ء والثانیة : بمسح ٠‏ وقال 
الشافعي فی القدم : إذا دلکە بالأرض کان عفوا . وقال أحمد : یجب غسل جمیع النجاسات إلا 
الأرض إذا أصابھا نحاسة . واختلف أُصحابه فی ذ ضم التراب ۔ وفی ‏ الحیط٤:‏ والصحیح أن 
محمد رجع عن ھذا القول ما رأی من کثرۃ السرقین في الطرق . 

م: (وھو القیاس ) ش: أي قول محمد هو القیاس کما فی الثوب م: (إلا في اي خاصة)ش: 
الاستثناء من قوله : لا یجوز ؛ فإنه قال : یطھر فی الٰني بالدلك والفرك إذا جف علی الثوب . 

فإن قلت: لفظ خاصة منصوب ماذا وما [فی] معناہ . قلت: خاصة اسم بعنی اختصاصا من 
قولھم : خص بالشیء یختصه صا وخصوصا بفتح ال خاء وخصوصا بالضم وخصوصیة 
وخصیصی وخصیصا عن ابن الأعرابي وخصه یخصۃه عن اہن عباد إذا فضله واختار ثعلب 
الخصوصیة ہفتح الحخاء وخصۃ بالرد لذلك ؛ وأما انتصابه فعلی أنه قائم مقام للصدر . 

م: (لآن السداخل فی ا خف لا یزیله ا فاف والدلك ) ش: لان ا حلد یتشرب فیصیر کالٹوب 
والیدن فإنھما لا یطھران إلا بائفسل فکذلكک ا حخف م: (بخلاف انی علی ما نذکرہ) ش: لانه خص 
بالنص علی القیاس فلا یقاس عليه غیرہ . 

م: (ولھما )ش: أي ولابی حنیفة وأبی یوسف م: (قولە عليه الصلاة والسلام: فإن کان بھما آذی 
فلیمسحھما بالأارض فإن الأرض لھما طھور) ش: ھذا الحدیث روي عن أبي هریرة وأبيی سعید 
الخدري وعائشة -رضی الله عنھم . 

اما حدیث أبی ھریرۃ فرواہ أبو داود من طریقین : أحدھما : عن محمد بن کثیر الصنعاني 
عن الأوزاعی عن ابن عجلان عن سعید بن أبي سعید القبري عن بی عن آبي هریرة -رضي الله 
عنه - عن النبی پل قال : إذا وطی أحدکم الأذی بخفیه فطھورھما التراب ؛'' +رواہ ابن حبان فيی 


)١(‏ ضعیف : مدارہ علی محمد بن کثیر الصیصي ضعفہ اأحمد : وقال النسائی ؛ وغیرہ: لیس بالقوي . وقال أبو 

داود : لم یکن بفھم اخحدیٹ : وذکر الذھبی ھذا ا حدیث في ترجمتة من المیزان )۱۹۰۱۸/٤(‏ ورواہ أأیضا ابن 

۱ حبان /۲٢۹(‏ عوارد) ٭ وا حاکم فی ڈالمستدرك ٭(١/ ٤ )۱٦٦‏ هذا وا بر یه ابن عجلان ء وقد اختلطلت 
عليه أحادیث أہی ھریرة -رضی الله عله ۰ 


۷۸ 


00000۱ ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اق ا میں رس رت ۳خ ج جج رررززرززیں رر نے نے رہہ ہے ژپٗےہرئہں۔ی٭ڈ 


اصحیحه٢‏ وقال :حدیث صحیح علی شرط مسلم ؛ ولم یبخرجاہ ۷وقال النووي في 
(الخلاصة) : رواہ أبو داود بإسناد صحیح . 

الٹانی:عن عمر بن عبد الواحد عن الأوزاعی قال : أنبثت أن سعید المقبری حدث'عغن آیه 
فرط الله قال : اإذا وط أحدکم بنعلە الأذی فإن الترابِ لە طھور؛'' . 

فإن قلت: قال ابن القطان فی اکتابہٴ عن الطریق الأول : مذا الحدیث رواہ أبو داود من 
طریق لا بظن بھا الصحة ؛ فإنه رواہ من حدیث محمد بن کثیر عن الأوزاعی ؛ ومحمد بن کثیر : 
الصتعانی الأصل ا مصیصي الدار أبو یوسف ضعیف : وأأضعف ما هو من الاوزاعي ؛ قال عبد 
الله بن أحمد: قال أبي : ہو منکر ا حدیث یروي أشیاء منکرۃ ۔ وقال صالح بن محمد بن حنبل : 
قال أبيی : هو عندي لیس بثقة . 

وقال اللنذري فی مختصرہ ؛: الاول : فیه محمد بن عجلان ؛ وفیه مقال لم یحتجا بەء 
والثانی : فیه مجھول . قلت: محمد بن کثیر سثل عنه یحیی بن معین فقال: کان صدوقًا ثقةء وقال 
ابن سعد: کان ثقة ومحمد بن عجلان وثقه یحیی وأبو زرعة وأبو حائم والنسائي وصحح 
الطریق من ذکرناعم ؛ والثانی قائل بالأول . ولنا حدیث أبي سعید ال خدري -رضي الله عنه - 
فرواہ أبو داود أ٘يضًا فی الصلاة ١عن‏ موسی بن إسماعیل عن حماد بن سلمة عن أبي نعامة 
الذسعدي عن آبي نضرۃ عن أبی سعید الخدري قال: بینما رسول الله لا یصلي باصحابہ إذ خلع 
نعليه فوضعھما عن یسارہ فلما رأی القوم ذلك ألقوا نعالھم ؛ فلما قضی رسول الله ولا قال : 
اما حملکم علی إلقائکم نعالکم ؛ قالوا: رأیناك ألقیت نعليك فألقینا نعالنا ء فقال رسول الله 
پل : ہ إن جبریل عليه السلام آتانی فأخبرنی أن فیھما قذرا ء وقال : إذا جاء احدکم إلی الملسجد فلینظر؛ 
فإن رای في نعليه قذراً أو آذی فلیمعء ولیصل فیھماہ''' ورواہ ابن حبان أيضًا في ۶ صحیحہ٤‏ ولم 
بقل : ٭ولیصل فیھما؛: ورواہ عبد بن حمید وإسحاق بن راھویه وأہو یعلی اللوصلي في 
لامسانیدھم )؛ بنحو أٔبی داود -رحمہ الله- وأُبو نعامة اسمهھ[.....]ء وآبو نضرة اسمه ا منذر بن 
مالك البصری ۔ 


وآما حدیث عائشة -رضی الله عنھا۔ فرواہ أہو داود أَیضًا عن محمد بن الولید أخبرنی 


)١(‏ رواہ احاکم (۱/٦۱۱)ء‏ وابن حبان /۲٢۸(‏ موارد) من طریق الولید بن مزید عن الأوزاعی عن سعید ا مقبري 
بإسنادہ ال ملذکورء وقد بانت عورۃ ھذا الإسناد فالاوزاعی لم یسمعہ من سعید ا مقبري . 
قال النذري فی ہمختصرہ : الأول فیه : محمد بن عجلان ؛ وفيه مقال ؛ لم یحتجا بە : والثاني : فيه مجھول ؛ 
اھ. 
)٢(‏ إسنادہ حسن: آخرج مسلم ق ماد بن سلمة ٢‏ فی الشواعد . 
۹ں٣‏ 


ےھ سے چ سے ےا دع اع ے خی وھ ےو ہوجو بی یج ھے ے اع ہے ہج وو رج جج عو ےج جج جس × روح یح بے ا1ک اجوھہیسىسعیےىعےمجےدےمےےمےصىبمودعےبر+ووویہبپیےمج 


سعید بن أَبي سعید عن القعقاع بن حکیم عن عائشة-رضی الله عنھا۔ عن النسي قلُِ بجعناء ولم 
یذکر لفظهء ورواہ ابن عدي في ہ الکامل؟ عن عبد الله بن زیاد بن سمعان القرشی مَولی أم سلمة 
عن سعید المقبري عن القعقاع بن حکیم عن أبيه عن عائشة -رضی الله عنھا - ساألت البّی ا : 
الرجل یطاأً بنعله فی الأذی ہ قال: ڈالہ ات تَا رر ٭وعبد الله بن زیاد ضعفه البخازی 
ومالك واأحمد وابن معین ء ورواہ الدارقطنی مسنداً إلی ابن سمعان وھو ضعیف:ء وقال ابن 
ا جوزی : قال مالك : ھو کذاب: 720ج متروك ا حدیث . 

قولە : الأڈی ء أرادبه النجاسة ؛ وینحل النعل : ا حذاء مؤنثة وتصغیرها فعیلة ؛ وقال ابن 
الائیر : وھي التي تلبس فی المشی مملوۃ . 

وجه الاستدلال بالأحادیث الملذکورۃ ظاھر؛ فإنه قال فإن طھورھما التراب أٗي یزیل 
نحاستھماء وکان الآوزاعي یستعمل ھذا ال لحدیث علی ظاهرہ وقال : یجزئە ان بسح القذر فيی 
نعله و خحفە بتراب ویصلي فیەء وروي مثله عن عروۃ بن الزبیر وکان النخعی یسح النعل وا خف 
یکون فيه السرقین عن باب ال مسجد ویصلي بالقوم . 

وقال أبو ٹور فی ا خف والنعل : إذا مسحھما بالأرض حتی لا یجد لە ريحًَا ولا أثرا رجوت 
ان یجزئه . 

فان قلت: الحدیث مطلق فلم قیدہ أبو حنیفة بقوله النجاسة التی لھا جرم ؟ قلت: التي لا جرم 
لھا خرجت بالتعلیلء وہو قوله 8ي : فإن التراب لھما طھور؛ أي مزیل نجاستەء ونحن نعلم یقیتا 
أن النعل والخف إذا شرب البول أو ا حمر لا یزیله اللسح ولا یخرجہ من اأجزاء ا جلد فکان ا خلاف 
فی ا حدیث مصروفا إلی الأذی الذي یقبل الإزالة بلممسح حتی أن البول أو ا حمر لو استجر بالرمل 
أو التراب فجف فإنه یطھر أیضا بائسح علی ما قال شمس الأئمة وھو الصحیح فلا فرق بین ان 
یکون جرر النجاسة منھما أو من غیرھما ھکذا ذکر الفقيه أبو جعفر والشیخ الإمام أبو بکر بن 
محمد ابن الفضل عن أبی حنیفة -۔رحمہ الله- وعن أبی یوسف مثل ذلك إلا أآنه لم یشترط 
الحفاف ۔ ۱ ۱ 

قإن قلت: لعل الأذی المذکور فی ا حدیث کان طینا . قلت: الأذی فی لسان الشرع یحمل علی 
النجاسنة کنایة عن عینھا ؛ ولو کان طینا لصرح باسمه ولم یذکرہ بالکثایة ما فيه من اللبسء ویدل 
عليه قوله : *نإن الأرض لھما طھور؛. 


.)۱٠١( )۳۳ /۱( لعبد الرزاق‎ ٤)فنصمافو‎ )۱۲۷ ء۱۲٢١‎ /٤( فی إستادہ متھم : ۸ الکامل؛ لابن عدي‎ )١( 
۱ . وآفاد المؤلف -رحم الله- قول ابن ا جوزی من دالعلل التناھیة؛‎ 


۷+ 


ولان ا لد لصلابته لا یتداخله اجزاء النجاسے إلا قلیلاً ء ٹم یجتذبه ا حم إذا جف: فإذا زال زال 
مسا فام به ء وفی الرطب لا یجوز حتی یغسله لن السح بالأرض یکثرہ ولاایطھرہ . وعن أبي 


فإن قلت: لم یفصل بین النجاسة التی لا جرم لھا وبین التی لھا جرم ؛ فإن اسم الأذی یطلقٰ 
علیھما وكذلك لم یفصل بین الرطب والیابس وأنتم قد فصلتم ؟ قلت: بل فصل ا حدیث بین 
الرطب والیابس بالتعلیل الذي ذکرناہ ایض . 

فإن قلت: حدیث أبی سعید ساقط العبرة لانه عليه السلام لم یستقبل الصلاة . قلت: یحتمل 
ان ا حظر مع النجاسة ترك في ذلك الوقت ویحتمل أن یکون لأاقل من قدر الدرھم کذاني 
المبسوط ٢‏ وڈ الأسرارا . 

م: (ولأنہ ا لد لصلاته لا یتداخله أجزاء النجاسة لا قليلاً) ش: لأن صلبة ا جلد وکثافة النجاسة 
ِنعان شربھا فيه ء ورخاوتھا بعد الیسیر ء حذف إلیھا ء فلا یبقی فیھا إلا قلیل وھو معفوم: (ثم 
یجتذبه الحرم إذا جف) ش: یعني یجذبه ا جحرم إلی نفسه م: (فإذا زال) ش: أي اس حرم م: (زال ما قام بہ) 
ش: أي با حرم ء لانە ما جذبە إلی نفسهە فیبس مع ا حرم فلا یبقی إلا لایسیر وھو عفو بخلاف 
البدنء لان رطوبته ولینە وما به من الصرق بنع من ا حفاف ء وبخلاف الشوب لن النجاسة 
متداخلة فلا یخرجھا إلا ا ماء والاحتراز عن النجاسة فيه مکن . 


م: (وفي الرطب) ش: أي وفی النجس الرطب ہ: (لا یجوز حتی یفسله : لأن السح بالأارض 
یکثٹرہ)ش: أي یکثر النجس بالرطب ٠‏ لُأنه ینشر ویتلوث ما لم یصبه أ٘یضا م: (ولا بطھرہ) ش: أي 
لا یطھر الخف لانتشار الكنجس فيه . 

م: (وعن أبي یوسف أنە إذا مسحہ بالأرض) ش: أي إذا مسح النجس بالأرض یعنی إذا دلکه 
علی سبیل المبالغة م: (حتی لم یبق اثر النجاسة یطھر لمموم البلوی) ش: أي البلیة ء وکذلك البلیة 
بکسر الباء وسکون اللام ء والبلوی بالکسر أیضا ء والبلاء کلھا أسماء وھذہ من ا لمواد الناقصة 
الواویة م: (وعليه مشایخنا) ش: أي علی قول أبي یوسف مشایخ ما وراء النھر م: (وإطلاق ما یروی) 
ش: یعنی إطلاق قولە قللِ ‏ فإن کان بھما آذی حیث لم یفصل بین الرطب والیابس ہ والجحواب 
عن ھذا اللإاطلاق قد مر آنشا ۔وفيفتاوی أھل اللصر ؛ ذکر ال ٰلائي في صلاته لو أاصابت 
النجاسة الخف آو الکعب أو ا جرموق فأمر ا لماء عليه ٹلاٹ مرات تطھر من جفاف . 


: (فإن أآصابہ ہول) ش: أي فان اآصاب ا خف بولام: (فییس لم یجز حنی یغسله) ش: لتمکن 


۷۱۱۹ 


وکذا کل ما لا جرم لە کا حمر : لان الأجزاء تتشرب فیه ولا جاذب یجا,بھا ؛ وعن أبي یوسف أن 
مایتحصل بە من الرمل : والرماد والتراب الناعم جرم ە ؛ والٹثوب لا يَجزّی فیے إلا الفسل وإن 
یبس ؛لان الثوب لتخلخله یتداخله کثیر من آجسزاء النجاسة فلا بخرجھا إلا لبیل ء والمنی نجس 
یجب غسله رطبّا فإذا جف علی الثوب اجزا فیه الفرك 
البول فیه بالحفاف م: (وکذا کل ما لا جرم لە)ش: أي وکذا لا یجوز إذا آصاب الخف کل ما لایجرم 
لە م: (کامحمر لآن الأجزاء) ش: لان أجزاء ا خمر أو البول م: (تتشرب فیه) ش: أي فی الخف م: (ولا 
جاذب یجذبھا) ش: أي یجذب أجزاء النجاسة [۰..] . 

م: (وعن أبي یوسف أن ما یتصل بە) ش: أيی با لخف الذی أصاہته النجاسة الرطہبة م: (من الرمل 
والرماد والتراب الناعم جرم لە) ش: أي الذي أصابه ء فإذا جف فدلکه بالأرض طھر کالتی لھا 
جرم. 

م: (والشوب لا یجزی فیے إلا الغسل وإن یبس ؛ لآن الشوب لشخلخله) ش: أي لکون فرج في 
خلاله ٭ وقولھم ۔اجزاء الثوب یخلخلہ- أي فی خلالھا فرج لرخاوتھا وتکون مجوفة غیر یسیرةۃ 
م: (یتداخله کثیر من اجزاء النجاسة فلا بخرجھا) ش: أي أجزاء النجاسة م: (إلا الغسل) ش: با ماء آو 
مائع طاھر مزیل . وقال النسفی : الحخف الخرسانی الذي ضرمەه توسخ فالقول حکمه حکم الثوب 
لا یطھر بالدلك بل یغسل ثلانا ویجفف فی کل مرۃة . 

م: (والمني جس) ش: وبه قال مالك والثوري والآوزاعی وا حسن بن حي وأحمد في روایة . 
إلا أن مالکا قال : یغسل رطبه ویابسہ: وھو قول ا حسن البصري ء وقول بعض مشایخ بلخ 
مثل : محمد بن الأزھري وآبی معاذ البلخی م: (یجب غسله رطبًا) ش: أي حال کونە رطبا . 

م: (قإذا جف علی الثوب آجزآ فیه الفرك) ش: أي کی فیه الدلك وا حك ٠‏ وقوله ۔اجزا- من 
الإاجزاء یقال أجزانی الشيء أي کفانی وھی لغة بنی تمیم ؛ وعن الأزھري : [قال] بعض 
الفقھاء : آجزی بمعنی قضی ء والمعنی علی هذا أجزی الفرك عن الغسل أي ناب عنه وأغنی . 
قلت: الاول مھموز : والثانی ناقص . 

وقال أبو إ[سحاق الحافظ : انی الیابس إنما یطھر بالفرك إذا کان راس الذکر طاهراوقت 
خروجه بأن کان بال واستنجی : ما إذالم یکن طاھرً فلا . 

وھکذاروی ا حسن بن زیادعن أبی حنیٔفة -رحمہ الله- ؛ وقال الفمَيے أحمد بن 
إبراھیم : وعندی أن ا لمني إذا خرج في رأس الإحلیل علی سہیل الدفق ولم ینشر علی رأسه فإنه 
یطھر بالفرك ء لان البول الذي هو داخل الإحلیل غیر معتبر ؛ ومرور المني عليه غیر مؤثر ۔ 


۷۹۱۲ 


لقوله عليه السلام لمائشة -رضی الله عٹھا۔: افاغسليه إن کان رطبًا وَاقُوکیە إِن کان یابسًا ٢‏ 


یتجاوز البول ثقب الإحلیل حتی لم یصل رس الاإحلیل شيء من البول ثم احتلم یَكفي فی 
الفرك . قیل : أیضسًا إذا کان راس الإحلیل طاھرً وإغا یطھر المضاف بالفرك إذا حرج اذ قیل 
خروج المني علی راس الإحلیل ٹم حرج المني لا یطھر الثوب بالفرك إلا أن یقال أنه مخلوب بالمنيٰ 
فیجعل تبعاله ٠‏ وروي عن محمد : إِن کان انی غلیظا فجف یطھر بالفرك أعلاہ ء و[أما] أسفله 
فلا یطھر إلا بالغسل . 

کذا فيە المبسوط .٠‏ وفي افتاوی قاضی خان؛ : الثوب إذا أصابه انی ویبس وفرك یحکم 
بطھارته فی قولھما : وعن أبي حنیفة روایتان ء وأظھرھما أن بالفرك فعل النجاسة تجوز الصلاة 
فیه ۔ وإذا آصابہ ا ماء یعود نجسا فی أظھر الروایتین عن أبی حنیفة ؛ وعندھما لا یعود نجس ء وعن 
الفضل أن منی امرأة لا یطھر بالفرك لأنە رقیق ۱ رع : أن المني إذا کان غلیظا فجف یطھر 
بالفرك وإن کان رقیقًا لا یطھر إلا بالغسل ء والصحیح أنە لا فرق بین منی امرأة ومني الرجل کذا 
لو نفذ المني إلی البطانة یطھر بالفرك قال الرعانی : هو الصحیح . 

واختلف الكآحرون في الطار الباقي من الشوب ٠‏ والصحیح أنه یطھر بالفرك کالاعلی 
بخلاف لعابة ا لخف : ذکرہ في 7 المبسوط ٢۔‏ 

وفيی! شرح بکر؟: أصاب الثوب دم عبیط فجف [فحینئذ ] طھر الثوب کالني . 

م: (لقوله ا لعائشة -رضی الله عنھا- : ٭فاغسليه إن کان رطبًا وافر کیه إِن کان یابسّا٤)‏ ش: هذا 
ا حدیث بھڈا اللفظ غریب ٠‏ قال ابن ا حوزي فی االتحقیق؟: والحنفیة یحتجون علی نجاسة المنی 
بحدیث رووہ عن النبي قٌآنه قال : لعائشة -رضي الله عنھا- (اغسليه إِن کان رطبًا وافرکیە إِن کان 
یابٌاء''' قال : 001 انانازوق سر بر خر واظاح رب الله ھا 


قلت:عدم المعرفة منە أو من غیرہ لا یستلزم نفی معرفة غیرہ مع أن أصل ا حدیث في 
الصحاح؛ وقد روی مسلم والأربعة من حدیث عائشة -رضي الله عنھا- قالت :کنت أغسل 
الحنابة من ثوب النبي قل فیخرج إلی الصلاۃ وإن بقع ا ماء في ثوبہ وقالت أَیضسًا : کنت أفرك 
الني من ٹوب رسول اللہ ق فیصلی فیہ . أآخرجہ مسلم وأہو داود . 


)١(‏ سن الدارقطنی (۱۲۰/۱)ء وأسند إلی سلیمان بن یسار عن عائشة قالت : إِن کنت لأتبعه من ٹوب رسول الله 
آصاب ثوبه مني غسل: ٹم یخرج إلی الصلاة: وأنا أنظر إلی بقعة من أثر الُسل فی ثوبہ: وٹال ا صحیح . 


۷۹۳ 


وقال الشافعی : انی طاھر 


وروی الدارقطني والببھقی عن عائشة - رضي الله عنھا - فالت : ٭كکنت أغمِتل اي من ٹوب 
رسول الله تج إذا کان رطا وأفرکە |ذا کان یابسُّا١ء‏ ورواہ البزار في! مسندہ٤‏ وقال : لانملم أحد) 
آسندہ عن عائشة -رضي الله عنھا۔ إلا عبد الله بن الزبیر >ر ضی الله عنھما۔ ورواہ غلیزھ عن 
حمزة مرسلاء ومن الناس من حمل فرك الثوب علی غیر الثوب الذي یصلىی فيه ۱ 

ورد هذا ما وقع فی صحیح مسلم کنت أفرکه من ثوب رسول الله قَيٍ فیصلي فيهء وعند 
٘بي داود -ویصلي فيه- والفاء ترفع احتمال غسله بعد الفرك: وحمله بعض اٴذالكية علی الفرك 
با ماء ء ویردہ ما صح أَيضا : لقد رأیتنی وإنی لأحکه من ثوب رسول الله قل یابسا بظفري . 

وآما الآثار فی ذلك فکثیرۃ روی ابن أبی شیبة فی (مصنفه ۹ سال رجل عمر بن الخطاب - 
رضی الله عنه- فقال إئی احتلمت علی طنفسة : فقال : إن کان رطبًا فاغسلە ء وإن کان یابسًا 
فاحککە ء وإن خفی عليك فارششه [ با ماء]. 


وعن عمر وعائشة -رضي الله عنھما- أنھما یغسلان المنی من الثوب؛ء وعن أبي ھریرۃ في 
النی یصیب الثوب : إن رأیته فاغسلە وإلا فاغسل الثوب کلە : ورواہ الطحاويء وعن جابر بن 
سمرة أنه سٹل عن الثوب عن الثوب الذي یجامع أھلە فیه قال صل فيه إلا أن تری منە شیتًا فتغسله 
ولا تنتضحء ؛ قال لآن اللضع لا یزیل الأثر ء وسٹئل أنس -رضي الله عنەه- عن قطیغفة أآصابھا 
نحجاسة لا یدري موضعھا قال: اغسلھاء وعن الحسن أن انی ببنزلة البولء فھڑلاء الصحابة 
والتابعون قد غسلوا ا منی ء وأمروا بغسل الثیاب منە ء وھذا لإزالة النجاسة . 

م: (وقال الشافعی ا نی طاھر) ش: هذانص الشافعی ؛ وحکی صاحب والبیان ؛ وبعض 
الخراسانیین قولن : ومنھم من قال قولین فی منی ا مرأة فقط ء قال النووي : الصواب ا زم 
بطھارة عنيه ومنیھا والمسلم والکافر فیه سواء ینجس منیھا برطوبة فرجھا إن قلنا بنجاستھا ؛ کما لو 
بال الرجل ولم یغسل ذکرہ : وفی منيی غیر الآّدمي ثلائة اُوجے احدھا : ا جمیع طاھر إلا مني 
الکلب وا حنزیر . 

الٹالٹ: أن مني ما یؤکل ‏ حمه طاھر وغیرہ نجس . وأحمد مع الشافعي في أآصح قوليه . 
نو سی موں سد تی یھ وسر و دی سس اکنت آفرك النی 
من ثوب رسول الله قل ٹم پصلىی فبے ولا یبفسله؛ٴ ٠‏ ء رواہ الطحاوي وآخرجہ البزار (عنھا]ء 


.)٦٦۸/۲( ولالسئنن الکبری ؟ للبیھقی‎ ء)٢٢٢‎ /٦( آلمٰٰد)‎ ١: إسنادہ حسن‎ )١( 


۷٤ 


وھ ہا گے ےھ ھ نے نے غے نے غے ےو وو و سے ےھ ےھ وھ و رج وو یر ےھ ھا ےط بے وو ہے ہے و و وا و + وو وو رب ےئاو تفہ یھ اع ےمم ہعیجےممےمپ٭ 


قسالت: کنت آفرك المني من ٹوب رسول الله گل وما آغسلەء وروی أبو نکر بن خزیة عن 
عائشة-رضي الله عنھا۔ قالت : کنت آضرك ا لني من ٹوب رسول الله وھو يَضَل ؛ وعن 
عائشة -رضي الله عنھا-کانت تحت المني من ثیابه وھو فی الصلاۃ ؛ قال البیھقی : ولو کان المني 
سا ما جازت الصلاۃ مع وکان ڈل ایسل المئی من ثوبه بعرق الإذخر ثم یصلي فیے ء روا 
احمد ۔وعن ابن عباس؛ قال: سئل النبي ٌهُ عن الئی یصیب الشوب فقال:ہو بمنزلة الخضاط 
والبصاق وإما یکفيك أن تمسحہ بخرقة أو بإذخر*'' ء رواہ الدارقطني وقال : ولم یرفعه غیر إسحاق 
الازرق عن شريك -رحمه الله . 

وقال الاترازي في الني عند الشافعي -رضي الله عنه- طاھر لأنه أصل الأنبیاء ٭ ولم یذکر 
لمکا ےك عدیت اوائے کے قالل سراما: اف ضا اک کر دررعرت 
وغیرھما : وھذالیس بشدید ہ والذي قاله غیرہ : ان المنی أصل البشر والطین خلق منە البشر 
فکان طاھرا کالطین وأيضًا هو في بنی آدم کماء البیض في الطیور وھو خحارج من حیوان فکان 
الني طام را کالبیض ء وأیضًا أن حرمة الرضاع شبھت بحرمة النسب کاللین الذي یحصل بە 
الرضاع طاہر ء وا مني الذي یبحصل بە النسب أولی لانە أصلء والرضاع مجلوبہ٭ء ومن ذلك 
قالت ا الکیة: امني [...] الشافعیة . وقال النووي فيل شرح ا مهذب؟ أن ا لمنی یحل أکله فی 
وجهھ؛ فعارضھم فقالوا: الکلب یحلله بعض ا الکیة . [و] ا جواب عن ھذہ الأشیاء فنقول : 

أما حدیث عائشة - رضي الله عنھا - الذي فيه : ولا یغفسلهء فقد قال الطحاوي: ولیس فی 
ھذاعندنا دلیل علی طھارته ء وقد یجوز أن یکون کانت تفعل بە ھذا فیطھر بذلك الثوب والنی 

کما قد روي فیما أصاب الفعل من الأذی حیث قال : فطھورھما التراب فکان ذلك الٹراب 
یجري في غسلھا ولیس فی ذلك دلیل علی طھارۃ الاذی فی نفسه فکذلك ما روي فی المنی علی 
أنه قد روي عن عائشة -رضي الله عنھا - ما یدل علی أن انی کان عندھا مسا وھو مارواہ 
الطحاوي ثنا ابن أپی داود قال : ثنا منذر قال : ثنایحبی بن سعید عن شعبة عن عبد الرحمن بن 
قاسم عن أبيه عن عائشة - رضي الله عنھا - انھا قالت فی ا نی إذا أصاب الٹوب : إذا رأیته 
فاغسله وإن لم ترہ فانضح ء وھذا إسناد صحیح . 

قلت: ھذا لا یجري دعوی [ الطحاوي ] : لان الطحاوی بعد أن روی ھذا ا حدیث قال : ما 


( سن الدارقطني )۱۲١/۱(‏ ء وفبے : شریك عن ابن أبي لیلیء ثقة فی حفظه شيء. والسنن الکبری 
٢١١۸ /١(‏ وقال : عذاصحیح عن ابن عیاس من اقوله؛ ولا یصح رفعه ۱ وعزاہ آلھیشمی للطبرانی فيی 
٭الکبیر؟ من روایة محمد بن عبید الله العرزمی ٠‏ الٰجمع (۲۷۹/۱). 


۷۱۵ 
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فی ذلك دلیل لأئه لو کان حکمە عندھا حکم سائر النجاسات من الغائط والبّوٰل والدم لأمرت 
بغسل الٹوب کلەء ولا کان ا حکم عندھا إذا کان موضعه من الثوب غیر معلوم التضح ١بت‏ 
بذلك أن حکمے کان عندما بخلاف سائر النجاسات . قلت : قد روي فی ذلك آثار کثیِترۃ من 
الصحابة وھي التی ذکرناھاعن قریب فکلھا تدل علی نجاسته کما ذکرنا علی أنّا نقول أن النضخ 
اتی بجعئی الصب والغسل: وفی حدیث دم ا حیض : تقرصية با لماء ثم تنضحیە؛ أي تغسلە . 

فإن قلت: ما اختلفت الأحادیث والآثار فی حکم ا نی لم یدل دلیل قطعَا علی نجاستہ ولا 
علی طھارنه . 

قلت: فی مثل ذلك یرجع إلی النظر والقیاس ہ فنقول المنی حدث لآنه خارج عن السبیل 
وکل خارج عن سبیل جس ء فا لمني جس . 

فان قلت: إذا ثبت کونە نجس کان الواجب غسله مطلفًا رطہُا کان أو یابسا کساٹر اللنجاسات . 
قلت: نعم کان القیاس یقتضی ذلك : ولکنە ترك ء بالأحادیث الواردۃ بالفرك فی یابسە . 

وأما حدیث ابن عباس - رضی الله عنھما - الذي فیے : إنما هو بجنزلة الخاط والبزاق 
تارابع آف بر ٹرت کرام نے رترب فامدقھتالامن و لائ هر بالاماطَا 
ومطلق الأمر للوجوب: والتشبيه بالبزاق والملخاط یشھد لە فسقط الاحتجاح بە . 

وأآما اواب عن کونە أصل البشر فإنه لا ینفی النجاسة کالملضغة والعلقة . 

وقال اللووي : ا هي یستحیل في الرحم فیصیر علقة وھي الدم الغلیظ ء فغفي نجاستھا 
وجھان: قال أبو إ[سحاق : نجسة ء وقال الصیرفی : طاھرۃ ء فإذا استحال بعدہ وصار قطعة لحم 
وھی املضغة فالمذھب عندھم القطع بطھارتھا کالولد ء وقیل فیھا الوجھان . 

فإن قلت: لم یسمع ھذا الذي ذکرع في ا جواب ولا یلزم إلزامکم بالعلقة والمضغة قطعا . 

قلت: قال أبو إسحاق العراقی : المئي یجري من الدماغ بعد نضجه ویصیر دمًا أحمر في فقار 
الظھر إلی أُن یصل إلی الکلیتین فتنضجائه ٹم تبعثانە إلی الأنئیہن فینضجانه منیا أبیضا ء فإذا کان 
کذلك ثبت أنه متولد من الام وھو نجس: والنجس لا ینقلب عندھم طاھرا إلا اماء النجس إِذا 
صار قلتہن: وا خمر إذا تخللت بنفسھا؛ وذکر الأکمل للشافعی -رضي الله عنه - حدیث ابن 
عباس أنه قال : ا نی کالملخاط فأمطه عنك ولو بإذخرۃ ء لم یحصل جوابە أنە موقوف فلا یصح 
الاحتجاج بە . قلت : یعني عند الشافعي -رضي الله عنه - وکان ینبغي ان یستدل بحدیث من 
الأاحادیث المرفوعة الصحیحة التی ذکرھا ء ٹم یجیب عله فکیف یذکر لە أثر وھو لا یقول بە؟ 
وهذا عجیب وقصور من یتصدی لترجیح مذھبه . 


۷ُ۹۱٦ 


وا حجة عليه ما رویناہ ء وقال عليه السلام : ۷إغمایغسل الٹوب من خحمتں؛ وذکر منھا: المني 


م: (والحجة عليه) ش: اي علی الشافعی - رضی الله عنه -م: (ما رویئاہکن: وھو حدیث 
عائشة- رضي الله عنھا - الملذکور: وقال الأکمل : فإن قیل : إذا استدل الشافعیٌ٭رضي الله 
عنه- بحدیث ونحن ب:حدیث فما وجه قول اللصنف وا حجة عليه ما رویناہ. فا جواب أناوجه 
ذلك أُن حدیثه لا یدل عليهء لأن قوله کالخاط لا یقتضی أن یکون طاھرا لجمواز أن یکون التکَبيه 
في اللزوجیة وقلة التداخل وطھارته بالفرك والأمر بالإماطة مع کونە للوجوب یستدعي أن یکون 
نجس لآن |زالة ما لیس بپنجس لیست بواجبة . 

قلت: هذا السوال إنھا یرد لو کان الشافعی -رضي الله عنه- یری بالاثر ال مذکور ؛ ویقول بە: 
نعم لو ذکر لە حدیثًا من الأحادیث کان یتوجھ السؤال ؛ وتشبیە ابن عباس -رضي الله عنھما - لە 
بالخاط إنھا کان فی النظر والبشاعة لا فی ا حکم بدلیل ما ذکرنا من أدلة نحاسته ء والآمر بالإماطة 

م: (وضال قا : إغا یفسل الثوب من خمس وذکر مٹھا انی )ش: هذا دلیل آخر علی تحاسة 
النی؛ وهذا قطعة من حدیث رواہ الدارقطنی من حدیث ثابت بن حماد عن علي بن زید عن 
سعید بن السیب عن عمار -رضي الله عنہ - قال : مر بي رسول الله ول وأنا أسقي راحلة لي فيی 
رکوۃ إذ اندشخمت فاصابت نخامتي ٹوبی ء فاقبلت أغسلھاء فقال : 9 یا عمار ما نخامتك ولا 
دموعك إلا بمنزلة الاء الذي في رکوتك نا یفسل الثوب من خمس: من البول : والغائط : والنی ء والدم 
والقيء ؛''' وفی (الأسرار؛ : ال خمر مکان القیءء وج الاستدلال بە ظاھر وھو أنه یدل علی 
نحاسة انی ۔ 

فإن قلت: الاستدلال بھ یقتضی غسلە رطبا ویابساء ولستم قائلین بە فکان متروکا . 


قلت: حدیث عائشة -رضي الله عنھا - فی جواز فرك الیابس ‏ ویحمل ھذا علی الرطب 
توفیقا بین الحدیثین :ء رالاقاماش آاوت ا سے مر اظیشروی 

فإن قلت: قال الدارقطنی : لم یرو حدیث عمار غیر ثاہت بن حماد وهھو ضعیف جدا ۱ 
ورواہ ابن عدي فی ۸ الکامل ؛ قال : لا أعلم روی ھذا ا حدیث عن علي بن زید غیر ثابت بن 
حماں ولە أحادیث فی أآسانید الثقات یخالف فیھا وھی مناکیر ومقلوبات . 

وقال البيھقي : ھذا حدیثه باطل ء إنا رواہ ثابت بن حماد ‏ وھو متھم بالوضع عن علي 
بن زید وھو غیر محتج به . 


)١(‏ رواہ ابن عدي فی دالکامل ٤‏ (۲/ ۸۹) ء وعلفه البیھقی فی ۸ السنن الکبری ؛ (١/٤۱)ء‏ وقال : ھهذاباطل لا 
اأصل لە. ے6 و علي بن زید ا جدعانی غیر محتج به ٤‏ وثابت بن حماد متھم بالوضع ه 


۷۱۷ 


ولو آصاب ال نی البدن قال مشایخنا -رحمھم الله- : بطھر ہالفرك لن “اَلبَلوی فیه آشد وعن أبي 

حنیفة -رحمه الله- أنه لا یطھر إلا بالغسل ء لان حرارۃ البدن جاذبة فلا یغوٰذٰإلا ا حرم ء والبدن 

لا کن فرکه ؛ والنجاسة إذا أصابت امرأۃ والسیف اکتفی بھسحھما لانه لا نتداخلھا النجاسة . 
وما علی ظاھرہ یزول بالمسح 


قلت: علي بن زیدروی لە مسلم مقروثا بہ: وقال العجلي : لا باس بەء وفي موضع اخ 
قال : یکتت حدیثہ وروی لە ا حاکم فی ڈالمستدرك؛ . 

وقال الترمذیي : صدوق؛ وأما ثابت فلم یتھمه أحد بالوضع غیر البیھقي مع أنه ذکرہ في 
کتابه (المعرفة٥‏ ولم ینسہه إلی الوضعء وإنما حکی فيه قول الدارقطنی وابن عدي:؛ وقال البزار: 
وثابت بن حماد : کان ثقة ولا یعرف أنە روی غیر ہذا ا حدیث : وله متابع ؛ رواہ الطبرائي فيی 
(معجمه الکبیر؟ حدثنا ا حسن ؛ بن |إسحاق التستري ثنا علی بن بحر ثنا إبراھیم بن زکریا العجلميی 


ثنا حماد ہن سلمة عن علی بن زید بە سنا ومتتّا*''' 


فإن قلت: کلمة إنھا تخصیص ولا حصر فیھاء لان الغسل یجب فی غیرھا کا حمر . قلت: 
غیرھا فی معناھا فیلحق بھا کما فی فوله : لا قود إلا ہالسیف : وقد آ حق ا خنجر وغیرہ ما أنه في 
معناہ . 

م: (ولو أصاب الني البدن قال مشایخنا - رحمھهم الله - ) ش: راد بھم مشایخ بخاری 
وسمرقند م: (یطھر بالفرك لان البلوی فیە أشد ) ش: أی لان البلیة فی البدن أشد من البلیة فيی 
الثوبء فلما طھر الثوب بالفرك طھر البدن بطریق الأولی دفعًا للحرج ۔ 

م: (وعن أبی حنیفة -رحمہ الله-) ش: ورواہ الحسن عنە م: (أله) ش: أي أُن البدن م: (لا بطھر 
إلا بالغسل )ش: ذکر هذا شمس الائمة السرخسی فی3 المہصصسوط٤‏ م: (لان حرارۃ البدن جاذبة ) ش: 
تحجبذب رطوبة ا لمنی م: (فلا یعود إلی ا جحرم ) ش: [....] فلا یزول بالفرك مثل ما یزول فی الثوب ؛ 
لات الني لزج لا یتداخل آجزاء الثوب من إلا قلیل ء فإذا بیس یجذبه إلی نفسه فإذا فرك زال 
بالکلیة ۔ فإن بھی بقی عنه قلیل وإنه ممنوع بخلاف رطبه لنە لم یوجد فيه ا حجذب کنا فی جامع 
الکردري٤‏ م: (والبدن لا یمکن فرکه )ش: لأئه متعذر فاحتیج إلی ا ماء لاستخراجھ ۔ 

: (والنجاسة إذا اصابت ا مرا والسیف اکتفی ممسحھما لأنه لا تتداخلھما النجاسة ) ش: لصقل 
تام لأنه صفیل بل بقی علی ظامرہ م: (وما علی ظاھرہ یزول بالمسح ) ش: ولا یبقی إلا القلیل ء وھو 


)١(‏ نقله الھیٹمی من أوسط الطبرائی وکبیرہ ٭ و +مسند أبي یعلی) ء ورواہ البزار ٭ وقال الھهیٹمي: مدارہ عند 
الجمیع علی ثابت بن حماد وھوضعیف جدا . الجمع (۴۸۳/۱) ء ھذا : ہوإبراھیم بن زکریا العمجلي ؛ قال 
أبو حاتم : منکر ا حدیث: وقال ابن عدي : حدث بالبواطیل . راجع ترجمته من : ٭لسان ا میزان) (4/۱٦ء.‏ 


۷۰۸ 


وإن أصابت الأرض النجاسة فجفت بالشمس وذھب اٹرھا جازت لصلاة علی مکانھا . 


غیر معتبر ؛ ولا فرق بین الرطب والیابس والعذرۃ والبول : ذکرہ الکرخی فی (9مختیصرہ؛. 

وذکر فی الأصل : أن السیف والسکین إذا أصابه بول أو دم لا یطھر إلا بالعْلهّل ؛ وإن 
أصابه عذرۃ إن کانت رطبة فکذلك ؛ وإن کانت یابسة طھرت با خت عندھما : وبه قال مَالِكِ : 
وعند محمد >رحمہ الە - لا یطھر إلا بالغسل ہ وبە قال زفر والشافعی-رضی الله عنھهما< 
والإمام مالك . وقال الأترازي قال شیخي برھان الدین ا لحریفعي : إِنما وضع المسألة في المرأۃ 
والسیف احترازا عن ا حدید الذي عليه ا جار بأنه لا یطھر إلا بالغسل . 

قلت: ذکر فی (البدریة ٤‏ واالذخیرة ۹ وفاالمنافع4: خصھمابالذکر لکونھما مصقولین ولا 
مدخل للشرب فیھما حتی لو کانت قطعة غیر مصقولة وأصابھتا نجاسة لا یکتفي جسحھاء وفي 
اجامع الکردري) : الشرط أُن سح مخغمَا من غیر مشقة للرطوبة وعن أبي القاسم: ذبح شاة 
ومسح السکین علی صوفھا أو مایزیل تطھر . 

وفی (اْلية؛ : ذکر القاضی حسین : لو سقی السکین بماء نجس ثم غسل یطھر ظاہرہ دون 
باطنەء والحد في تطھیرہ ان یسقیه بباء طاھر مرۃ آخری ء ومجرد الغسل یکفی فی تطھیر الذھمب 
والفضة وزبر ا حدید ومذا عند الشافعی -رضی الله عنه - وعند أبيی یوسف مر السکین بالماء 
الطاھر ثلاگًا ویجفف فی کل مرتں------- 

وعند محمد -۔رحمہ الله - لا یطھر أبداء وفی ۶ الإیضاح) : السیف یطھر بالمسحء لن 
الصحابة -رضي الله عنھم - کانوا یقتلون الکفار بسیوفھم ثم بِسحونھا ویصلون معھاء ولان 
الفسل یفسدھا فکان في ترکھا ضرورۃ ۔ وفی ٦الفتاوی؟‏ أَیضًا : وکذالو لحس السکین بلسانه 
لی ذمب آر الام ظوں وعلد آی بومست+الست [ذااصابد دم ا رر اقسعد بٹرق آرترات 
حتی لو قطع به بطیخة أو غیرہ کان طاهرً وأباح أکلە . 

وفی 8الە+سوطٴ : وسکین القصاب تطھر با مسح بالتراب . وفی (الحیط ۹ وا القنية) :ما 
دامت النجاسة رطبة لا تطھر إلا بالخسل ء فإن جفت آو جففھا ہالمسح بالتراب أو غیرہ تطھر 
پا حت أو تطھر بالمسح . 

,:: (وإن آصابت الأرض النجاسة فجفت بالشمس وذھب اٹرھا ) ش: قید الحفاف بالشمس وقع 
اتفاًا ء لن الغالب جفاف الأرض بالشمس ء ولیس باحتراز علی ا حفاف بأمر آخر لان 
الأرض إذا جفت بالنار أو بالریح م: (جازت الصلاۃ علی مکاٹھا ) ش: أي مکان النجاسة التی 
جفت: ومذا الکلام یشیر إلی أنه لا یجوز الَیمم به وھو ظاهر الروایة . وروی ابن طاووس 
والتخعي عن أصحابنا أنه یجوز التیمم بە لأنه حکم بطھارته کذا فی ا مبسوط ۹ء ومذھب علمائنا 


۹َ؛۷ 


وقال زفر والشاقعی -رحمھما الله- لا جوز لان لم یوجد المزیل . ولهٰذا لا یجوز التیمم بھاء 
ولنا قوله عليه السلام : ۶ زکاة الأرض پیسھا ٢:‏ 


الثلاثة وھو قول أبی قلابة وا حسن البصریي ومحمد بن ا حنفیة . 

وقال النوؤیي : إذا جف لا ہس بالصلاة عليه . 

م: (وقال زفر والشافعی - رحمہ الله - : لا تجوز ) ش: وبە قال مالك واحمدء وللشافعي 
قولان في القدمِ ء وفي (الإملاء) : یطھر ؛ وفی ۸ الم ؛ : لا یطھر ؛ وقیل : القطع ہأنھا تطھرء 
والقولان فیما إذالم یب للنجاسة طعم ولا ریح ولا لون: وعند اأحمد : لا یطھر ء وقال إمام 
ا حرمین : أنھم أطردوا القولین في الثوب کالأرض: وھل یطھر الشوب بالجفاف . وفي الظل 

واختلفوا في الشجر؛ والکلام [معناہ أنە ] ما دام قائمًا علی الأرض یطھر با جفاف وبعد 
القطع لا یطھر إلا بالغسل م: (لأنه لم بوجد ا مزیل ) ش: للنجاسة إذا أصابت فلا یطھر م: (ولھذا) 
ش:أي ولاجل عدم المزیل م: (لا یجوز التیمم بھا) ش: أي بجکان النجاسة التي أصابت وجفت . 

م: (ولنا قولہ ےل زکاۃ الأارض یبسھا )ش: ھذالم یرفعه أحد إلی النبي قَل ء وإنما هو مروي 
عن أبی جعفر محمد بن علي أخرج ابن أبی شیبة فی 9(مصنفہ علهء قال: ‏ زکاہ الأرض 
ییسھا٤ء‏ وأخرج عن ابن ا حنفیة وأبی قلابة قال ٥:‏ إذا جفت الأرض فقد زکت؛''' . 

وروی عبد الرزاق فی مصنفه اُخبرنا معمر عن أیوب عن أہی قلابة ء قال : 9 جفوف 
الَأرض طھورھا؛ء فی (الأسرار :٤‏ ا حدیث المذکور موقوف علی عائشة -رضي الله عنھا . وقال 
صاحب االدرایة :٤‏ ھذا ا حدیث لم یوجد فی کتب الحدیث: وھذا لا أصل لە لانه[لم] یثبت 
بنقل العدل أو یکون ذلك النقل بالمعنی عند من جوزہ. 

وقال الأکمل : ولقائل أن یقول : معناھما واحد فیجوز أن یکون ئقلاً بالمعنی فیکون 
مرفوعا. قلت: إنمایجوز نقل ا حجدیث بالمعنی عند من یجوزہ إذا کان حدیثان معناھما واحد: 
وکیف یقال فیکون مرفوعا وا لمنقول عنە لم یبعرفء ولکن یقال : محمد بن ا حنیفة الذي انتصب 
مفتیا فی زمان الصحابة -رضي الله عنھم- تقلد عنه بعض مشایخنا کذا في 9التقوم) . 

وعند ابن إسحاق [.۰...] ثم بروي فی کتاب ٭طبقات الفقھاء٥‏ عن محمد بن ا حنفیة من 
فقھاء التابعین بالمدیلة . 


وقال فیه : روي عن محمد بن ا حنفیة أنە قال : ا حسن وا لحسین خیر منی وأنا أعلم بحدیث 
۰. 


۰م۷)۳ 
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أبی منھماء وذلك لان الصحابة لا قرروہ علی الفتوی منھم صار کواحد مٹهزل, ٠‏ گما إذا 
فعل فعل بین یدی رسول الله لچ وسکت النبی گل فلما روي عنە أن زکاۃ الأرض یَبَکھا ولم یرو 
عن غیرہ خلافه حل محل الإأجماع ولا سیما وقد وافقه أبو جعفر محمد بن علي وَأَبقلابة 
وعائشة -رضي الله عنھم- ومحمد بن ا حنفیة مات سنة ثمانین. وقیل : سنة إحدی وثمائین 
وھو ابن خمس وستین سلە. 

ولد فی خلافة أبي بکر الصدیق -رضي الله عنه- ء ومع ھذا استدل اکثر اصحابنا في عذہ 
الكألة ما رواہ أہو داود عن أحمد بن صالح قال : حدثناعبد الله بن وعب؛ قال : أخبرني 
یونس عن ابن شھاب قال: حدثنی حمزۃ بن عبد الله بن عمر-رضي الله عنھما - قال: قال ابن 
عمر - رضي الله عنه- کنت أبیت في اللسجد علی عھد رسول الله پل وکنت فتی شابًا ء عزباء 
فکانت الکلاب تبول وتقبل وتدبر فی اللسجد فلم یکونوا یرشون شينًّا من ذلك ء وأخرجه أَیضا 
ابو بکر بن خَزیة فی ۷(صحیحہ٤‏ . 

فإن قلت: قال ا خطابی : یتأول علی آنھا کانت تبول خارج المسجد في مواطنھا وتقبل وتدبر 
فی السجد [ .........]وإنا کان إقبالھا وإدبارھافی أوقات نادرةء ولم یکن علی الملسجد 
ہوا حتی تمنع عن عبورھا فيه . 

قلت: ھذا تأویل بعید جداء لأن قوله فی السجد لیس ظرفٌا لقوله : تقبل وتدبر ء بل إنما هو 
ظرف لقوله : تبول وتقبل وتدبر کلھا وأيضًا قوله : یکونوا یرشون شیئًا من ذلك ء نع التاوبل 
لأنھا کانت تبول في مواطنھا ما کان یحتاج إلی ذکر الرش وغیرہ إِذ لا فائدة فیه . 

وأبو داود بوب علی ھذا بقوله : باب طھور الأرض إذا ییست ؛ فہذا أَیضًا یرد عليه هذا 
التاویل الظاھر أنھا کانت تبول في ال ملسجد؛ ولکنھا تنشف فتطھر فلا یحتاج إلی رش ااءء وإنھا 
حمل الخطابي علی ھذا التاویل الفاسد منعه ھذا ا حدیث أن لا یکون حجة للحنفیة علیھم ۔ 

فان قلت: احتجوا علینا بمارواہ مسلم عن أُنس - رضی الله عنە - قال : بینما نحن في 
السجد مع رسول الله ا إذ جاء أعرابي فقام یبول في المسجد ؛ فقال اصحاب رسول الله ول 
مہ مہء فقال رسول اللہ پل : ٭ لاتزرموہٴ فترکوہ حتی بالء ثم أمر رجلاّ فدعا بدلو من ماء فسنہ 
ہیں تد بغار اک راف تال غی کھت لائ ود ازس الس خواسر الا ھا ٰ 
قضی بولە: أمر النبي پل بذنوب من ماء فأمریق عليه . وأنخرجہ النسائي وابن ماجة -رضي الله 
عنھما - أبضا . 


قوله : مه : أمر فعل من مونةء ومعناہ اکفف؛ [و] مه الثاني تأکید لە. وقوله : لا تزرموہ 


۷۹ 


وإنما لا یجوز التیمم لان طھارۃ الصعید ثبتت شر ظا بنص الکتاب فُلتتادی با ثبت بامحدیٹ 


بتقدمِ الزاي علی الراء المصملة أي لا تقطعوا عليه بولە ء فسنە بالسین المھملة؛ یزوی بالمعجمة 
فمعنی الاول الصب التصل؛ ومعنی الشاني : الصب المنقطع؛ قوله : في طائفة مرا لِسجد أی 
فطعة منە والذنوب بفتح الذال العجمة الدلو الکبیر؛ وقیل : لا یسمی ذنوبا إلا إذا کان فذماء ۔ 
فلت :نحن ماترکنا السمل ؛ ونحن نقول أَيضًا بصب الاء إذا کانٹ الأرض رخوۃ حتی بدثتقل 
منھاء فإڈا لم ییق علی وجھھا شيء من النجاسة وانتقل ا ماء یحکم بطھارتھا ولا یعتبر فیه العدد 
فان کانت الارض صلیةء أو کانت صعبة ا حفر [حفر] فی أسفلھا حفیرۃ ویصب علیھا ثلاث 
مرات ؛ وینقل [التراب] إلی ا جحفیرۃحتی ٹیس ا لحفیرۃ إِنَ کان مستویة بحیث لا یزول عنھا 
ماء لا یغسل لعدم الفائدۃ بل یحفر . وعند أبي حنیفة : لا تحفر الأرض حتی تجف الأرض إلی 
الموضع الذي وصلت إليه النداوة ء وینقل التراب ۔ 

ودلیلنا علی ا حفر ما رواہ الدارقطني بإسنادہ إلی عبد الله بن الزیر قال: جاء أعرابي فبال 
في اللسجدء فأمر رسول اللہ ہگ بکانە فاحتفر فصب عليه دلو من ماءء وما رواہ عبد الرزاق فی 
ۃمصنفه ٥‏ عن ابن عیینة عن عمرو بن دینار عن طاوس : قال : بال أعرابي فی اللسجد فأرادوا أن 
یضربوہ ٠‏ فقال پگ  :‏ احفروا مکانہ واطرحوا عليه من ماء علموا ویسروا ولا تعسرواہ'' . 

فإن قلت: الاول مرفوع ضعیف لأن في إسنادہ سمعان بن مالك لیس بالقوي؛ وقال ابن 
ختراش مجھول . والثاني مرسل وترکتم ا حدیث الصحیح . 

قلت: لا نسلم ذلك فإنا قد عملنا بالکل ء فعملنا بالصحیح کما إذا کانت الأرض صلیة؛ 
وعملنا بالضعیف علی زعمکم فیا إذا کانت الأرض رخوۃء والعمل بالکل أولی من العمل 
بالبعض والاجمال بالبعض . 

فإن قلت: کیف تحملون الأرض فیه علی الصلب : وقد ورد الأمر بالحفر یدل علی أنھا کانت 
رخوۃ . 

قلت: یحتمل ان یکون یصبان في الواحدۃ کانت اللأرض صلبة وفی الأمخری کانت رخوۃ . 

م: (وإغا لا یجوز الٹیمم لان طھارۃ الصعید ثبتت شرطٔا بنتص الکتاب فلا تتادی ما ثبت ہالحدیٹ) 
ش: ھذا جواب عن قول زفر والشافعي ولھذا لا یجوز التیمم بەء تقریر ا جحواب أن طھارۃ الصعید 
الذي ہو وجه الأرض تثبت ببعض الکتاب وھو قوله تعالی : ٭ فتیسموا صعیدا طبًا4 (النساء : 


() الصنف لابن أبي شیبة )٦٤/١(‏ باب من قال : إٰذا کانت جافة فھو زکاتھا ۔ 
() علہ الزبادة منکرۃ : ذکر ابن أبي حاتم في العلل /١(‏ ٢۲)ء‏ أنە سمع أبا زرعة یقول فی ھذا ا حدیث : إنه منکر 
لیس بالقوی ۔ اطہ. 
۷۲۲ 


وقدر الدرھم 


الأیة )٣٤‏ ء فلا یتأدی یا ثبت بخبر الواحدہ کما لا یجوز التوجه إلی ا حطیم ."وَإن کان ورد فيه 
قوله کل : ہالحطیم من البیت؛ ولآن التیمم قائم مقام الوصف؛ فلما کان قلیل الجْاتّةمانعًا بلا 
خلو صار مانعًا للخلو بطریق الاأولی؛ وائمراد من النص عبارة الکتاب فلا یعارض ما تی یپخبر 
الواحدء بخلاف اشتراطه طھارة؛ فإن ذلك ثبت بدلالة النص فحینئذ یعصارض ا ثبت بخیٹر 
الواحد: لن العبارۃ فوق الدلالة . 

فإن قلت: الثابت بھا قطعي کالثابت بالعبارۃ فکیف یجوز معارضة خبر الواحد للدلالة . 


قلت: النص الوارد فی طھارۃ الکان مخصوص: لانه خص من النجاسة القلیله بالاإ جماع 
فعارضه خبر الواحد بخلاف النص الوارد فی التیمم قطعی بلا معارضة خبر الواحد . 

وقال الأکمل : فإن قلت : ألیس قد تقدم ان طہھارة الکان ثبتت بدلالة قوله تعالی : ہ٭وثیابك 
فطھر 4 والشابت بالدلالة کالشابت بالعبارۃ فی کونە قطعیا حتی ثبت ا حد والکفارات بدلالة 
النصوص فوجب أن لا تجوز الصلاۃ علیھا کما یجوز الٹیمم بھا۔ أجیب بأن الایة ھناظنیةء لأن 
الفسرین اختلفوا فی تفسیرها ؛ فقیل : ا مراد بە تطھیر الثوب؛ وقیل : تقصیرہ للمنع عن التکبر 
وا خیلاءء فإن العرب کانوایجرون أذیالھم تکبرا ء وقیل : ا مراد تطھیر النفغوس عن المعائبء 
والأخلاق الردیئةء وإذا کان کذلك کان ظنی الدلالة ولھذا لا یکفر من أنکر اشتراط طھارة الثوب 
رح رغا کرد الاللالت: - 

قلت: لا یوافق معنی الاآیة ھا ھناء لآأن من فسر بتطھیر الٹثوب وهو الڈذي تقتضية اللغة وبقیة 
التفاسیر لا تساعدھا اللغة ہل فیھا تفسیر أھل التصوف؛: فکیف یکون ھذا ظني الدلالَة ٭ وکل 
واحد من هذہ العانی خلاف العنی اللغوي غیر قطعيء فکیف بصیر القطعي بھذا ظیا . 

والحواب السدید أن یقال : خص من ھذہ الآیة غیر حالة الصلاة والنجاسة القلیلة والثیاب 
التی آعدت للدخول والبروز وإعمام الخصوص ظني فیجوز تخصیصہ بخبر الواحد . 

فإن قلت: النص لا عموم لە فی الأحوال: لأتھا غیر داخلة فیه وإنما یثبت ضرورۃ ولا عموم 
ما ثبت فی الضرورۃ وا خصوص یستدعي بسبق العموم ۔ قلت: لا عموم لە في الأحوال لانە ما 
قال : ط وثیابك فطھر 4 (الدثر : الاّیة )٤‏ تناول تطھیر الثیاب فی کل حاله یلحقھا ا خصوص بعد 
ذلك فصارت ظیة الدلالة فافھم . 

م: (وقدر الدرھم ) ش: کلام إضافي مبندا وخبرہ یأتي؛ وا مراد بە الدرہم الشهلیلي نسبة إلی 
موضع یسمی الشھلیل ؛ وفي ڈالغرب؛ : الشھلیلي من الدراھم : مقدار صرض الکف؛ وفيی 
(الحیطہ : الدرھم ما یکون مثل عرض الکف: وفي 9 صلاۃ الأحد :٤‏ الدرھم الکبیر المثقال 


۷۳ 


وعا دونه من النجس الغلظ کالدم والبول وا خمر وخرء الدجاج وہول اِ٭حمار جازت الصلاۃ معه ‏ 
وإن زاد لم تجز . وقال زفر والشافعی-رحمھم الله- قلیل النجاسة“ؤگکٹیرھا سواء 


ومعناہ ما یہلغ وزنە مثقالاً وفي بعض الکتب : قدرہ بالدرھم البغلی . 

وعند السرخسي -رحمہ الله- : یعتبر بدرھم زمانہء وفي !الآأسراره : دون الدرمخلا ینم 
جواز الصلاة لکن تکرہ الصلاة معھام: (وسا دونه ) ش: أي ما دون قدر الدرعم وھذا الحخبرا 
یخفی م: (من النجس المغلظ ) ش: کلمة من للبیان . 

م: (کالدم والبول وا خمر وحرء الدجاج وبول ال حمار ) ش: وخرء ا حیية وبولھا ومرارۃ کل شيء 
کبولەم: (جازت الصلاة معهہ) ش: جازت الصلاة جملة فعلیة في محل الرفع علی أنھا خبر المبتدأ ء 
لاعن قولە : وقدر الدرھم ء قوله: معه ؛ أي مع قدر الدرھم وما دونہ م: (وإن زاد لم حجز) ش: 
یعتي : وإن زاد النجس المخلظ علی قدر الدرھم لم تجز صلاته ۔ 

م: (وقال زفر والشافعي : قلیل النجساسة وکثیرھا سواء ) ش: وفي (المبسوط :٤‏ وقال الشافعی : 
دا کانت النجاسة بحیث یقع البصر علیھا یعهہ ٤‏ وفی ‏ الحلیة) : النجاسة دم وغیر دم فغیر الدم 
إذا لم یدرکه البصر فیه ثلاث طرق : آحدھا : یعفی: والثانی : لا یعفی؛ والثالث : قولان : أآما 
الدم فیعفی عن القلیل من دم البراغیث والکٹیر فبه وجھان: أصحھما أنە بعفی عنه . 

وقال الإصطخري : لا یعفیء وفي دم غیرما ثلاثة أقوال: أصحھا : أنە یعفی عن المقدار 
الذي یتعافاہ الناس بینھم . والثاني : لا یعفی عن شيء منهء وفي القدیِ : یعفی عما دون الکف؛ 
وعن مالك : یعفی عن یسیر الدم ولا یعفی عما تفاحش ٭وغیرہ في دم الحیض روایتان ‏ 
إحداهما: أنه کغیرہ ء والثانیة : أنه یستوی فیه قلیله وکٹیرہ . 

وحکي عن أحمد أنه قال: الکٹیر ما تفاحش وحکی عنه أيضًا أنه یعفی عن النقطة 
والنقطتہن؛ واختلف عنە فیما بعن ذلك ۔ 

وقال النووي: اتفق آصحاإنا أنه یعفی عن قلیل الام وفی کٹیرہ وجھان مشھوران: 
احدھما: قالە الاصطخري : لا یعفی عنە : وأصحھما باتفاق الأصحاب یعفی عنهء وھو قول 
ابن شریح وآبي إِسحاق وسائر أصحابناء والقلیل ما یعفوہ الناس أی عدوہ عفوا ء والکثیر ما 
غلب علی الثوب وطبعە: وقیل في القلیل قدر ما دون الکف؛ وفیي ا جدید وجھان : اأُحدھما : 
الکثیر ما یظھر للناظر من غیر تأمل والقلیل دونه وأاصحھما الرجوع إلی العادةء وھذہ الأقاویل 
في دم غیرہ ء وأما في دم نفسه فضربان : أحدھما : ما یخرج من بثرہ فله حکم دم البراغیث 
بالاتفاقء والٹاني : ما یخرج من الفصد ففيه طریقان . 


۷۲ 


لان النص ال موجب للتطھیر لم بفصل ء ولنا أن القلیل لا یکن التحرکنە فیجعل عفوا ء وقدرناہ 


م: (لژن النص الموجب للتطھیر ) ش: النص هو قوله تعالی : ۶ وثیابك فطھر ت4(امدثر : الایة 
٤ء‏ وغیرہ من الأحادیث م: (لم یفصل )ش: بین القلیل والکٹیر ؛ إلا ان الشافعي ومن معه لم 
یعتبروا إلا ما تراہ العین لعدم إمکان الاحتراز عنه . 

م: (ولنا أن القلیل لا بیکن العحرز عنە فجعل عفواً )ش: إجماعا لان ما عمت بلیته سقطت 
قضیتہ ۔ وأما الحدث فإنہ لا یتجزاً ولا حرج فی تکلیف إزالتہ م: (وقدرناہ) ش: أي القلیل الذي هو 
خلاف الکٹیر م: (بقدر الدرھم ) ش: اللقالي إن کان النجس ذا جرم وقدر عرض الکف إِنَ کان 
مائمًّاعلی ما یأتی م: (اخداعن موضع الاستنجاء )ش: أخذًا منصوب ء لانه مفعول مطلیء قال 
الأکمل : مفعول مطلق من قدرناہ : لأن فيه معنی الأخذ ء قلت: الأحسن أن یقول: تقدیرہ 
'وقدرناہ حال کوننا آخذین أخذًا فی موضع الاستنجاءء والمرادمن مواضع الاستنجاء موضع 
خروج ا حدث: روي عن إہراھیم اللخعي أرادوا ان یقولوا مقدار اللقعد واستقہحوا ذلك فقالوا 
مقدار الدرھم . 

فان قلت: الئصس؛ وھو قوله تعالی: ‏ وثیابك فطھر 4 (المدثر : الایة )٤‏ ء لم یفمصل بین 
القلیل والکٹیر فلا یعفی عن القلیلء قلت: القلیل غیر مراد منە بالإجماع ؛ بدلیل عفو موضمع 
الاستنجاء فیتعین الکثیر ۔ وأجاب بعضھم با روي عن أبي ھریرۃ عن النبي قَكا أنه قال فی الدم إذا 
کان أکٹر من قدر الدرھم أعاد الصلاۃ فشرط إعادتھا في الزیادۃ علی قدر الدرھم . 

قلت: ھذاالحدیث أخرجہ الدارقطنی فی ٭سننه) عن روح بن غطیف عن الزمري عن أبي 
سلمة عن أبي ھریرۃ -رضي الله عنہ- عن النبي پا قال : ہ تعاد الصلاة من قدر الدرھم من الدم ٤‏ ۔ 
وفی لفظ : ٢إذا‏ کان في الوب قدر الدرھم غسل الثوب واعیدت الصلاۃ ٤‏ . 

وقال البخاری : ھذا حدیث باطل: وروح ھذامنکر ا حدیث: وقال ابن حہان : ھذا 
حدیث موضوع لا شك فیهء لم یقله رسول الله پل ء ولکن اخترعه عنە أھل الکوفة وکان روح 
ابن غطیف پروی الملوضوعات عن الثقات . 

ذکرہ ابن ال حجوزي في 9 الموضوعات٤‏ من طریق نوح بن أبی مرج عن یزید الھاشمي ء وأغلظ 
ففي نوح بن أبي مریم . 

وروی البیھقی عن ابن عمر : أنە رأی دم في ثوبە وعليه ثیاب فرمی بالثوب الذي فیه الدم 
وأقبل علی صلاته ‏ وروي عن القاسم بن محمد أنە رأی دما في ثوبە وھو في الصلاة فخلعه ولم 
پستقہل؛ فدل علی أن منع الدم دون القلیل منە . 


با 


ثم بروی اعتبار الدرھم من حیث المساحة وھو قدر عرض الکف فی الَصٌِحیح ؛ ویروی من حیث 
الوزن وھو الدرھم الکبیر امثقال وھو ما یبلغ وزنہ مثقالاً 


وذکر في لالاسرار؛ عن علي وابن مسعود -رضي الله عنھما۔ أنھما قدرا النجأسٹةپالدرھم . 
وعن عائشة -رضي الله عنھا - قالت : صلی اللبي پل فی کساء فقال رجل : بارسول الله پچ 
ھذہ لعة من دم+ فقبض رسول اللہ ق علی ما یلیھاء فبمث بھا إِليَ مصرورۃ في ید الغلام فقال' 

ااغسلي هذہ ولم یعد صلانہ ٠‏ فدل علی أن القلیل من النجاسة محتملء وأمر بفسلھا لأنه 
یستحسن إزالَه القلیل منھا وإیضاعه بنطر الدم . 

وعن عمر -رضي الله عنه - أنه قدرھا بظفرہہ مال في فالحیط :٤‏ وکان ظفرہ قری٣ّامن‏ 
کھنا ٠‏ فدل علی ان ما دونه لا یمنع ؛ قال: وقول عمر ببطل قول الشافعي-رضي الله عنه - في 
منع التقدیر . 

م: (ثم یروی اعتبار الدرھم من حیث المساحۂ )ش: آشار بھذا إلی بیان اختلاف عبارات عمر - 
رضي الله عنه - فی اعتبار الدرھم ٠‏ فروي عن محمد أن اعتبارہ بالملساحة : (وھو قدر عرض 
الکعف ) ش: اي ما وراء مفاصل الأصابع؛ وھذا الاعتبار یروی عن الکرخي عن محمدم: (في 
الصحیح) ش: آشار بە إلی ان ھذا الاعتبار هو الصحیح ذکرہ محمد في ”النوادر؟ء وقال : الدرھم 
الکبیر هو ما یکون مثٹل عرض الکف . 

م (ویروی من حیث الوزن وھو الدرهم الکبیر الشقال) ش: أي اعتبار الوزن في الدرھم ؛ھو 
الدرھم الکبیر الثقال: ذکر مذاعن محمد آنه ذکر ٭في کتاب ٦١‏ الصلاة) إلی اعتبار الدرھم الکبیر 
الثقال . 

قال الاترازي : وقولە : الکبیر الثقال یجوز برفع اللام علی أنە صفة بعد صفةء أي الدرھم 
الوصوف بأنه مثقال ویجوز بجر اللام للإضافة کما في ا حسن الوجهء فافھم . و[قال ]بعض 
اثتقلدین الفقه في الدین: الأحسن لم [...] ۰ء ومن لا یعلم اللإعراب یظن أن المثقال لا ہجوز 
جرہ لانه یلزم حینثذ دخول اللام في الضاف ولھذا1ذلك ]إلا من سوء فھمه وقلة علمہ وعدم 
إدراکه؛ لان الإٴضافة اللفظیة یجوز فیھا دخول اللام في الضاف م: (وھو ما بیلغ وزنە مثقالاً) ش: 
أي الدرھم الکبیر هو الذي یبلغ وزنە مثقالاً وانتصاب مثقالاً علی أنە مفعول یبلغ ومعناہ ما بصل 
إليه کما في قولك : بلغت لمکان کذاء معناہ : وصلت إلیەء وکذلك إذا شارفت عليهء ومنه قوله 
تعالی : ٭ فإذا بلغن اجلھن 4 (البقرة : الایة )۲۳٢‏ ء اي قاربنہ وشارفن عليه. 


ورواء الدارقطني في السنن (۱/ ٣۳۳‏ ٠ھ‏ وقال : سمعان مجھول. 


یی 


وقیل فی التوفیق بینھما أن الاولی في الرقیق والشاني في الکٹیف : واِنا کانت نجاسة ھذہ الأآشپاء 
مفلظة لانھا لبتت بدلیل مقطوع بە 


م: (وقضیل)ش: قائله اہو جعفر الھندوائی م: (في الشوفیق بیٹھسا ) ش: أَيبَينْ الروایتین 
ا لذکورتین م: (آن الاولی في الرقیق) ش: اي أن الروایة الاولی وهي اعتبار الدرھم َنَحیث 
اللساحة فی النجس الرطب والائع م: (والثائیة في الکثیف) ش: أي : والروایة الثانیة ء وھي اعتیار 
الوزن فی النجس [في ] السجد کالعذرة ء وھو الصحیح نص عليه في الحیط ۹ء لان التقدیر 
بالعرض فی المسجد فبیح . 

وفي جامع االکردري ؛ وھو الختار في !السوط؛ وا خلاصة) الدرھم یکون من القدر 
العروف فی البلد: وأما النقود النقطع عملھا کالبشھیلي وغیرہ ء قیل : یعتبر وھو ضعیف. 

م: (وإغا کانت نجاسة عفہ الاشیاء )ش: یعني الاأشیاء الملذکورۃ کالدم والبول وا حمر ونحوھام: 
(مفلظة )ش: یعنی موصوفة بالتخلیظ م: (لاٹھا) ش: أُي لآن مذہ الاشیاء أي نجاستھا م: (لہتت بدلیل 
مقطوع فیہ) ش: أي بنص واراد فیه بلا معارضة نص آخر کا حمر مثلاً ء فإن نجاستہ بنص القرآن 
لقوله (رجس) أي نجس ولم یعارضه نص آخر . 

فان قلت: لا بظھر من الآیة دلالة ظاهرۃ علی نجاسة ا لحمرء لأن الرجس عند أھل اللغة 
القذرء ولا یلزم ذلك النجاسة ۔ وکذا الأمر الوارد بالاجتناب لا یلزمہ فيه النجاسة . 

قلت: ما رمی رسسول اللہ پچ بالرونة وقال: لإنھسا رجس : أو رکس ؛ دل علی أن الرجس 
الین 


فإن قلت: حکی عن ربیعۃة وداود أنھما قالا: ا خمر طاھرۃ فأقل [...]آن یکون نجسا 


قلت: نقل أبو جسامة الإجماع علی نجاستھا وآراد بھا النجاسة اللغلظة ۔ 

فإن قلت: یلزم مجا ذکرت أن یکون ما عطف علی ا خمر في الایة نجس ۱ 

قلت: القران فی النظم لا بوجب القران في ا حکمء ویکوٹ ا مراد من قولە بدلیل مقطوع بە 
الإجماع: کالدم مثلاً فإنه حر مه فا٘شبه بنص القرآنء ونجاسته مجمع علیھا بلا خلاف وھو حجة 


قطعیة . وامراد من الدم: الدم اللسفوح: وفی ہا جُنازیةه : وامراد بکونە قطعیًا أُن یکون سالًا عن 
الأسہاب الو جبة للتخفیف من معارض النصین ء [.....] الاجتھاد والضرورات الحققة . 


قلت : لا یلزم منه سلامته عما ذکر أن یکون مقطوعا بەء لأن خبر الواحد السالم عن ذلك لا 
یکون الحکم الثابت به وحدہ متطوعا بەء وعلی ھذا الأصل الاختلاف بین أبی حنیفة -رضي الله 


ب۷۶ 


وإن کان مخغففا کبول ما یؤکل حمهہ جازت 


في طھارتەء والتخفیف یثہت بتعارض النصینء وعندھما التخلیظ یثبت با وقع الإْماع علی 
بجاسته ء والتخفیف ما وقع الاختلاف . 

وفائدۃ الخلاف تظھر في مثل الروث: فعندہ جس مغلظ ‏ حدیث ابن مسعود-رضي الله 
عنہ- لٰیلة ا ن: ولم یعارضه غیرہء وعندھما : مخفف لأنه عند مالك ۔رحمۂ الله - طاھر 
ومن الاشیاء المذکورۃ فیما مضی البول وهو علی أنواع أربعة: 

الاول : بول الآدمي الکبیر فحکمہ أنہ نجس مغلظ بإجماع السلمین من أھل ا حل والعقدہ 
وابن النڈر نقل الإاجماع عن أصحابنا وأصحاب الشافعی -رضي الله عنھم . 

الثاني: بول الصبي الذي لم یطعم فکذلك عند جمیع أھل العلم قاطبة إلا ما نقل عن داود 
الظاھري بطھارتھا ولا یعتبر خلافهء وعند الشافعي نجاسة خفیفةء وقال الأوزاعی : لاباس 
ببول الصبي ما دام یشرب اللین ولا یأکل الطعام: وھو قول عبد الله بن وھب صاحب الإمام 
مالك؛ واحتجوا في ذلك باحادیث منھا : ما رواہ البخاري ومسلم واللفظ لە عن عائشة ۔رضی 
الله عٹھا - قالت : کان رسول الله وگچیڑتی بالصبیان فیبرك علیھم ویحنکھمء فأتی بصبي فبال 
عليه فدعی بباء فاتبعه بولە ولم یغسله . قلنا: لم یغسله محمول علی نفي البالغة فیە وما ورد فی 
الاحادیث من التضح امراد بە الصب ؛ وقال في (للعلم فيی شرح صحیح مسلم 4: بال في ثوبہ - 
عائد إلی الصبي -وھو في حجرہ عليه السلام علی ٹوب نفسے فنضح ثوبە خوقًا من أن یکون طار 
منه علی ثوبه ء وھو بعید لان الآثار جاءت صریحة بأن امراد بە النبي للا ۔ 

والٹالث : بول ا حیوان الذي لا یڑکل لحمہ ؛ فحکمه أنه نجس مغلظ عندناء وعند الشافعی 
وعند الإّمام مالك والفقھاء کافة -رحمھم الله- بعموم قولہ پل : ۸اسٹنزھوا؛ وحکي عن النخعی 
طھارتہ وھو سردوت وحکی ابن حزم الظاعري عن داود: أُن الأبوال کلھا والڈرواٹ کلھا 
طاھرۃ من کل حیوان إلا الآدمي؛ وھذا فی نھایة الفساد. 

والرابع: بول ا حیوان الذي یڑکل خمے فحکمے أنە نجس عند أبي حنیشة وأبي یوسف 
والشافعي وغیرعم -رحمھم الله- علی ما یأتي تفصیله فی النجاسة؟ . وقال مالك وعطاء 
والثوري والنخعي وزفر وآحمد: بولە وروثە طاھرانء واختارہ الرویانی وابن خزیٰة من اصحاب 
الشافعي -رضي الله عنه - ھکذا حکاہ النووي؛ والصواب فی مذھب زفر : أن‌روثه جس 
بشذکفشب آ ومک رستا مسست اکر لاطسی 2 

م: (وإن کان ) ش: النجس م: (مخفقًا کبول ما یؤکل حمه) ش: کالہل والبقر والغنم م: (جازت 


۷٢۸ 


الصلاۃ معہ حتی یبلغ ربع الشوب ؛ یروی ذلك عن أبي حنیفة حم الله- لان التقدیر فیه 
ہالکٹیر الفاحش والربع یلحق بالکل في بعض الأحکام ء وعنه ربع ادن یٹوب تجوز فیے الصلاۃ | 
کالمئزر ء وقیل : ربع اللوضع الذي آصابه کالذیل والدخریص ء وعن أبي یف -رحمه اللہ - 


الصلاۃ معه حنی یبلغ ربع الوب ) ش: أي إلی أن یبلغ النجس الخفف ربع الثوب م: (یروی ذلكعن 
أبی حنیفة -رحمه الله -)ش: أي یروی جواز الصلاۃ مع النجس المخفف ما لم یبلغ ربع الثوب ء 
رواہ أحمد ۔رحمە الله - عن أبی حنیفة -رضي الله عنه- م: (لآن التقدیر فيه) ش: أي فی النجس 
الخفف م: (بالکٹیر الفاحش) ش: فی منع الصلاةء وذلك لان الکثیر ما یستکثرہ الناظر وبستفحشه 
م (والرہع یلحق ہالکل في بعض الأحکام) ش: کمسح الرأس وانکشاف العورۃ؛ وفی حق اللحرم 
وغیرھا۔. 

م: (وعنہ) ش: أي عن أبي حنیفة -رضي الله عنه - م: (ربع أدنی ٹوب تُجوز فیه الصلاۃ کامئزر) 
شں: لأنه آقصر الثیاب: وفیه الاحتیاطء ویقرب منە ما قال أبو بکر الرازی : یعتبر السراویل 
احتیاطَا م: (وقیل رہع اللوضع الذي آصابہ کالذبل والدخریص)ش: قال فی فالحیط؛ : وھو الأصحء 
وکذا قال فی (التحفة) . 

م: (وعن آبي یوسف : شبر في شبر )ش: أي شبر طولاء ھ2ھ- ٤‏ أَخذًا فی باطن ا حفین 
یعنی ما یلي الأرض من ا خف٠‏ فإن باطنھما یبلغ شبرا في شہر؛ فیجوز تقدم الکٹیر الفاحش بھ ٠‏ 
وعن محمد : مقدار القدمین یعنی قدم فی قدم: قاله فی ٭شرح الطحاوي ؟؛ وعن أبی یوسف : 
ذراع في ذراع ذکرہ في! المفید .٤‏ 

وفی (الذخیرةا : ماروی إبراھیم عن محمد ۔رحم الله - : أن الکثیر الفاحش في ا خف 
[....]ء وانھا خص ال حخف والقدمین لاستدامة الضرورۃ فی ذلك ء لاسیمافی حق [۔ .]٠٤‏ 

وفی ۃالبِسوط ؛ : روي عن محمد : أن الروث لا نع إن کان کثیر فاحشا ء وقال في آخر 
أقواله: نع حتی کان بالري مع ا خلیفة ھارون الرشید -رحم الله تعالی- فرای في الطرق 
والحخانات الآأرواث ہ وللناس فیھا بلوی عظیمةء وقال : سواء علیھا طین بخاری؛ وإغا خصھا 
لأن شني الناس والدواب یختلط فیھا مثل دیار مصرء بخلاف الدائن وغیرھا فی أزقھا ییشي علی 
حدۃ ابن آدم ء فإن البلوی فیھا أقل . وعن أبي حنیفة-رحم الله- ؛ أآنە کرہ أُن پحد لذلك حداء 
وقال: الفاحش یختلف باختلاف طباع الناس ء [و]توقف الامر فیه علی العادة وما یستفحشه 
المبتلی بە کما ھو دأبه. 


۷۲۹ 


وإغا کان مخفقًا عند أبي حنیفة وأبي یوسف - رحمھما الله۔ لکان۔!لاختلاف فی نجامستہ أو 

لتعارضص النتصین علی اختلاف الأصلین : وإذا أصاب الثٹوب من الئروٹ اؤمن اأخثاء البہغر اکٹر 

من قدر الدرھم لم جز الصلاة فیہ عند آبی حنیفة -رحمه الله- لان النص الوارتافی نجاستہ وھو 
ما روي آنە عليه السلام رمی بالروثة وقال ھذاارجس أو 


۴ (وڑما کان ) ش: یعني بول ما یڑکل حمه م: (مخفقًا عند آبي حنیفة -رحمہ الله- وأبی بوسفكِ 
لکان الاختلاف في نجاسته ) ش: علی أصل أبی یوسف -رحم الله- فان تخفیفھا عندہ إنما ینشأ من 
سوغ الاجتھادم: (آو لتعارض النصین) ش: علی أصل أبی حنیفة -رحمہ الله۔ ؛ وھا ھنا حدیث 
الاستنزاہ من البول وحدیث العرنیین؛ فإن تخفیفھا عندہ ینشأ من تعارض النصین م: (علی اختلاف 
الأصلین) ش: اي اصل أبي یوسف وأصل أبي حنیفۃ في بول مایڑکل حےے تعارض النصین: 
وأصل أبي یوسف -رضي الله عنه- اختلاف العلماء وکل منھما علی أصله فی تخفیف بول ما 


فان قلت: اأصل محمد -رحمہ الله - أَیضنًا مثل أصل أبي یوسف -رحم الله- فلم لم یذکر 
یی 


قلت: لان الکلام فی بول ما یڑکل حمه وھو لیس بنجس عند محمد ۔رحمہ الله۔- فکان 
اأصل أبي یوسف وحدہ فی عذہ السائل ‏ فلذلك لم یذکرہ مع وقال السغناقی : وإنما آخر أصل 
أبي حنیفة -رحم الله - رعایة لفواصل الألفاظء فإنھا ما تراعی ہ ألا تری أن الله تعالی آخر 
خلق السموات عن خلق الأرض في سورۃ طەه في قوله : 8 تنزیلاً ئن خلق الأرض والسموات 
العلی*٭ وفي غیرھا استمر ذلك؛ وذکر خلق السموات فتدخل الأرض نحو: ظ٭ ا حمد لله الذي 
خلق السموات والأرض ٭ (الأنعام : الاّیة )١‏ وغیر ذلك من الآّیات . 

وقال الأکمل : واری أن تقدیہ ما کان بنافی ذلك ء ولعله من باب الترقی . 

قلت: هذا الذي ذکرہ إنما یراعی في کلام النفنصحءۂ البلغاء ولا یراعی ذلك فی عبارات 
الفقھاءء بل ھم مسامحون في عباراتھم ہذکر ألفاظ مخالفة لقواعد النصرف واصطلاحات 
التحاةء ( نت ون ] علی ذلك في مواضع من الکتاب إن شاء الله تعالی . 

م: (وإذا آصابِ الشوب من الروٹ أو من أخثاء الہاشر) ش: والاآخحثاء جمع خحئی بکسر ال حاء 
العجمة وسکون الثلثة . قال ا ٣چوہريی‏ : ا خثی للبقر . 

قلت: ولکل حیوان ذو ظلف؛ والخئي بالفتح مصدر خئي البقر بخٹی خثیا من باب ضرب 
شر ب ضربام: (اکٹر من قدر الدرھم لم تجز الصلاۃ فیىە عند أبي حنیفة لآن النص الوارد فی نجاستہ ) 
ش: أي نجاسة الخلي م: (وھو) ش: أي الئص م: (ما روي أنہ پچ رمی بالروئة وقال : ھذا رجس أو 
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رکس لم یعصارضه غیسرہ ولھذا یشبت التغلیظ عندہ والشخفیف بالٹغارض : وقالا یجسزئه حتی 
بفحش لآن للاجتھاد فیه مساغًا وبھذا بشبت التخفیف عندھما ء ولان فیلاهضرورۃ لامتلاء الطرق 
بھا وھي مؤئرۃ فی التخفیف : بخلاف بول الحمار ‏ 


رکس) ش: ال حدیث أخرجہ البخاري؛ ومامەعن عبد الرحمن بن الأسودعن أَبيهعن ابن 
والتمست الثالث فلم أجد فاخذت روثة فأتیتہ بھاء فأخذ ا حجرین وآألقی الروئةف وقال : اھذا 
رکس) : ورواہ ابن ماجةھ وقال : اھمذارجس )با حیم : ورواہ الدارقطنی ثم البیھقی فزاد فیه: (ائتنی 
بحجر ٥‏ محتجین بذلك علی وجوب الاستنجاء بثٹلاثة أحجاں وسیأتی عن قریب إن شاء الله 

م: (لم یعارضے غیرہ) ش: جملة فی محل الرفع لأنھا بر إن في قولە : لان النص قولە : 
غیرہ ماروي من ا حخدیث الذکور م: (ولھذا) ش: أي بورود نص علی التنجیس لم یعارضه نص 
آخر م: (یثبت التغلیظ عندہ ) ش: فی النجاسة فحینشذ یکون الروث والحثي من النجاسة الغلیظة عند 
أبی حنیفة بناء علی اصله م: (والتخفیف بالتعارض) ش: أي یثبت التخفیف في النجاسة بتعارض 
النصین کما فی حدیث الاستنزاہ عن البول بحدیث العرنیین . 


م: (وقالا) ش: أي أبو یوسف ومحمد ۔رحمھما الله۔ م: (یجزہ) ش: اي یجزئ المصلي إِن 
أصاب ثوبه من الروث والخثي آکثر من قدر الدرھم م: (حتی یفحش )ش: أي حتی یصیر فاحشا 
وھو أن یبلخ ربع الشوب کما ذکرنا م: (لآن للاجٹھاد فیه) ش: أٔي التخفیف م: (مساغا) ش: أي 
جوازاء حاصله ان الاجتھاد کالئصء قال الله تعالی : ٭٭ فاعتبروا یا أولی الأبصار 4 (الحشر : الایة 
۲. فلما ثیت التخفیف بالنص ثبت بالاجتھاد أيضّاء فالروث عند مالك ۔رحمہ الله- طاھر 
وعند ابن أبي لیلی السرفین لیس ہشيء قلیله وکثیرہ لا نع اللصلاۃ لنه وقود اُھل ا حرمین؛ ولو 
کان سا "ا استعملوہ کالعذرۂۃ. 

م: (وبھذا) ش: أي ویجوز الاجتھاد فی ھذا الحکم م: (یثبت التخفیف عندھما )ش: أي بثہت 
تخفیف النجاسة عند أبی یوسف ومحمدم: (ولآن فیه ضرورۃ)ش: إشارۃ إلٰی التخفیف یثبت 
عندھما بشيء آخر وھو الضرورۃ ؛ والضمیر فيه یرجع إِلٰی الروٹ م: ( لامتلاء الطرق بھا) ش: هذا 
بیان الضرورة أي لأجل امتلاء طرق الناس بھاء أي بالروث والخثی م: (وھی) ش: اي الضرورة م: 
(مؤٹرۃ فی التخفیف) ش: أي فی تخفیف النجاسة ‏ ألا تری أنھامؤثرۃ فيی سقوط النجاسة في 
الھرةء إلا أُن الضرورۃ ھا ھنا دون الضرورۃ ھناك فأوجبنا التخفیف دون الڑسقاط . 


م: (بخلاف بول ا حمار ) ش: ھذا جواب عن سؤال مقدر تقدیرہ ان یقال : ان الضرورۃ في 


خرف 


لان الأارض تنشفه . قلنا الفسرورۃ في النسال وقد اثرت في الخفَیِق مرة حتی تطھر بالسح 

فیکتفی بمؤنٹتھا ولا فرق بین مأکول اللحم وغیر ماکول اللحم ء وزفر -رخمّغ الله۔ فرق بیٹھماء 

فوافق با حنیفة فی غیر الأکول ؛ ووافتوما فی الاکول ؛ وعن محمد -رحمہ'الله۔ أنە ما دخل 
الري 


بول ا حمار کالضرورۃ في روٹ وقد قلتم بتغلیظه ء وتقریر ا جواب آنا لا نسلم ذلك م: (لان 
الأارض تنشفه) ش: أي تشربه من تنشف الثوب العرق؛ تنشف بکسر الشین فی الماضیي وفتحھا فی 
ا مستقبل فإذا کان کذلك قد یبقی علی وجه الأرض علە شيء یبتل بە ا ماء بخلاف الروث . 

م: (قلنا أن الضرورۃة) ش: التي ذکرھا في الروث إشارة إلی ا جواب عما قالا فی وت 
التخفیف في الروث إِنما هي م: (في النعال وقد أثرت في التخفیف مرۃ حتی نطھر بالمسح فیکتفی 
ہؤتھا) ش: أي بمؤنة الضرورۃ فلا یخفف فی نجاستھا ثانیًا إلحاًا للروث بالعذرة: فإن ال حکم فیھا 
کذلك بالاتفاق ۔ 

فإن قلت: هذا التعلیل یخالف التعلیل الذي ذکرہ في قدر القراءۃ فی السفر فی فصل القراءة 
وھو قولە لان للسفر أثر في إِسقاط الصلاة ء فلآن یوثر في تخفیف القراءة أولی حیث یستدل 
بوجود التخفیف مرة علی تخفیفه ثانیا ہناك ومنعه ھا ھنا فما وجھه . قلت: لا مخالفة بینھما فی 
العنی بل کل منھما في نجس؛ وذلك لان سقوط شرط الصلاۃ فی السفر من قبل رخصة الاإسقاط 
وا حکم فیھا وھو أن لا ییقی العزیة مشروعة أصلاً لسقوط العینیة فی السلمء فلما کان كذلك 
الساقط کان لم یکن أصلاً شيء لو آتی بالأربع کان الفرض هو الرکعتین فقطء فکان في القراءۃ 
حینئذ ابتداء لا ثانہاء فلذلك راعی املصنف -رحمہ الله۔ لفظ الإ(سقاط فی الرکعتینء ولفظ 
التخفیف في قدر القراءة إشارۃ إلی ما قلنا . 

م: (ولا فرق بین ماکول اللحم وغیر مأکول اللحم) ش: أراد بیان [أن] الأرواث کلھا نجحسة نجاسة 
خفیفة ٠‏ وحال ذلك أنه لا فرق بین علمائنا الثلاثة في أصل نجاسة الروث: غیر أن اختلافھم فيی 
الصفة: ولم یفرق في ذلك إلا زفر أشار إليه بقوله م: (وزفر فرق بینھما) ش: أي بین مأکول اللحم 
وغیر مأکول اللحم م: (فوافق) ش: أي زفر وافق م: (أبا حنیفة فی غبر ا أکول) ش: أي غیر مأاکول 
اللحم حیث قال: إِن الروث إن کان من غیر مأکول اللحم فھو نجس مغلظ کما مال أبو حنیفة 
مطلقًا م: (ووافقھما) ش: أي وافق أبایوسف ومحم٥ًا‏ ۔رحمھما الله-م: (في اللاکول) ش: أي فيی 
مأکول اللحمء حیث قال : إن الروث إن کان من مأکول اللحم فھو نجس مخفف کما قالا مطلقاء 
لان حل الاکل مؤثر في حق النجاسة کما في الأبوال ولنامامر . 

م: (وعن محمد آنە ما دخل الري ) شں: بفتح الراء وتشدید الیاء اسم عدینة فی عراق العجم 


۷۲٣ 


ورأی البلوی أفتی أن الکشبر الضاحش لا نع أيضًا : وقاسوا علیة طین بخاري آو عند ذلك 

رجوعہ فی ا خف یروی وإن أصابه بول الضرس لم یفسدہ حتی یفحش علندأبي حنیفة وأي 

یوسف - رحمھما الله- . وعند محمد -رحمہ الله- لا بنع وإن فحش لان بولما یؤکل حمه 
طاھرعندہ مخفف نجاسته عند أبی یوسف -رحمہ الله- و حمه ماکول عندھما: 


کبیرۃ ء ویکون قدر عمارتھا فرسخا ونصتًا فی مثله وفبھا نھران جاریان وھی أَيضا بھا قبر محلم 
ابن ال حسن والکسائی وبھا ولد الرشید: لن اللھدي ترکە في خلافة النصور [۰.]. فلذلك 
ہے ال اعت والنسبة إلیھا الرازی بزیادة الزای فی آخرھا علی غیر القیاس؛ وکان دخول 
محمد الري مع ھارون الرشید م: (ورأی البلوی) ش: أي بلیة الناس فی الأرواث م: (أنتی بان الکٹیر 
الفاحش لا یمنع أیضًا ) ش: ما فیه من البلوی م: (وقاسوا عليه) ش: أي قیاس مشایخ بخاری علی 
قیاس قول محمد -رحمہ الله- م: (طین بخاری) ش: وإن فحش لا فيه من الضرورة ؛ وإن کان 
ترابه مختلطًا بالعذرات؛ ویبتنی علی ھذا مس9ألة معروفة وھي أن الاء والتراب إٰذا اختلطا وصارا 
طِينّاوأحدھما نجس: فققیل : العبرة فيیه با ماء: وقیل: بالترابء وقیل : بالغالبء وقیل: أیھما 
کان طاھر فالطین طاہر ؛ وبە قال الأکثر ؛ وقیل : إن کانا نحسین فالطین طاهرء لاو از تا 
آخر کال حخمر إذا تخللت: والکلب وا حنزیر إذا صارا ملحا في المملحة م: (ار عند ذلك ) ش: أی 
عند دخول محمد الری وقرینة البلوی م: (رجوعہ في ال خف یروی) ش: أي رجوعه عن قوله في 
الخف بأنه لا یطھر بە بالدلك پروی عنه وقد تقدم أن مذھبه أن النجاسة التي لھا جرم إذا آصابت 
الخف لا یجزئ فیھا الدلك: بل بشترط فیھا الغسل فرجع عن قوله ھذاإلی قولھمافقال: لا 
یجزئ فیھا الدلكء ولا یحتاج |لی الغسل ما رأی من کثرۃ السرقین في طریق الري وکٹر الزحام . 

۶ (وإن آصابه) ش: أي الشثوب م: (بول الفرس لم یفسدہ )ش: اي الشوب یعني لم یضرہ م: 
(حتی یفحش ) ش: أي حتی یصیر فاحشًا بأن یلغ ربع الثوب م: (عند أبي حنیفة وآبي یوسف- 
رحمھما الله- ) ش: وکل واحد منھما مشی علی أصلہ؛ أما عند أبي حنیفة فالفرس غیر ماکول 
وبوله نجس مخفف لتعارض الآثار ولولا التعارض لکان تسا مغاظًا علی أصلهء وأما عند أبي 
یوسف فلأله مأکول وبوله مخفف وبقی الکلام فی قول محمد فعندہ بول اللفرس طاہر . 

أشار إليه بقوله م: (وعند محمد لا نع ) ش: أي لا نع جواز الصلاۃ م: (وإن فحش) ش: یعني 
وإن صار فاحشتًا بأن زاد علی الربع م: (لان بول ما یڑکل حمه طاھر عندہ) ش: أي عند محمد-رحمه 
الله- م: (فخفف نجاسته ) ش: أي نجاسة ہول الفرس م: (عند أبي یوسف) ش: علی ما ذکرناء وأشار 
إلی مہنی کلامھم بقوله م: (وحمسه مأکول عندھما) ش: أي لحم الضرس مأکول عند أبي یوسف 
ومحمد وکل منھما علی أُصله. 


/۳۳ 


وآما عند أبي حنیشضة-رحمہ الله- فالتخغیف لتعارض الآثار ء وإِنأضابہ خرہ ما لا یڑکل لمحمہ 

سن الطیور آکٹر من در الدرھم أجزات الصلاۃ فی عند أبي حلیتیفة وابي یوسف - 

رحمھم الله-۔وقال محمد۔-رحمہ الله-لا یجوز ‏ وقد قیل أن الاختلاف فی النضّٰاسة وقد قیل في 
الملقدار 


وبقي الکلام في قول أبي حنیفة أشار إليه بقوله ( واما عند أبي حنیفة ضالتخفیف) ش: فِیٰ'ہول 
الفرس م: (لتعارض الاآٹار) ش: فان حدیث العرنیین یدل علی طھارۃ البول فی ا حملة وحدیث ! 
استنڑھوا من البول ء یدل بعمومه علی نجاسة البول مطلقًا . 

فإن قلت: التعارض إِنما یتحقق إن جھل التاریخء وفي حدیث العرنیین دلالة التقدمء لأن فیہ 
اللثلة فیکون منسوخا ؛ فلا تعارض بین الناسخ وا منسوخ ۔ 

قلت: آجاب الأکمل أخذًا من کلام السغناقي بقوله : سلمنا أن فیھا تعارضًا ولکنە فی بول 
ما یڑکل لحمه ؛ والفرس عندہ غیر مأکول؛ والکرامة فيه کراهة التحریم فیکون بوله نجس مغلظّا . 
ٹم أجاب عنە با ملخصه بأن حرمة الفرس لم تکن لنجاسته ء بل تحرزا عن تقلیل مادة ا جمھاد فکان 
لحمه طاهرً ء ولھذا قال بطھارۃ سؤرہ: ولکن یتحقق التعارض فی بولە فیکون مخقفًا . 

قلت: طول الاکمل با یشوش الناظر وخلاصۃ ال مواب أن یقال : ذکر فخر الإسلام في 
فا مامع الصغیر؟: ان الفرس یژؤکل حمھاء وو قولھم جمیعًا یعني عند أبي حنیفة أیضًا یؤکل : 
وإغا کرہ للٹنزیه وھو الحابی عن فطع سادة ا جھاد: والکرامة لا نع الإباحة کاکل لحم البقرۃ 
ا لال قبل التنقیةء فإن بوله کبول ما یڑکل حمه . وقیل : أراد بالتعارض تعارض الآثار فی 
لحمہ: فإنہ روي آنہ لا نھی عن لحوم ا یل والبغال ء وروی آنہ لا أذن فی حوم الخیل“'' ء فھذا 
یوجب قولا فی تخفیف بولە لأنه مأکول من وجه فلا یکون کبول الکلب وا حمار . 

م: (وإن آصابه خرء ما لا یؤکل حمے من الطیور ) ش: أي وإن أصاب الثوب خرء ما لا یؤکل 
لحمه من الطیور مٹل الصقر والبازي والشاھین ونحوھام: (اکٹر من قدر الدرھم ) ش: أکثر 
منصوب: لآنه حال من الخرء م: ( اجزأت الصلاة فیه) ش: اي في ذلك الشوب م: (عند أبی حتیفة 
وأبي یوسف: وقال محمد : لا یجوز وقد قیل:) ش: فائله الکرخی م: (آن الاختلاف فی النجاسة) ش: 
یعني أنه طاھر عندھما ونج ں عند محمد کاللحوم . 

م: (وقد قیل) ش: قائله أبو جعفر الھندواتي م: (في القدار) ش: یعئی أنە نجس بالاتفاقء لکنہ 
خفیف عند أبي حنیفة غلیظ عندھما ء وأبو یوسف مع أبی حنیفة ۔رحمھما الله- علی روایة 


(١)ضعیف‏ : سن أبی داود (۳۸۸)۔ 


۷۳۰ 


وھو الأصح هو یقول أن التخفیف للضرورةء ولا ضرورۃ ھا نا لَعَیدم الخالطة فلا تخفف : 
ولھما أنھا تذوق من الھواء والتحامی عنە متعڈر فتحققت الضرورۃ ء ولیوقع في الاناء قیل: 
یفسدہ وقیل لا یفسدہ لتعذر صون الاوانی عنه . 


الکرخي ومع محمد علی روایة الھندواني کما هو صریح فی (النظومة٢:‏ واللٰختلف٢‏ وَإليمُھم 
هذامن لفظ (الھدایةہ ء بل الذي یفھم منە أن آہا یوسف فی (ا جامع الصغیرہ مع أبي حنیفة غلی 
الروایتین جميعًَا ‏ وجعل فخر الإسلام قول أبي یوسف فی 9ا جامع الصغیر؟ مع أبي حنیفة علی 
روایة خفة نجاسة الخرء ۔ 

وعلی روایة طھارته م: (وھو الأصح) ش: أي کون الاختلاف فی المقدار هو الأصحء نص 
عليه فی جامع قاضی خان) وااللحیط٥ء‏ لأنە مھا حاله طبع ا حیوان إلی نتن وفسادء ولکن ذکر فی 
اسوطین ٤‏ و محیط السرخسی 4 خلاف ھذا فقال : لیس ما ینفصل من الطیور نتن وخبٹ 
رائحة ولا پنحی شیء من الطبور عن اللساجدء فعرفنا أن خرء ا جمیع طاھرء ولأئه لا فرق في 
الخرء ہین ما یڑکل حمه وبین مالا یڑکل حمه ۱ 

وفی (الجتبی؟ قیل : خرہء ا حمار نجس إن کان سلطالکثرۃ علفھا. وقال النووي: خرء 
الدجاج طامر للبلوی: وخرء دود القز والفأرۃ وبولھانجس؛ وعن محمد: لا باس ببولھا وبول 
السنور الذي یعتاد من البول علی الثیاب لا بأس بە للبلوی؛ وعن محمد : بولە طاھر وبه قال أبو 
نصر ء وقیل : خفیفه ؛ وفی (الإیضاح :٤‏ وبول ا خنافس وخرژھا لیس بشہیء لُتعذر الاحتراز 
عنه وخرء ا حمام والعصفور طاھر . 

م: (ھو بقول أن الشخفیف للضرورۃ )ش: أی محمد یقول بتخفیف النجاسة إنما یکون 
للضرورة م: (ولا ضرورۃ ھا هنا لعدم الخالطة ) ش: أي لعدم مخالطة ھذہ الطیور التي لا یڑکل 
حمھا مع الناس ولا تأوي البیوت م: (فلا تخفف) ش: بل تغلظ بخلاف ا حمام والعصفور لوجود 
لَخاافهَ سيا 

م: (ولھما) ش: ای لأابی حنیففة وأبي یوسف م: (اتھا) کرای ان هذہ الطیور م: (تذرق من 
الھواء) ش: بالذال الملعمجمۃة ہ من ذرق یذرق ؛ ویذرق من باب نصر ینصر وضرب یضرب ؛ 
ومعناہ [رمی بسّلحه] ء وذرق الطائر خرؤہ ( والتحامی عنه متعذر ) أي التحفظ عنه صعب ء نہ 
یأتی بغتة من غیر رویة ( فتحققت الضرورۃ) فتحققت للبلوی . 

م: (ولو وقع )ش: خرء طیر من ھذہ الطیور م: ( فی الإناء قیل : یفسدہ) ش: أي یسفد ما في 
الاناء ء سسواء کان ماء أو غیرہ من ا ائمعات ؛ وقال ھذا أبو بکر الأعمش لإمکان صون الاناء 
بالتغطیة ونحوھام: ( وقیل : لا یفسدہ) ش: قائله الکرخی م: ( لتعذر صون الأواني عنه )ش: أي عن 


ای 
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صاحب فاالدرایة أخذ مذایومٹذ فی شرحه . وأما الأکمل فإنه قال : وھذا اسٹثثاء العرض من 
العین فیکون منقطعا . 

قلت: لم یکن له حاجة إلی ادعاء حذف المستشنی منە ولا الاستشکال: وا لحواب غته پل 
الأوجه هنا أن یقول : إلا ھا هنا استثناء من قوله : فتزول ہزوالھا . والمعنی : فالنجاسة لا تبغھی 
بہزوال عینھا کما حمل لفظ یابی فی قوله تعالی : ٭ویابی الله إلا آن یتم نورہ4 (التوبة : الایة ۲۴) 
3 علی معنی : لا یرید بھما بمعنی واحد: وکذلٹك ہنا معنی قوله : فتزول 3 فلا تبھی: فحینئذ 
وجد الشرط فی هذا الاستثناء وھو کون الکلام غیر یجاب ۰ فیکون معنی فتزول النجاسۃ فلا 
استثناء العرض من العین فانتفی قول السغناقی ؛ لن استثناء الائر من العین لا یصح . 

الثانی : أن امراد من الأئر هو اللون والرائحة وتعریفھم الشقة بالاحتیاج فی قلعه إلی شيء 
آخر نحو الصاہون وا حرص وغیرھاء ومنه قال الأکمل : ما یشق إزالته بالاحتیاج إلی الإزالَه إلٰی 
غیر ال ماء کالصابون والأشنان . 

قلت: هذا التفسیر لیس بشیء لان العنی لیس علی ھذا ء بل المعنی الذي یقتضيه الترکیب؛ 
عدم إزاله الائر با ماء لا بضرء والدلیل عليه حدیث خولة بنت یسار سالت النبي پل عن دم ا حیضص 
ء فقال : ٭اغسليه ٤‏ فقلت : فإن لم یخرج الدم؟ ؛ فقال پل : ه٭لا یضرك اثرہء أخرجہ آبو داود في 
روایة ابن الاعرابی والبيھقي من طریقین ۔ 

وقال إبراھیم ا حربی : لم یسمع بخولة بنت یسار إلا فی ھذا ا حدیث . 

ورواہ الطبرانی فی و الکبیر؟ من حدیث خولة بنت حکیم: ووھم ابن الأعرابي حیث عزاہ 
إلی أبی داود ولیس کذلك٠‏ فإن أبا داود نما رواء من حدیث خولة بنت یسار کما ذکرنا ‏ ولآان 
الأثر إذالم یزل کان ذلك ضرورة فی ۔قط بھم حکم النجاسة ء ولآن الأثر عبارۃ عن اللون 
والنجاسة ما کانت باعتبار اللون بل باعتبار العین والنتن وقدر الاقل . 

فإن قلت: روی أبو داودعن معاذة قالت : سألت عائشۃة -رضي الله عنھا۔ عن ا حغائض 
یصیب ٹوبھا الدم قالت٢‏ تتتلےفت فإن لم یذھب آثرہ فلتغیرہ بشيء من صفغرة وفی روایة 
الدارميی : باصفرار الزعفران ؛ فھذا یدل أن الاحتیاج إلی شيء غیر ا ماء . 

قلت: ھذاموقوف ؛: وأیفًا فلا بدل علی أن الاحتیاج المذکور ضروري ہء وإغا أمرت 
عائشة- رضي الله عنھا - بذلك لتغییر اللون لا لازالة ء فژن ذلك یشق وفيه حرج وهو مدفوع . 


۷۰۸ 


وھذا یشیر إلی أنه لا بپشترط الفسل بعد زوال العین وإن زالت بِالْعْسْل)مرۃ واحدة ء وفیه کلام : 
للاستخراج ولا بقطع بزواله فاعتبر غالب الظن کما في آمر القبلة ء وإنما قووا بالٹلاٹ 


فان فلت: روی أبو داود وغیرہ من حدیث أم قیس بنت محصن تقول : سالت النی گا عن 
دم ا حیض یکو فی الثوب ء کال : (احکیە بضلع واغسليه بماء وسدر ٢‏ ففيه إضافة سدر إلی ا ا۶, 
قلت: إا ُمرھا مبالغة في الإنقاء وقطع أثر دم ا حیض لا غیرء واسم أم قیس : أمیمة: قاله 
السھیلي ‏ وقیل خزامة ء ویعفی بقاء ریحه بعد زوال العین؛ قال الکرخي فی شرح ال مامع 
الصغیرا : الثوب أصابته نحاسة کثیرة فغسل وبقیت رائحتھا لم یکن لھا حکم؛ وفال الأترازي , 
فی ھذاالملوضع إِلا إذاہقي ما فی [إزاله مشقة بأن لا بزول با ماء الصرف کاللون فیعفی عن ذلك 
لقولہ پ2 فی دم ا حیض : 9احتیه ثم اقرصیه ٹم اغسليه باماء ولا یضرك آثرہ ٤‏ . 

قلت: ولم یبین أحد ھذا الحدیث ولا من خرجه ویحتج بە تماما . وا حدیث رواہ ابو داود من 
حدیث أسماء بنت أبی بکرء فالت : سآلت امرأۃ رسول اللہ قلِ فقالت : یا رسول اللہ پل آرأیت 
إ[حدانا إذا أصاب ٹوبھا الدم من ا حیضة کیف تصنع ؟ قال : م٭إذا اصاب إحداکن الدم من الحیض 
فلتقرصه ثم لتلضحہ با ثاء ٹم لتصل ۹ء ولیس فیه ولا یضرك أثرہ . 

الموضع الثالٹ: فيه إشارۃ إلی ان عین النجاسة إذا زالت مجرة واحدۂ لا یحتاج إلی غسل بعد 
أشار إليه بقوله م: (وھذا) ش: أي لفظ القدوري م: (یشیر إلی أنە لا بشترط الفسل بعد زوال العین ) 
ش: أي عین النجاسة م: (وإن زالت بالفسل مرۃ واحدة )ش: کلمة إن واصلة با قبل٭: والمعطوف 
عليه في ا حقیقة محذوف تقدیرہ إن لم یزل وإن زالت م: (وفیه کلام) ش: أي اختلاف المشایخ ۱ 
وقال الھندواني والطحاوي : یغسل مرتین بعد زوال العین: وقال بعضھم : یطھر وإن کانت بھرۃ 
واحدة کذا فی 9البسوط)ء وفی جامع الکردري :٤‏ یغسل ثلانًا بعدہء وکذا فی فخر الإسلام : 
یغسل ثلانًا بعد زوال العینء ذکرہ في 9ا جامع الکبیر؛ ۔ م: (وما لیس بمرئي ) ش: أي النجس الذي 
لا یری بالعین م: (فطھارتہ أن پفسل حتی یغلب علی ظن الغاسل أنه قد طھر ) ش: لان الظن أصل في 
الشرع . 

فإن قلت: لو غسل الصبي أو الجنون طھر ولا ظن . 

قلت: غسلھمامثل اأالماء الڈذی جری علی الشوب النجس وغلب علی ظنھما زوال نجاسته 
ہزوال استعماله ولا حاسة ھاھنا. 

م: (لآن الٹکرار لا بد مئە للاستخراج ولا بقطع بزواله) ش: یعنی لا یعلم قطعًا ویقینًا بزوال ما 
لیس بہرئي م: (فاعتبر الب الظن کما في آمر القبلة ) ش: إذا اشتبھت م: (وإما قدروا بالثلاٹ ) ش: 


۷)۳ 


لان غالب الظن یحصل عندھم فأقیم السبب الظاھر مقامه تیسیرا ؛ ویتأیکمذِلك بحدیث المستیقظ 
من منامه ثم لا بد من العصر فی کل مرة فی ظامر الروایة لانہ هو اللستخرج 


بعني نما قدر اللشایخ ا لتقدمون بالثلاث م: (لان غالب الظن بحصل عندحم) ش: أي عتدإالللاث م: 
(فاقیم السہب الظاعر ) ش: وھو الثلاث م: (مقامه) ش: ہضم الیم أي مقام غالب الظن م: (تیٰصیر؟) 
ش: أي جری التیسیر لأاجل التیسیر وھو منصوب لأنہ مفعول م: (ویتابد ذلك) ش: أي یتأید تقدیز 
الثلاٹ م: (بحدیث المسسیفظ من منامہ) ش: وھو قولہ قُِ : ٭إذا استیقفظ احدکم من منامه فلا پغفمس 
ید في الإناء حتی یغسلھا ثلاًاہ وقد مر ھذا مع ما فیه من الأحکام والأبحاث في أول الکتاب ء وقد 
شرط ثلاث في النجاسة الموھومةء ففی النجاسة ا متحققة اأولی . 


م: (ئم لا بد من العصر في کل مرۃ) ش: لان العصر لە قوۃ الاستخراج م: (في ظاھر الروایة)ش: 
احترز بە عما روي عن محمد فی غیر روایة الأأصول أنە إذا غسل ثلانّا وعصر فی الثالثة یطھر . 
ٹم اعلم أن اشتراط العصر فیما پنعصر بالعصرء اما فیما لا بنعصر کال حنطة إذا تنجست بائع 
وا جرد وا حدید والسکین ا مسوہ ما ینجس وا خصیر إذا تنجس فعند أہی یوسف یغسل ثلانًّا 
ویجفف فی کل مرۃ فیطھر؛ وقال محمد : لا یطھر أبدا لان النجاسة لا تزول إلا بالعصر ؛ ولابي 
یوسف أن التجفیف یقوم مقام العصر فی الاسشخراج إذ لا طریق سواہ . م: (لانە هو الستخرج) 
ش: أي لان العصر هو الذي یستخرج النجاسة . 

فروع : إذا انتضح من الغسالة المنفصلة من المرۃ الأولی وجب غسل ثلائًا فی ظاھر المذھب ؛ 
وفي روایة الطحاوي ۔رحمہ الله- : یغسل مرتین؛ وفی ا لمرۃ الثانیة یغسل مرتین بعصر؛ وفي 
الشالشۃة مرة ؛ وعند الشافعي وا حنابلة علی اعتبار العددہ والنفع شرط عندھم فی جمیع 
النجاسات : ذکرہ ابن قدامة فی (الخني) والنووي . 

وفی 9شرح الهذب؛؟ : انغغتسل جنب فی عشر آبار آفسدھا ولا یجزئه غسلە عند أبي 
یوسف؛ وعند محمد یخرج من الثانیة طاه را سواء کان علی بدنە نحاسة حقیقیةء أو لم یکن ء فإن 
کانت علی بدنه مٹھا شيء فالمیاہ الثلائة نحسة وما بعدھا مستعملة ء وإن لم یکن فا میاہ الثلالة 
مستعملةء وکذالو أدخل یدہ فی عشر أوانی فطھر عندھما ولا یطھر عند أبي یرسف ء وفي عشر 
جرار خل بطھر عند بی حنیفة -رحمە الله- ولا بطھر عند محمد . 

کذافيہ الحیط٤:‏ وقعت فأرة فی خمر وماتت ٹم صارت خلا ء قیل : یباح أکلە: وقیل: 
لاء وقیل : إن انتشخت لا یحل وإلا حلء ھذا إذا مخحرجت قیل أن یصیر الخمر خلا ولو صارت 
خلاً والفأرۃ فیھا لا تحل . 
ولو وقع الکلب في العصیرثم تخمر ثم تخلل یجب أن یکون نجسا ء ولو وقع خرغء الفأرة 


.ی۷ 


ا ا ا ا ایپ ا ا ار وم اود موسكشڈوڈ ودج ووچھووس یر رر توووووژیوووھوھھوھووستا 


في قفیز حنطة وطحنت لم یجز أکلھا ء ویفسد الدھن عند الحسن بن زیاد. 

وقال محمد بن مقاتل الرازي : لا یفسد الدھن ولا ا خنطة مالم یتغیر ملغ . وفی 
االرغیناني :٤‏ یرمی خرء الفارۃ من ا خبز ویژڑکل إذا کان صلبًا. ولو وقع في الدھن أو الاو لا 
ہمسلدہ وکذا فی الحنطة إذا کان قلیاا وفي 7مسائل الشیخ الزاھد أبی حفص٤:‏ لا یفسد اخل 
ولا الزید ‏ وعن أبي إسحاق الضریر: لو کان لي لشربته . 

وبول الرۃ نجس إِلا قولا شاذًا ؛ والدودة الساقطة من السبیلین نحسة ء وذکر الفقيه أبو 
حفص فی ٭غرائب الروایة٤:‏ ُنھا طاھرۃ ء وإن سقطت من اللحم فھی طاھرۃ ایض . 

وجرۃ الہعیر بکسر ا حیم وتشدید الراء ما یخرج من جوفە من الاجترار نحسة ؛ وبە قال 
الشافعي ؛ وا حمار لو شرب من العصیر لا یجوز شربە؛ وقال محمد بن مقاتل: لا بأاس بشریە؛ 
وقال أبو اللیث : ھذا خلاف قول أصحابنا ٭وبخار النجاسة إذا تجمد ٹم سال نجس . 

وقال فی فالمرغینانی؛ : لاینجس في الصحیح . موضع ا حجامة بسح بثلاث خروق 
رطاب ویجزئە عن الغسل ذکرہ أبو اللیث؛ وعن أبی یوسف : یشترط غسلە . ا حصیر النجس 
إِن کانت مبجاستەه یابسة دلکە: وإن کانت رطبة أجری عليه ا اء ثلاٹ مرات: وفی 3 الذخیرة : 
یطھر عند أبی یوسف-۔رحم الله۔ خلافًا محمد . 
إِذا وقع في المملحة حتی صار ملحا عند محمد . قال في الذخیرۃ : عندھما وعند قول أبی یوسف 
بجس ء وکذا السرقین والعذرۃ إذا احرقت بالنار وصارت رمادا فھی علی ھذا ا خلاف ۔ 

وفی (الفتاوي٤:‏ رأس الشاة إذا أحرق حتی زال الدم تطھرء وکذا بلة التنور التىجسة تزول 
بالإاحراق؛ وعند الشافعی : الآعیان النجسة لا تطھر بالاحراق بالنار . وقال فی ا حضري مئھم: 
رماد هذہ الآشیاء طاھرة؛ وفي دخان النجاسة وجھان مشھوران عندھم . 


وفی ڈالذڈخیرة) الا توقیت في إزاله اللنجاسة إذا أآصابت ا خجر آو الآجر أو الأوانی بل 


یعسل حتی یغلب علی ظن الغاسل طھارتھا ولا یبقی لھا رائحة ولا طعم ولا لون وسواء کانت 
الانیة من خذف أو غیرہ أو کانت قدیة و حدیثة ء وعن محمد أن ا خذف ا جحدید لا یطھر أبدا . 


وفي! ا مرغیناني) حانة ا حمر لو غسلت ثلاث مرات تطھر إذالم تبق لھا رائحة ا لحمر؛ وإن بقیت 
فلا . ولو صب !لاء في ا حمر ثم صارت خلا تطھر في الصحیح . 

ڈوو سوہ زرضوے سی لو مہ دہ مہ ہو 
وفیشرح الطحاوي ؛ : لا یحل وھو قول محمد -رحمہ الله- : وإن طہخت با خمر حتی 


(٦۷ 
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[...] یطبخ بعدہ ٹلاٹ مرات تنتفخ فی کل مرة ویجفف بعد کل طبخة . وْغن أبي حنیفة : إذا 
طبخت با حمر لا تطھر أبدًا لقول محمد. ولو وقعت الحنطة فی الخمر ثم قلب تل تطھر ابد . 
والدقیق إذا أصابته الخمر لا یڑکل ولیس لە حیلة . 

وفي ڈالذخیرة٤:‏ صب خمر فی قدر [به حم] قبل الغلیان یطھر اللحم بالغسل ثلائًا وبعدۂ 
لا یطھرء وقیل : یغلی ثلاث مرات کل مرۃ باء طاھرء ویجفف في کل مرۃ ویجفف بالزبد . 
والحبز الذي عجن با حمر لا یطھر بالغسل ء ولو صب فيه الخل وذھب آئرھا یطھر . ولو صبغ یدہ 
بحناء نجس أو شعرہ بأن خلط ببول أو خمر آو دم فغسله فزالت العین وبقي اللون فھو طاہر وهھو 
الصحیح . 

قال صاحب٥‏ ا حاوي؟ : نإن قَلنا: لا بطھر وکان علیها شعر کاللحیة لا یلزمه حلقھا بل 
یصليء فإذا اتصل أعاد الصلاۃ وکذا علی البدن: وإن کان ما لا یصل کالوسم فإن من التلف 
یلزمه قطعهء وإن جاوز وکان غیرہ أکرهه عليه ترکە: وإن کان هو الذي فعل فوجھان ء ولو 
غسل بدہ من دھن نجس طھرت ولا یضرہ أثر الدھن علی الأصح ۔ 

ولو تنجس العسل یکفاأ ویصب عليه الاء ویغلی حتی یعود إلی المقدار الأولء ھکذا یفعل 
ثلانًا ٠‏ وعلی ھذا الدبس [...] إذا اتزر فی ا حمام وصب الاء علی جسدہ ٹم صب ا ماء علی 
الإازار یحکم بطھارته . 

امرأۃ سجرت التنور ثم مسحتہ بخرقة مبتلة نجسة ثم حرقت فيه؛ فإن أکلت حرارة النار البلة 
قبل إلصاق ا حبز بالتنور لا ینجس ا حبز . 

اك حلال علی کل حال یڑکل فی الطعام ویجعل في الأدویة وإن کان أصله دمُاعلی ما 
قیل بعد . وأما الزناد إن کان بن سنورء فی ةالبحر؛ : طاھر عرق سنور بري کما قیل : فھو عرق 
غیر مأاکول اللحم . 

الذی صلی ومعه جلد حیة آکثر من قدر الدرھم لا جوز صلاته وإن کانت مذبوحة ء وآما 
قمیص ا حیة ففيه اختلاف المشایخء فقیل : إنہ نجس وقیل: إنه طاھر ۔ وأشار شمس الائمة إلٰی 
الصحیح أنه طاھر . ا ماء الذي پسیل من فم النائم طاہر في الأصح . 


سب 
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فصل فی الاستجاء 


م: (فصل فی الاستنجاء) 

ش: أي : ہذا فصل في بیان الاستنجاء وأحکام الکلام ء فیه أنواع : 

الاول : أنہ ذکر هذا الفصل في مذا الباب: لآن الاستنجاء إزالة النجاسۂ العینیة فذگرٔہ 
أشق؛ وأیضا اتبع الصلف فیه القدوري وو اتبع محمد في أنە لم یوردہ عند ذکر سنن الوضوء . 

الثاني: في معنی الاستتجاء وو علی وزن استفعال؛ تقول : استنجی یستنجي استنجاء: 
والسین فيه للطلب وھو علی قسمین : 

احدھما: صریح نحو استکتبتهء أي طلبت منە الکتابة . 

والثاني: ان یکون تقدیر نحو استخرجت الوتد من ا حائط ؛ فلیس ھنا طلب صریح بل اللعنی 
له ول اللطلقء وا حبلی حتی تخرج ء ونزل ذلك منزلة الطلب . 

قلت: من الثاتی؛ فإن | لمُستنجی لم یزل یت یتلطلف حتی یزول النجو عن موضعہه؛ وھذاھو 
التحقیق ھنا ۔ 

واکثر الشراح قالوا : السین للطلب وسکتواعليهء ولیس ذلك یفید اللقصود علی ما لا 
یخفی: والنجو ما یخرج من البطن: یقال : نجی وانجی إذا اأحدث: یقال: نجی الغائطة نفسه 
ینجو وقال الاصمعي : استنجی أي مسح موضع النجو آو غسله ولھذہ ا ادۃ معانء یقال: نجا 
من کذاینجو نماء بالمد ‏ ونحاة بالقصر ونحوت أَیضًا نمحاء مدو٥ً‏ أی أسرعت وانبعثت : 
واستنجی : أي أسرع ونحوت فلانا [ رک ا ] التحل إٰذا التقطت رطبھا ؛عن الاصمعيء وقال 
٘يضا : نجوت غصون الشجرۃ إذا قطعھتاء والنجاۃ بالقصر ء وا جمع نجا ء والنجو السحاب 
[...] وا جمع نتجا بکسر النونء والنجا اللکان المرتفع لا یعلوہ السیل [...٢..]ء‏ قال : نجوته نجوا 
ساررتەء وکذلك ناجیته والنجوی اسم ومصدر . وفی المغرب : نجا وأنجی إذا أحدث وأصله من 
النجوۃ وھو اللکان ا مرتفع لأنە یتستر بھا وقت قضاء ا حاجة ء ثم قالوا: استنجی إذا مسح موضع 
النجو وھو مایخرج من البطن آو غسله: وقیل: من نجی ا جلد إذا مر قلت : یکن أن تراعی 
العاني المشھورۃ في لفظ الاستنجاء فی ھذا الباب . 


الثانی: أن معنی الاستنجاء والاستطارة والاستجمار کلھا عبارۃ عن إزالة ا حاری من السبیلین 
عن محر جهہ ٠‏ فالاستنجاء والاستطابة یکونان با ماء وغیرہ کا حجر ونحوہ والاستجمار یختصں 
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بالأحجار مأخوذ من ا حمارء وھی ا حصی الصغار ؛ والاستطابة اأعم من الطیبٌٰالأنه یطیب نفسه 
بإزالة الخہث: قلت : فعلی ھذا الاستطابة اأعم وبقی الاستتنجاء والاستلصساء ؤالاہستبراء 
والاستنزاہ. فالاستنجاء قد ذکرناہ . 

والاستنقاء طلب النقاوۃ با حجر وا لمدر أو نحوھما . وقال بعضھم : هو أن بدلك مقعدتہ 
حتی تذھب الرائحة الکریهة وذلك بیدہ الیسری . وقال بعضھم : هو أن یدلك مقعدته حتی یتیقن 
اُتھا قربت للجفاف . 

وقال بمضھم : هو آن ینشف با منشفة أو با خرقة حتی لا یقطر عنه شيء من ا ماء الستعمل 
علی الثوب . 

وأماالاستبراء فھو طلب البراءة وھو أن یركکض برجله علی الأرض حتی یزول عنه 
لے تا 

وأما الاستنزاہ فھو طلب النزہ بہضم النون وسکوت الزاء ا لعجمة وھو البعد عن البول . 

النوع الثالٹ: فی آداب الاستنجاء وقضاء الحاجة الإبعاد : روی مسلم من حدیث الغیرة ء 
قال : انطلق رسول اللہ لا حتی تواری عنا فقضی حاجتہ . وروی أبو داود والترمذی آنە ولا : 
عاہرقاق الا اب رریو سار اس و سی آی سی اطفیاطسن 
الشعبي عن عمر سمع النبي پا یقول : انقوا لللاعن الثلاث ہ واعدوا النبل ''٦‏ رواہ آبو عبید عن 
محمد بن ا حسن؛ وقال : سمعته یقول : النبل : ھی ا حجارۃ للاستنجاء وھو بضم النون وفتح 
الباء المو حدۃ قاله الاصمعی ٭وقال أہو عبید : واللحدثون یقولون : النبل بالفتح سمیت نبلا 
لصغرھاء وھذا من الأضداد ؛ یقال للعظام نبل ء وللصغار نبل ؛ والکبیر لقضاء ا حاجة . وعن 
عبد الله بن جعفر قال: کان أحب ما استنزہ بہ رسول الله پل لقضاء حاجته عدف أو حائش 
نخلء رواہ مسلم . 

وقال لالفارس ؛ : الھدف کل شيء عظیم : وقیل ما ارتفع من الأرض[. ..] ء وا حائش 
با حاء الھملة والشین العجمة جماعة النخل وإدامة الستر حتی یدنو من الأرض ٠‏ وعن ابن 


عمر-رضي الله عنہ- أنه ق کان إذا آراد قضاء الحاجة لا یرفع ثوبە حتی یدنو من الأارض ٠‏ 


. وابن ماجة (۱/ ١٢۱)ء ورصحح العلامة الألبانی‎ ٤ )۱۷ /۱( ء والنسائی‎ )۱/١( صحیح : رواہ أبو دارد‎ )١( 


انظر صحیح أبي داود )١/٤(‏ ۔ 
)٢(‏ یاتي تخریجه قریبًا . 


(۳) صحیح: أخرجه أبو داود )١/١(‏ ۱ انظر صحیح آبي داود )٦/٦(‏ : 
۷٤٤‏ 


0 0تت و و .1-111-11111-2 ک ‏ جب جک رڈ رز رز وڈ رر رتو وو ور ہو د۔ہ۔د۔د۔ر یتہب 


رواہ أبو داود [....] الکان للبول عن أبی موسی الأشعري واسمه عبد الله بن قیس مع رسول 
الله لا ذات یوم فأراد ان یبول فاتی دمثا فی أصل جدار فبال ء ثم قال: إذا راد أُحدَکم أن یبول 
فلیرتد لبولە''' الدمث : ہفتح الدال ا لھملة وا میم ء الکان اللین السھل ؛ وکراھة البول فِيْالھواء 
عن أبی ھریرۃ -رضي الله عنه- أنه عليه السلام کان یکرہ البول في الھواء . 

وفی مسند أبی یوسف النعر وھو ضعیف : وفی حدیث ا حضرمي وکان من اأصحاب رسول 
اللہ پا أآنہ پل قال : (إذا پال أحدکم فلا یستقبل الریح ببولە فیرد عليه٤ء‏ ذکرہ فيە الاإمام .٤‏ وا حاتم 
عليه اسم الله عن أنس -رضی الله عنه- کان رسول الله گل إذا دخل ال خلاء وضع خامہ '''ء 
رواہ ہو داود ء وقال : منکر ورواہ الترمذي ؛ وقال: حدیث حسن صحیح ۔ وکراهة ذکر الله في 
الخلاء ؛ روي عن ابن عباس ھکذاء ومو قول عطاء ومجاھد والشعہی وعکرمۂة؛ وبه قال 
أصحابنا وھو الاحتیاط بترکھا لاسم الله تعالی واحترامّا لە . 


وروي عن مالك والنخعی إباحتے واتقاء الللاعنء روی أبو داود من حدیث معاذ بن 
جبل-رضي الله عنه- قال قال رسول اللہ لا : ۃانقوا اللاعن الشلاث البراز فی الموارد وقارعة 
الطریق والظل٤'''‏ وَالرَا یکس الباء الوخدَة کایاعن الغائط . 

وروی آأبو داود أَيضا عن عبد الله بن سرجس : ةأنه علیے السسلام نھی ان یبال فيی 
ا ححرہ'٭'ء قال قتادة : کان یقال : إِنھا مساکن ال جن ؛ وفی ٦ا‏ مراسیل) عن مکحول نھی رسول 
الله وچ أن یبال فی أبواب ال مساجد ء وعن أبی مجلز أنہ پل أمر عمر آن ینھی عن أُن یبال فی قبلة 
سر میں عی شی میں سید عھەٌت وہشویت وت 
والقاف ا لاء الجتمع ‏ وعنہ ا : ٥أنە‏ تھی عن البول فی الفٹسل) ' پ ہہ أبو داود والنسائی 
والدارمی ۔ 


.٤ انظر ضعبف أہی داود ص‎ . )٢ /۱( ضعیف : رواہ أہو داود‎ )١( 

)٢(‏ ضعیف : قال أہو داود : هذا حدیث منکر ‏ اس و رت عادی ساف لمع مر اس 
أن النبي تل اتخذ خا ا من ورق ثم ألقاء . والوهم فیه من ھمام ؛ ولم یروہ إلا ھمام ۔ انظر ضعیف أبي داود 
(ص٦).‏ 

(۴) حسن : رواہ أبو داود (۷/۱) ہ وابن ماجة (۱۱۹/۱) : انظر صحیح أبي داود (۹/۱) . 

)٤(‏ آخرجء آبو داود(۸/۱) ؛ والنسائي (۳۴/۱) وھو ضعیف . مدارہ علی معاذ بن ہشام ء قال : حدثني أبي 
عن فتادة عن عبد الله سرجس . ومعاذ منکلم فیه فضلاً عن عنعنة قتادۃ . انظر ضعیف أبي داود (ص۷) . 
)٥(‏ صحیح : رواہ أبو داود (۲۸) ء ورواہ النسائی فی صحیح للالبانی )۶ (۵۷) . وقال أبو عبد الرحمن : کان 

یعقوب لا یحدث بھذا ا حدیث إلا بدینار . 


٤ 


۵ ۴ے ےھ شف و دم ہے و وف فی وھ ہ ہف فا ف ما و وو وو مھ ھ ےووہ رد مم مج رو وھ تد ئا مم اخ امو جانیکخ ا یےیرمم مر ددم رو میریییم مہ 


وعن عبد الله بن مغفل قال رسول الله ا : ٭ لا یبولن أحدکم في مستحفائم یغتسل فیهء 
فإِن عامة الوسواس منہ) أخرجه الأربعة ٠ء‏ ویجتنب القعي فی قضاء ا حاجة ۰ عن أہی ھریرۃ۔- 
رضي الله عنه- قال رسول اللہ قللُ  :‏ من جلس علی قبر یتغوط أو یبول [علیہه ] فكأئَاتلس 
علی جمرة؛'' آخرجه أبو جعفر البخوي ء ما جاء من الذکر عند دخول ا حلاء فلیقل : ٢‏ 
أعوذ بك من ا خبث وا حبائٹ ۹ء أخرجہ ا لجماعة . ۱ 

وا حبث بہضمتین جمع محبیث والحبائث جمع خبیثة ٠‏ فاستعاذ عليه السلام من ذکران ا جحجن 
وإناثھم ء وقال ا خطابي : وعامة الحدثین یقولون بسکون الباء وہو غلط والصواب الضم . 

قلت: یجوز تسکیٹھا تخفیقًا ء وذکر أہو عبید بالسکون ومعناہ الرد والکفر أو الشیطان . 
وعن علي -رضی الله عنہ- ال رسول الله ھا : (ستر ما بین أعین ا جن وعورات بنی آدم إذا 
دخل الکنیف أن یقسول بسم اللہ؛'' ء أخرجہ ابن ماجةء الستر بکسر السین الحجاب . وعن 
عائشة- رضي الله عنھا- قالت :کان رسول اللہ پل إذا حرج من الخلاء قال :٭ غفرانك؛۶' ء 
اآخرجہ الأریعة . 


وروی البےقیي من جھ ابن خزیة زیادة :٭غفرالك ربنا وإليك الصیر ٤ء‏ وقال 
ا خطابي : قیل في سبب غفرانك في هذا الملوضوع قولان : اأحدھما : أنه استغفر من ترکھ ذکر الله 


. ٤ ۔ ذکرہ العلامة الألباني ٭ وقال : صحیح إلا الشطر الژٹانی منە ٭إن عامة الوسواس منه‎ )۲٢( رواہ الترمذي‎ )١( 

قال أبو عیسی : وقد کرہ قوم من أھل العلم البول في اللغتسل ء وقالوا : عامة الوسواس منە ۔ ورخص فيه بعض 
مل العلم: منھم : ابن سیرین ء وقیل لە : إنه یقال : إِن عامة الوسواس منە ؟ فقال : ربنا الله لا شریيك لە ۔ 
وقال ابن ا مبارك : قد وَسّع في البول فی الغتسل إذا جری فیه ا ماء ۔ قال أبو عیسی : حدثنا بذلك أحمد بن 
عبدۃ الاملیء عن حبان ؛ عن عبد الله بن ا مبارك . صحیح الأالباني . 

)٢(‏ ضعیف : انظر السلسله الضعیفة للالبانی )۹٦٦(‏ ۔ 

(۳) صحیح : رواہ ابن عاجة ص (۱۸) . روي من حدیث علي وآنس وأبی سعید الخدري وابن مسعود ومعاویة بن 
حیدة. ما حدیث علی فأخرجہ الترمذي )٠٥٠٥/٢(‏ طبعة شاکر: وابن ماجة (۱/ ۱۲۷)قالا: حدثنا محمد 
ابن حمید الرازي حدثنا ا حکم بن بشیر بن سلیمان حدثنا خلاد الصفار عن ا حکم بن عبد الله النتصري عن أبي 
إسحاق عن أبی جحیفة عن علی مرفوعا به ۔ واللفظ لابن ماجة إلا أنه قال : ۃالکئیفہ بدل دا لخلاء٤‏ وعو بھذا 
اللفظ الشاني عند الترمذي إلا آنه قال : ١أحدمم‏ الگخلاء ؛ رتال: (أعہن ا حن٢‏ . انظر: 'إرواء الغلیل؛ٴ 
(۱/ ۸۸). 

() صحیح : آخرجہ البخاري في ق٦الأدپ‏ المفرد + )٥۹۳(‏ : وأبو داود )١/٦(‏ ء والٹرمذي (۱۲/۱) ء والدارمی 
(۱۷). وقال الترمذي : حدیث حسن غریب . 


ای 


والاستنجاء سنة ء لان النبی عليه السلام واظب غَليه 
حال لبئه علی الخلاء . 

فإن قیل: فترکه مأمور بە فکیف یسال المغفرۃ قیل : الخرج إلی الخلاء من قبل نفس٭م الثاني : 
استغفر خوقًا من تقصیرہ فی شکر نعمة الله تعالی من خلاصۃ من الأذی: وغفرانك مضدر 
منصوب بتقدیر : أأُسألك أو اغفر بغفرانك : وعن أمیمة بنت رقیقة قالت : کان له عليه السلام 
قدح من عیدان تحت سریرہ یبول فيه باللیل''' ء رواہ أبو داود والنسائي والبیھقی ء والعیدان ہفتح 
العین ا مھملة ء وواحدہ عیدائة وھی النخل الطوال ا لمتجردۃ . 

م: (والاستنجاء ستة) ش: وہه قال مالك وابن سیرین وسعید بن جبیر وا لزنی ؛ وقال 
الشافعي : واجب من البول والغائط وکل خارج ملوث من السبیلین وھو شرط فی صحة الصلاة . 
وبە قال أحمد وا حسن وداود وآبو ثور : وا خلاف مبنی علی عفو القلیل من النجاسة وعدم 
عفوہء وقد تقدم م: (لان التبی 8ل واظب عليه) ش: أي علی الاستنجاء: والدلیل علی مواظبته عليه 
السلام أحادیث کثیرۃ . 

منھا مارواہ ابن ماجة فی 9سننہ٤‏ من حدیث عائشة -رضی الله عنھا۔- قالت : ٭ ما رأیت 

ومٹھا ما أآخرجه آأبو داود من حدیث أبی ھریرة -رضی الله عنه- قال : کان النبی قل إذا 
آتی الخلاء أتیته بباء في تور أو رکوۃ فاستنجی ثم مسح یدہ علی الأرض ٹم أتیكه بإناء آخر 
۔ ع۳(۶) 
فتوض ا 
یدخل الخلاء فأحمل أنا و غلام نحوي إدواۃ من ماء وعنزۃ فیستنجی بالماء ''ٗ . 

فإن قلت: مواظبة النبی پَللاُ علی فعل یدل علی وجوبە فکیف قال اللصنف : الاستنجاء سنة؟: 
لان النبی پَل واظب عليه فکان ینبغی أن یکون واجیا . 

قلت: عادۃ الصنف علی ھذا الاصطلاح أنه یجعل مواظبته عليه السلام دلیلاً علی السنة ‏ 
لکن مرادہ الستة اللؤکدة وھي فی قوۃ الواجب : ولکنە لیس بواجب مطلفَا بل تارۃ یکون واجبا 
وتارة یکون فرشا وتارۃ یکرن سة وتارۃ یکون مستحبا وتارة یکون بدعة وأما الواجب فھو عا 


.)۲۸( والنسائی‎ ٤ )۲٢( حسن صحیح : رواہ آبو داود‎ )١( 

.)۲۸١( صحیح : صحد الالبانی - ابن ماجة‎ )٢( 

(۳) حسن : حست الألبانیي أبي داود (٣۳)۔‏ 

. )۴۱- صحیح : رواہ البخاري (۱/ ۰ء وسلم (الطھارة‎ )٤( 


۷٣۷ 


یھ م ھھ ل ط اع دم مو وو ھا وا و ماما امام ے٥٤ووودواوامواذوذد‏ او وہومیہب ‏ ذیلھوو ےوجووعودیدد یءدوج و ؤیایدووووددددمیدییوجوجیبمییممه 


وأما الفرض فھي ما إذا کانت النجاسة اکثر من قدر الدرھم ء وأما السنة فھیٰ اذا کانت 
النجاسة آقل من قدر الدرھم فالاستنجاء حینثذ سئة ء وأما الستحب فھو ما إذا بال ولمتغوط 
فَإنه یغسل قبله دون دبرہ ء وأما البدعة فھی ما إذا خرج من غیر السبیلین شيء أو خرج ریح من 
دبرہ أُو دودۃ فالاستنجاء فه بدعة . 

ٹم إن اللصنف أ٘طلق کلامه ولم یبین أي نوع من الاستنجاء سنة ٭ وکذلك لم یبین أنه با ماء أو 
با حججر ونحوہ . وفی مبسوط شیخ الإسلام؛: الاستنجاء نوعان نوع با حجر والمدر ؛ ونوع 
با لماءء والاستنجاء با حجر أو ما یقوم مقامه کالأعیان الطاھرۃ والعود والخرقة سنة ء لأنه عليه 
السلام فعله علی سبیل ا مواظبة وکذلك الصحابة -رضي الله عنھم- اتباع ا ماء دب لأنه عليه 
السلام کان یستنجي با ماء مرہ وترکه أآخری وھو حد الأدب ؛ وھکذا روي عن بعض الصحابة 
قال مشایخنا: إِتھا کان ذلك ادا في الزمان الأول . وأما فی زمانناسنة حتی قیل للحسن 
البصري-رحمه الله- کیف یکون سنة ء وقد فعله عليه السلام مرۃ وترکە أآخری ء وکذا الصحابة 
کعمر وابن مسعود -رضي الله عنھما- فقال : إنھم کانوا یبعرون بعر وأآنتم تثلطون ء ولا خلاف 
في الأفضلیة ‏ قلت: فعلی ھذا قول الملصنف الاستنجاء سنة محمول علی الاستنجاء بالمحججر 
ونحوہء ومع هذا تجاوزٹ النجاسة اللخرج آکثر من قدر الدرھم لا بجوز إلا با ماء کما یصرح بە 
عن قریب ۔ وقال الأکمل في ھذااللوضع : وھو سنة لأن النبی پل واظب عليه : وال مواظبة علی 
ذلك والترك دلیل السنة . 

قلت: من ذکر من الصحابة والتابعین أنە عليه السلام ترك الاستنجاء فی ا حملة حتی قید بھذا 
القید ‏ ولم ینقل الترك عنه عليه السلام ء وفی (الکافی٤:‏ أجاب عن ھذاالسؤال وقال 
:والدلیل ان المراد عدم الوجوب ؛ لان قدر الدرھم معفو یعلم أن الاستنجاء لیس بواجب . 

وقال صاحب لالدرایةہ: وفيه تأمل ؛ فإن عند ال خصم قدر الدرھم غیر معفوء بل نقول : 
نفس ال مواظہبة دلیل السنة ‏ وعدم الترك لم یثبت فلا یدل علی الوجوب ٠‏ وعدم فعل الترك لا یدل 
علی عدمه . 

قلت : الڑإشکال یأتي لان المواظبة مع عصدم الترك تدل علی الوجوب ؛ وقولەه نفس المواظبة 
دلیل السنة وعدم الترك لم یثبت فيه نظر ٭ لان نفس ا مواظبة قلیل الوجوب ٠‏ وإن لم یثبت عدم 
الترك لم یثبت الترك أيضًا ٭ وذکر ا مواظبة من غیر قید یفھم منە الوجوب وإن کان نفس الأمر 
یحتمل الترك وعدمه ؛ والاحتمال الٹاني عند غیرہ دلیل لا یعتبر ولا یترك دلالة صریح اللفظ ہأمر 


۷۸ 


ویجوز فیه ا حجر وما قام مقامہ بمسحہ حتی یلقیه لان الملقصود هو الإإقاء فیعتبر ما هو المقصود 


موھوم فافھم . 

م: (ویجوز فیه ا حجر) ش: أي یجوز فی الاستنجاء استعمال ا حجرم: (وما قام مقاتة) شں: أي 
ویجوز أ٘یضا ببا قام مقام ا خجر کالمدر والتراب والعود والحخرقة والقطن وا لد ونحو ذلك ۔ 

وفي ٦‏ المفید): وکل شيء طاھر غیر مطعوم یعمل عمل ا حجر عن اہن عباس -رضي الله 
عنھما۔ عن النبي قا8إذا قضی احدکم حاجتہ فلیستنج بٹلاثة أحجار أو ثلاثة اأعواد آو ثلالة حثیات من 
التراب؟'٭ رواہ الدارقطنی وبە قال مالك والشافعی ؛ وقال أھل الظاهر : لا یجوز بغیر اللأحجار 
وضبط فی تھذیب الشافعیة* بکل جامد طاھر مزیل للعین لیس لە جرم ولا جزء من حیوان ء 
قالوا : وسواء فی ذلك الأ حجار والأخشاب وا حخرق والخذف والآجر لیس من سرقین وما أشبه 
ذلك ء ولا یشترط اتحاد جنسیته بل یجوز فی الفسل جنس آخر ؛ ویجوز أن یکون الثلاثة حجر أو 
خشبة أو خرقة نص عليه الشافعی . 

م: (یمسحہ حتی بنقیہ) ش: أي بسح الموضع إلی أن ینقیه وھو بضم الیاء من الإنقضاء وھو 
التنظیف ٠‏ وأصلە من نقی الشيء بالکسر ینقی بالفتح نقاوۃ بفتح النون فھو نقي أي نظیف ء 
والنقشاء ممدود : النظافة : والنقاء مقصور : الکثیب من الرمل : ونقاوۃ الشيء بضم النون : 
خیارہء كذلك النقایة . 

فإن قلت: یسحه فیه ضمیران ؛ أحدھما: ضمیر مرفوع مسٹتر والآخر منصوب ظاھر ‏ 
ولیس لھما موجع وھو إضمار قبل الذکر ؛ وھو لا یجوڑز . 

قلت:یجوز إذا قامت لعدم الالتباس ء وھا هنا فصل الاستنجاء وهو مستلزم ا مستنجي : 
وموضع الاستنجاء ؛ ولیس لھذہ ا حملة محل من الإعراب لآنھا ابتدائیة ۔ 

م: (لآن القصود) ش: من الاستنجاء م: (ھو الإنقاء) ش: أي التنظیف م: (فیعتبر ما هو الملقصود) 
ش: فلا حاجة إلٰی غیر ا مقصود ؛ وکیفیة الاستنجاء : أن یجلس معتمدا علی بسارہ منحرقاعن 
القبلة والریح والشمس والقمرء ومعہ ثلائة أحجارء یدہر باحدھما ویقبل الشثاني ویدبر بالثالٹ 
وقال الفقیه أبو جعفر: ھذا فی الصیف وفي الشتاء یقہل بالآول ویدبر بالثاني ٭ ویقبل بالالٹ ؛ 
لأن خصیتيیه فی الصیف مدلتان دون الشتاء ء وا مرأۃ تفعل في الأوقات کلھا کما یفعل الرجل في 
الشتاء ء وفی ڈالمجتبی؟ : اللقصود هو الإنقاءء فیختار ما هو أبلغ فيه والأسلم من زیادة التلوث ء 
وفی (الدرایة ٤‏ : ولنا کیفیة الاستنجاء هو أن یأخذ الذکر بشماله ویرہ علی حجر أو مدر ؛ بأتي 


() رواہ الدارقطنی بلفظه وقال : إسنادہ صحیح (۱/ )٦۷‏ . 


۷۹ 


ور ہے در تد ددے ھا جو مھ حح م و و و ویو وو ظواوع ےو ےر وہع+و وع ٤اظا‏ وع وید ددع وےیلع وو وییمرووووووہو ویج +جبیو+ی+یبم*هہ 


من الأرض ولا یأخذ ا حجر ہیمینە ولا الذکر یه لأنه عليه السلام تھی عن الامنظتچاء بالیمنی 

وأما صفته با ماء فھو أن یستنجي بیدہ الیسری بعدما ترخی موضع الاستتجاء مع الإدتحال 
حتی یتم التنظیف اذا لم یکن صائما ویستنجی بأصبع أو أصبعین أو بثلائة ُصابع عرضا ببطونھا لا 
برؤوسھا احترازاعن الاستمتاع بھا ؛ ویصعد أصبعه الوسطی علی سائر اصابعه صعوذا قلیلاً في 
ابتداء الاستنجاء ویغسل موضعه ثم یصعدذ بنصرہ ویغسل موضعه ثم یصعد خنصرہ ثم سبابتهہ 
ویغسل حتی یطمئن قلبه أنه قد طھر ؛ وعن محمد : من لم یدخل أصبعه في دہبرہ لا تطفأً . قال 
(الاسبیجابی ؛ : ھذا غیر معروف ہ وقیل ذلك یورٹ الباسور وینقض صومہ : لن اأصبعه لا 
بخلو عن بلة ویہداً فی بالغسل حتی لا تتلوث یدہ ء فإن کان لا ینبغي أن یقوم من موضع 
الاستنجاء حتی ینشف ال موضع بخرقة کیلا یصل ا ماء باطنه فیفسد صومه . 

وامرأة کالرجل إلا اُنھا تقعد بین رجلیھا وتغسل ما ظھر منھا ولا تدخل الأصابع فی فرجھا. 
وغیل : تستنجی برژوس اأُصابعھا ؛ لأاتھا تحتاج في تطھیر فرجھا ا خارجء وقیل: یکفیھا مزاجھا 
ارأۃ تصعد ینصرھا ووسطاھا أولاً مًا دون الواحد کیلا یقع فی قہلھا فتنزل فیجب الغسل ؛ وفي 
ا لجامع الأصغر ٢‏ : لھا أن تغسل مایقع من فرجھا علی راحتھا قاله أبو مطیع ء وقد تدیر 
اصبعھا فی فرجھا . 
بطھارته وکذالو دخل من جانب وخرج من جانب آخر وفی موضع احتاج إلی کشف العورۃ 
لیستنجي با حجر لا با ماء ء ولو کشف العورۃ للاستنجاء صار فاسفًا : وکشفه عند الشافعيی 
وجھان ؛ قال علي بن أبي ھریرۃ: یضع حجراعلی مقدم الصفحة الیمنی ورہ إلی مؤخرھائم 
یدبرها إلی مؤخرھا ومرہ علیھا إلی الملوضع الذي بدا ویآخذ الثانی فیمرہ مرة من مقدم صفحته 
الیسری وقرہ إلّی مؤخرھا ویدیبرھا إلٰی علی ما ذکرناہ ؛ ویأخذ الثالث فیمرہ علی الصففحتین 
وشن ہہ 

وقال عبد ا حق : یأاخذ حجرین للصفحتین وحجرا للمس والاول أصح؛ وینبغي ان یضع 
ا حجر علی موضع طاھر بالقرب من النجاسة ٠‏ وإن کان یستنجی من البول أمسك ذکرہ بالیسار 
ومصحه علی ا حجر والثیب والبکر سواء ء والصحیح والواجب أن تغسل ما ظھر من فرجھا عند 
خلافًا مشایخ العراق ؛ ولو أخرج دہرہ وھو صائم فغسله لا یقوم من مقامہ حتی ینشفه بخرقة قبل 


۷,۰ 


ولیس فيه عصدد مسئون . وقال الشافعی-رحمے الله۔ :؛ لا بد من الللاٹ لوله عليه السلام : 
اولیستنج أحدکم بثلاثة احجار ؛ 


ردہ : وھو جائز فی الدم وا ماء وغیر ذلك إذا حرج من السبیلین ء وفي 9 جوامع الْفَقةق: إِن خرج 
من فرجه قیح أو دم یجب غسله وقیل : یجوز ا حجر فی الکل : وفی (العتبیة؛ : إِذّاآصاب 
موضع الاستنجاء نجاسة من ا خارج أکثر من قدر الدرھم یطھر با حججر ؛ وقیل : الصحیح٣‏ لا 
یطھر إلا بالغسل والاستنجاء من الریح والنوم بالجماع . 

م: (ولیس فیه) ش: أي فی الاستنجاء با حجر ونحوہ م: (عدد مسنون) ش: أي عدد فيه سنة ؛ 
لان النجاسة مرئثیة فکان ا مقصود زوال عینھا أو حقیقتھا فلا یعتبر بالعدد فی ذلك : وا حاصل أن 
غظیا لسر فان حرتالسسی سنا سای اه را ال راد لا راع لی الانت 
وإذا لم تحصل التنقیة بٹلاث مرات یزاد علی الٹثلاٹ ۔ 

م: (وقال الشافعی: لا بد من الثلائة) ش: أي من ثلائة احجارم: (لقول 3 ولیستنج أحدکم 
بثلاثة أحجار) ش: ہذا ا حدیث رواہ أبو داود والنسائی وابن ماجة وابن حبان فی صحیحه وأحمد 
فی (مسندہ ٤‏ کلھم بلفظ : وکان یأمر بثلاثة أحجار ء وتمام ا حدیث عن أبي ھریرۃ -رضي الله 
عنه- قال : قال رسول الله پل اڑغا أنا لکم بمنزلة الوالد أعلمکم : فإذا آتی احدکم الغائط فلا یستقبل 
القبلة ولا یستدبرھا بغائط ولا بول ء ولیسٹنج بثلالة أحجار ٢ء‏ ونھی عن الروٹ والرمة وآن یستنجي 
الرجل بیمینە''ء وأمحرجە البیھقی أیضًا فی ×سننه؛ بلفظ الکتاب . وروی الدارقطني أیضا بلفظ 
الکتاب من حدیث ابن عباس - رضي الله عنھما - قال: قال رسول الله ہیی ۱ دإذا قضی اأحد کم 
حاجتہ فلیستنج بثلاثة أحجار أو ثلاثة اعواد آو ٹلاٹ حثیات من تراب؛ ‏ قال زمعة بن صالح وو اأُحد 
رواته : فحدثت به ابن طاوس فقال : أخبرنی أبی عن ابن عباس -رضي الله عنھما - قال : قال 
رسول الله قيٍ بھذا سواء . قال الدارقطنی : لم یسندہ عن غیر الملضري وھو کذاب : والملضري 
أحد رواته وھو أحمد بن ا حسن وغیرہ یرویە عن طاوس مرسلاً لیس فيه ابن عباس - رضی الله 
عنھما۔ وقد رواہ ابن عیبنة عن سلمة عن طاوس قولە ۔ 

وحدیث آخر فی ھذا الباب رواہ ابن عدي في (الکامل؟ عن حماد بن ا ججعد حدثنا قتادة 
حدثنی خلاد ا جچھنی عن أبيه السائب أن النبی آلا قال : ٭إذا دخل احدکم ا خلاء فلیستنج بثلاة 
احجار؛''' وضعف حماد بن ا ججعدعن ابن معین . والنسائي من حدیث عائشة -رضي الله 
عنھا۔ أن رسول الله لا قال :<إذا ذھب أحدکم إلی الغائط فلیذھب معه بشلالة أحجار فلیستطب بھا 


.)٦٥٤( والنسائي‎ : )٦( حسن صحیح : قاله الألیانی : ابن ماجة (٢٥۲)ء وأبي داود‎ )١( 
.)۲٤٤ /۲( الکامل فی ضعفاء الر جال‎ )۲( 


ولنا قوله عليه السلام : من استجمر فلیوتر فمن فعل فحسن ون لا فلا حرج ) 


فإنھا تحبزی عنہہ'' وقال: إسنادہ صحیح . وآخر رواہ الطبراني فی معجمہ ؛من كِدیث أبي أیوب 
الأنصاري قال : قال رسول اللہ پل :۶إذا تفوط أحدکم فلینمسح بثلالة أحجار فإن ذلك کَاللہ؛''' . م 
(ولنا قولہ پل : من استجمر فلسوتر : فمن فعل فحسن ومن لا فلا حرج) ش: الحدیث رواہ أتوؤٴداود 
وابن ماجة من حدیث أبي ھریرۃ قال : قال رسول اللہ 8ا :۷ من استصمر فلیوتر ء من فعل ثقلا 
احسن ومن لا فلا ح٣ ٠‏ وآخرجه أحمد في ‏ مسندہ؛ والبيھقي في× سننه؛ وابن حبان في 
اصحیحہہ والحدیث في ۸ الصحیحین؟ دون ھذہ الزیادة عن أبی ھریرۃ -رضی الله عنه- مرفوعا: 
من استجمر فلیوٹر؟ ؛ وفي لفظ لمسلم : افلیستجمر وتر؛ . 

فوله : ۔ومن لافلا حرج - أي فلا إئم عليه ء ولفظ ا حدیث ۔فقد أحسن - ولفظ 
الکتاب- فحسن- وا لمعنی صحیح قریب ۔ 

فإن قلت: قال البيھقي: بعد أن روی ھذا ا حدیث : إن صح ٠‏ فإغا آراد وترا بعد الثلاث ء 
م استدل علی ھذا الدعأویل بحدیث أخرجه عن أبي ھریرۃ -رضي الله عنه- مرفوعًا : ٢إذا‏ 
استجمر أحدکم فلیوتر ‏ فإن الله وتر یجب الوتر: أما تری السموات سبعًَا والارضین سبعًا 
والطواف؟ !8۱ وذکر أشیاء . 

قلت: ھذا مکابرۃ ء فکیف یقول إن صح وقد رواہ ابن حبان وصحس ؟ وتأویله بوتر یکون 
بعد الثلاثٹ غیر صحیح لآنه دعوی من غیر دلیل ء ولو صح ذلك یلزم منە أن یکوث الوتر بعد 
الثلاث مستحبًا ؛لأمرہ عليه السلام بە علی مقتضی ھذا التأویل ء وعندھم لو حصل النقاء 
بالثلاٹ فالزیادة علیھا لیست ممستحبة بل ھی بدعة ٭ وإن لم یحصل النقاء بالللاث فالزیادۃ علیھا 
واجبة لا یجوز ترکھا . ثم حدیث : 2أما تری السموات سبعا ٤‏ علی تقدیر صحته لا یدل علی أن 
المراد بالوتر ما یکون بعد الشلاث ؛ لأنه ذکر فضردا من اضرادالوتر إذالو رید بذلك السبع 
بخصوعھا للزم بذلك وجوب الاستنجاء بالسبع ؛ لأنھا الپأمور بە فی ذلك ا حدیث . 

فإن قلت: قال الخطابي : وفیه وجە آخر وھو رفع ا حرج بالزیادۃ علی الشلاث ء وذلك أن 
مجاوزۃ الثلاث فی ا ماء عدوان وترك للسنة ء والزیادۃ فی الا حجار لیست بعدوان وإن صارت 


.)۳۱( صحیح : صحح الألباني ؛ النسائي (۴٦)ء وقال في أبي داود : حسن‎ )١( 

() قال الھیشمي : رواہ الطبراني فيە الکبیر؛ وہالأوسط .٤‏ ورجاله موثقون إلا أن أبا شعیب صاحب أبي أیوب 
لم آر فیه تعدیلاً +ولا جرحًا ٠‏ الجمع (۲۱۱/۱) . 

(۳) ضعیف : ضعفہ الألباني ء ابن ماجة (۲۷۰) ء وأبي داود (۹) . والله أعلم . 


۷٣۲ 


ہف 6 ےو و ھ۹ ہف ہف وا وو ا ہد مو و ےہ و وامھ وو وا ددم رویوےموہووعووم ور نون ودک امددوجیدم+و+وەووجو+وو‪دفوٰیوفهے*ەہ 


کوھت سوج وٹیئٹیئٹینٹئیسسووھسڑیسسڑٹنڈڈ و حْتھھچھووھھتے 

قلت: ھذا الوجے لا یفھم من ھذا الکلام علی ما لا یخفی علی الفطن ۂ'وَأٰيضًا مسجاوزۃ 
الثلاٹ في ا ماء کیف یکون عدواتًا إذا لم تحصل الطھارۃ بالشلاث والزیادة بالأحجاوؤإن کانت 
شفعًا کیف لا یصیر عدوانًا وقد نص عليه الأنباري فافھم . 

قلت: نحن نستدل بحدیث أمخحرجە البخاري فی صحیحه :٤‏ حدثنا أبو نعیم حدثنا زھیر عن 
أبي إسحاق قال : لیس أبو عبیدۃ ذکرہ ؛ ولکن عبد الرحمن بن الأسود عن أبیە أنه سمع عبد الله 
بقول : آتی النبی ول الغائط فأمرنی أن آتيه بثلائة أحجار ؛ فوجدت حجرین والتمست الثائٹ 
فلم أجد فأخذت روثة فأتیعه بھا فأمحذ ا حجرین وألقی الروثة وقال : ٭ھذارکس؟. وجه 
الاستدلال به ظاھر لانه أنقی با حجرین ولم یبتغ ثالتًا . 

وقال الطحاوي : حدیث عبد الله دلیل علی أن الشلاة لیست بشرط : بیانہ أنه پا قعد 
للغائط في مکان لم یکن فيه حجارۃ لقوله لعبد اللہ : ه ناولنی ثلاہ ء ولو کان بحضرة حجارۃ ما 
احتاج أن یناوله غیرہ من غیر ذلك الملکان ؛ وما اقتصر علی ا خجرین دل ذلك علی أن الاستنجاء 
یجزئ بھما ما یجزئ من الثلاثة إذ لو لم تجزی الثلاثة ما اکتفی بالحجرین ولأمر عبد الله أن یأتیە 
بالثلاث ٠‏ وقال اہن القصار: وقد روي في بعض الآثار التي لا تصح : أنه آتی بحجر ثالث ۔ 

قال : ولو صح ذلك فالاستدلال لنا بہ صحیح لأنہ لچ اقتصر للموضعین علی حجرین أو 
ثلائة یحصل لکل واحد منھما أقل من ثلائة حجار ضرورة ولا یقتصر علی الاستنجاء لأ؟حد 
الوضعین ویترك الآخر ولعل ذکر الثلاثة خرج مخرج الغالب فی الاکتفاء بحصول الإنقاء بھا لا 
مخرج الشرط أو تحمل الثلاث علی الاستحباب ؛ ولآن الثلائة مٹروکة عندھم حتی أنه با حجر 
الواحد إذا کان لە ثلاثة حرف فیقوم مقام الللاث فکذا یقوم ا حجر أو ا حجران إذا حصل الاإنقاء 
مقام الثلاثة حصول ا لمقصود من الإنقاء فلا معنی للمحمول علی لفظة الثلائة مع حصول ا مقصود 

فإن قلت: بحمل الوتر المطلق علی ا مقید وهو الثلالة . 

قلت: ھذا النوع علی اأصلنا ء ولئن سلمنا فقد یقع ا حرج علی تارکە فانتفی وجوب 
الاستنجاء ثٹلانه حجار ون ان امراد ہالآمر الاستحباب والندب ۱ 

فإن قلت: قد فھمنا ان الٹھي معنی معنی الکراہة وترکھا لا یملع الحواز . 


قلت: ونحن فھمنا أیە يسا أن القصود من الأمر بالٹثلیث تحصیل إزالة النجاسة وجعلھا 
وحقیقھا ء فإذا حصل ذلك کفی ۰ 


۷۲َ‌)۲۳۳ 


ےل سس و وم مم و می ےھ ےھ اض ہہ و برع عیب بے ےدعو جج ہو وو و جودجوججعووعبءییودج جج وع ئج غ کا وع ععےعے وج پومصىجعیبیہ++ھ 


فإن قلت: یحمل قوله -ومن لا فلا حرج- علی تر ك الوتر بعد الڈلاٹ . 
قلت: هذا فاسد لأنه إن حصل النقاء بالشلاٹ : فإن زاد علی الللاٹ لا تکونہتحبة 
عندکم وإن لم یحصل بالثلائة فالزیادۃ واجبة عندکم کما قررناہ عن قریب . 
فإن قلت: قال ابن المنذر : قد ثبت أنە قال لا یکفي أحدکم دون ثلائة أحجار . 
قلت : لا نسلم ذلك ء ولئن سلمناء فمعناہ لا یکفی للإقامة الأمر الستحب ؛ وأیضاقد 
ترکوہ فی ا حجر لە ثلائة احرف ء وأیضا فإنه مایا قد اکتفی بحجرین ولم یطلب الثالث؛ ولانه 
إذا زالت بالاول لا یکون الثاني والثالث استنجاء ء لأنه أزاله ‏ ولم یزلە. 
فإن قلت: الثلائة یعد کالإقرار في العدة ؛ لان فراغ الرحم یحصل بالواحد . 
قلت: نحوہ یفسد ما فی باب العدۃ بالصغیرۃ والایسة وعدۃ الوفاۃ قبل الدخول بخلاف ما 
نحن فيه ء فإنه لا یجب بخروج الصوت والریح والدودۃ وا حصاة ۔ وجواب آخر أن العدۃ علی 
خلاف القیاس . 
فإن قلت: الآخر لا بستعمل إلا فی الواجب ۔ 
قلت: باطل بدلیل ما آخرجه البخاریي عن أبی بردۃ فی الأاضحیة ء قال: عندی جذعة قال : 
اذبحھا ولن تجزئ عن اأحد بعدك ؛ ء والأضحیة غیر واجبة عندکم بل ھی سنة . 
فإن قلت: حدیث البخاری الذی استدل بە فيه ثلائة أشیاء ۔ 
الاول: ان فيه الانقطاع بین أبی إسحاق وعبد الرحمن بن الأسود . 
الثاني: فیه التدلیس من أبی |إسحاق ذکرہ البیبھقی [فی] ا خلافات عن ابن الشاذکوني قال : 
ماسمعت بتدلیس قط اأعجب من ھذا ولا أخفی ء قال أبو عبیدة : لم یحدثني ولکن عبد الرحمن 
عن فلان[عن فلان] ولم یقل : حدثنی : فجاز ا حدیث وسار الاعتراض . 
الثالٹ: الاختلاف فی إسنادہ ء قال ابن أبيی حاتم : سمعت آبازرعة یقول فی حدیث 
إ(سرائیل عن آہی إسحاق عن أبی عبیدۃ عن عبد الله ( أن النبي قيُّ استنجی بحجرین وألقی 
الروثةء فقال أبو زرعة : اختلفوا في إسنادہ : فمنھم من یقول : عن أبي إسحاق عن أبي الأسود 
عن عبد الله ء ومنھم من یقول : عن أَبي إسحاق عن عبد الرحمن بن یزید عن عبد الله . ومنھم 
من یقول : عن أأبي إسحاق عن علقمة عن عبد الله والصحیح عندي حدیث أبي عبیدۃ وکذلك 
روی إسرائیل عن أبي عبیدة ء وإسرائیل اأحفظھم ].٠...[‏ . 


۷٣٤ 


وما رواہ متروك الظاھر ؛ فإنه لو استنجی بحجر لە ثلائة أحرف جاز بالا اع وغسلء با ماء آفضل 
لقوله تعالی :٭فیه رجال یحبون آن یتطھروا4 (التوبة: الآیة ۸٥3)ء‏ 


[و] روی الدارقطني ثم البيھقي من طریق عبد الرزاق عن معمر عن أبي إ(سحاق علٰنِ علقمة 
ابن فیس عن ابن مسعود (أن رمسول الله پل ذھب فی حاجته فأمر ابن مسعود أن یأتیه بلاثة 
حجار ء فأتاہ بحجرین وروثة فألقی الروثة وقال : ہ[نھا رکس ائٹنی بحجرا . 

اواب عن الأول والثاني : ان البخاري ما حرج ھذا الحدیث قال : وقال إبراھیم بن یوسف 
عن أآبيه عن أبي إسحاق : حدثني عبد الرحمن هذا فزال الانقطاع والتدلیس أَيضًا ء ودلیل آخر 
علی رفع التدلیس ما ذکرہ الإسماعیلي فی (اصحیحخہ٢‏ ال مستخرج علی البخاري بعد روایة ا حدیث 
من جھة یحیی بن سعید عن زھیر بن معاویة عن أبي إسحاق عن عبد الله بن یحیی بن سعید لا 
یرضی أن یأآخذ عن زھیر عن أبی إسحاق ما لیس بسماع لأبی إسحاق . 

والجواب الثالٹ : أن البخاري لم یر ذلك متعارضا وجعلھما إسنادین أو أسانید ء ء ورجح 
روایة زھیر لکونە آحفظ وأتقن من إسرائیل . 

وا حواب عن الرابع:أن الحدیث فی البخاري ولیس فيه الزیادة ا لذکورة ء والإیتار یقع علی 
الواحد یعني ا قال رسول الله پل ہ من استجمر فلیوتر ٤‏ أمر بالڑیتار؛ والڑیتار قد یقع علی 
الواحد ولا یلزم أُن یکون ثلانًا أو خمسا ؛ وأصل الإیتار أوتار ‏ قلبت الواو یاء لسکونھا وانکسار 
ما قبلھا ۔ م: (وما رواہ) ش: اي ما رواہ الشافعي من قولہ پل : اولیستنح بثلائة أحجار؛ م: (متروك 
الظاھر فإنه لو استنجی بحجر لم ثلاثة احرف) ش: والأحرف جمع حرف؛ وحرف کل شيٍء طرفه 
وشفرہ وحدہم: (جاز بالإجماع) ش: فلا یصح استدلاله بە علی الخصم أو یقول ما رواہ یحتمل 
الاستحباب ء وما رویناہ محکم فیحمل اللجمل علی الملحکم توفِیما بین ا حدیثین م: (وغسله) ش: 
أي غسل موضع الاستنجاء م: (با ماء آفضل) ش: من الاستنجاء با حجر . 

واختلف السلف فی الاستنجاء ؛ أما اللھاجرون فکانوا یستنجون بالاأحجار ء وأنکر 
الاستنجاء با ماء سعد بن أبی وقاص وحذیفة وابن الزبیر وابن اللسیب قالوا: إنما ذلك وصف 
للنساءء وکان الغسل لا یتغسل با ماء . وقال عطاء : وکان الأنصار بستنجون با لاء ء وکان ابن 
عمیر بعد ان لم یکن یراہ ٭ وقال : جربناہ ووجدناہ دواء وطھورً ء وہە قال رافع بن خدیج وعن 
آنس کان یستنجی با حرض . 

م: (لقوله تعالی:لفبە رجال یحبون ان بتطھرواہچ (التوبة :الاّیة ))۱٠۸‏ ش: وأنزلت في أقوام 
کانوا یتبعون الحجارۃ با ماء) أراد بالأقوام : أھل قباء : وقال الشعبي: ا نزلت هذہ الایةء قال 
لا : لیا أھل قباء ما ھذا الشأن الذي أثني علیکم ؟ء قالوا : مامن أحد منا إلا وھو یستنجی 


۷٥٥ 


وأنزلت قي أقوام کانوا یتبسون ا حجارۃ با ماء ء ثم هو أدب وقیل هو یق فی زماننا . ویستعمل 
ماء إلی أن بقع في غالب ظنە أنه قد طھر ولا یقدر بالمرات إلا |ذا کان موسوسا 


بالماءء وفي روایة قال : ہ یا معشر الأنصار إن الله عز وجل قد أٹنی علیکم فما الذي تشیَنعون عند 
الوضوء أو عند الضائط ۹ قالوا : یا رسول اللہ یٹ نتبع الغائط بالأحجار الشلائة ٹم نتبع 
الأحجار ا لاء ٭ فتلی النبی پل : ف٭فبہ رجال یحبون ان یتطھروا4ء واحتج الطحاوي الاستنجاء 
با ماء بقوله تعالی : لن الله یحب التوابین ویحب التطھرین4 (البقرۃ: الایة )۲۲٢‏ ء یعنی المتطھرین 
با ماء ء قال بھذا عطاء ومثله عن علي -رضي الله عنه- وأبی ال جحواز . 

م: (ئم هو آدب ) ش: أي الغسل با ماء بعد استعمال ا حجر آو المدر أدب ا روي عن عائشة - 
رضي الله عتھا- ‏ آنه ول کان یغسل مقعدتہ ثلانًا) ء رواہ ابن ماجة ؛ وعن عائشة قالت :۶ مروا 
آزواجکن أن یغسلوا أثر الغائط والبول با ماء ؛ فإن رسول الله گل کان یفعله وأنا أستحییھم ؛ ء 
رواہ أحمد والترمذي وصححہ ؛ وعن علي -رضي الله عنه- 19إن من کان قبلکم] کانوا یبعرون 
بعر وأنتم تثلطون ثلطًا فاتبعوا ا حجارۃ اماء؛ ء رواہ أہو بکر بن أَبي شیبة . وفی اللحیط٤:‏ لیس 
فیه عدد لازم با ماء ءوکان أَدبا فی عصرہ ا لم صار سنة أشار إليه بقوله (وقیل ہو سنة فی 
زماننا) ش: روایة عن علی-رضي الله عنه- المذکورة آنفا فی (الحلیة4: ا'لافضل ا حمع بینھما ؛ فإذا 
اقتصر علی اأحدھما فالماء أولی ؛ وإن افتصر علی ا حجر جاز . وفيی شرح الوجیز؟: لو کان 
ا خارج من السبیلین نادر کالدم والقیح ففيه قولان : 

أحدھما: آنه یتعین إزالته با ماء لآن الاقتصار علی ا حجر تخفیف علی خلاف القیاس فیقتصر 
علی ما تعم به البلوی ؛ فلا یلحق به غیرہ . 

الثانی: أنه یجوز الاقتصار علی ا حخجر وھو الأصح نظر إلی الخرج . وفی 9المبسوط٤:‏ 
استنجی من الغائط والبول وا مذي والودي والمني والدم ا خارج من السبیلین دون سائر الأحداث ء 
وفی 8الدرایة" : کون الغسل أفضل إذا أنقاہ بالأ حجار ء لآن النص ورد علی ھذا الوجه . 

م: (ویستصمل اماء إلی أن یقع في غالب ظنه أنه قد طھسر) ش: أي یستعمل ال مستنجی الاء إلی 
وقوع غلبة ظنە ان الموضع قد طھر ؛ وأشار بھذا إلی أن العدد فيه لیس بشرط؛ ونبه عليه أیضا 
بقول: م: (ولا یقدر بالمرات) ش: أي ولا یقدر استعمال اماء بالعدد ء بل الاعتبار غلہة الظن م: (إلا 
إذا کان) ش: أي المستنجي م: (موسوسّا) ش: بکسر السین علی صیغة الفاعل لأنه هو الذي یلقی 
الوسوسة في خلدہ ء والوسوسة حدیث النفس . وقال الأترازي : ولا یقال بالفتح . قلت: لا 
مانع من ذلك لان صاحب ا الکافي؛ قال : الوسوسة [...] الذي یری في ا رأة کإیقاع الشیطان 
شیثا في قلب الؤمن فھي وسوسة فتأمل ء ونجد للفتح بابًا ٠‏ والشیطان الذي یوسوس في ھذا 


وری 


فیقدر بالثلاث فی حقه وقیل ہالسبع : ولو جاوزت النجاسة مخرجھا لم بجز إلا اماء 


ا حالة یسمی ولھان م: (فیقدر بالثلاث في حقہ) ش: أي في حق اللوسوس وِذلك کما فی غبر 
الرؤیة: 

م: (وقیل بالسبع) ش: وقیل یقدر فی حقه سہع مرات اعتبارً با حدیث الذي ورد فيلوغ 
الکلب ٠ء‏ کنا قاله الأئرازي والأکمل أیضا ا قلت: أصحابنا ما اعتبروا السبع ھناك فکیٹ 
یعتبرونه ھاھناء وقیل : بالتسع وقیل: بالعشر ء وقیل: یقدر في القہل بالٹلاث وفی المقعدة 
با حخمس . وروی صالح بن احمد عن أبیه آنه قال: أقل مایقدر من ا لماء فی الاستنجاء سہع 
مرات؛ وفي (المجتبی) یفوض ذلك إلی رأي ا مبتلی بە . 

م: (ولو جاوزت النجاسة مخرجھا لم یجز إلا الاء) ش: هذا قول محمد -رحمہ الله- فی 
اشتراط اماء لإزالة الدجاسة . وفیە اللحیط٤:‏ إنھا یجب غسلھا عند محمد ؛ ولأنه یزید علی قدر 
الدرھم ۔ وفيل الذخیرة٤:‏ وما جاوز موضع الفرج وزاد علی قدر الدرھم فإنه یغسل إجماعا ولا 
تکفيه الا حجار وکذا لو زاد علی قدر الدرھم من البول فی طرف الإحلیل ء وإن کانت الزیادۃ 
علی قدر الدرھم علی موضع الفرج یجوز فيه ا خجر عندھما : وعند محمد لا یجوز إلا اماء ؛ 
وکذا روي عن أبي یوسف أَیفضًا ء وإن کانت النجاسة في موضع الاستنجاء أکثر من قدر الدرھم 
فإنقاؤھا بالاحجار ولم یغسلھا با ماء؛ قال الفقیه أبو بکر : لا یجوز بە ء وعن أبي شجاع: 
یجزئەء وھکذا في النجاسة فصلاته فاسدۃ ؛ فکذا إذا کانت تحت إحدی قدمیه وهو الأصح ؛ 
وقیل : ینجس ء وإذا کان في موضع السجود دون القدم ففي روایة عن محمد عن أبی 
حنیفة- رحمہ الله - أنە لا یجوز : وھو الاأصح ؛ وھو قولھما. وفی روایة اس یوسف وأبی 
حنیفة أنه لا یجوز ء وإن کان موضع یدیە أو ركتیه یجزٹه عندنا خَلافًا للشافعی -رضی الله عنه- 
وزفر . ٣‏ 

ولو صلی علی مکان طاهر وسجد عليه لکن إذا سجد وقعت ثیابه علی الأرض النجسة 
جازت صلاته ء ولو افتتحھا علی مکان طاہر ئم تحول |لی مکان نجس ٹم تحول منە إلی مکان 
طاھر جازت صلاته إلا أُن کٹ . 

ولو صلی علی بساط وعلی طرف منه نجاسة قد یجوز فی الکبیر دون الصغیرء وحدہ إذا 
رفع أحد طرفیه [لم یتحرك الآخر] إلا إذا کان أحد وجھیھا نجس فقام باماء ائم نضحہ؟ ۔ وفي 
روایة لە :۷فإن رأت فیه دمًا فلتقرصه بشيء من ماء ولتنضح ما لم ترء وتصلى فيه؛ ء ورواہ ابن 
أَبي شیبة في (مصنفه ٢‏ وفیه قال : اقرصیه با لماء واغسليه وصلی فيه .٢‏ ورواہ الإمام أبو عبد الله بن 
علي بن ال ارود فی کتاب اا نتقی؟ ؛ في روایة : 9 حتیه واقرصیه ورشيه با ماء .٤‏ 


۷)۷ 


وفی بعض السخ إلا امائع ء وھذا بحق اختلاف الروایتین فی تطھیر القضو بغیر ا لاء علی ما 

بیناء وھذا لان الملسح غیر مزیل : إلا أنه اکتفي بە فی سوضع الاستنجاء فلا پتصداہء ثم یعدبر 

القدار ا مائع وراء سوضع الاستنجاء عند أبي حیفة وابی یوسف ۔رحمھم الله<لِتقوط اعتہار 

ذلك الملوضع وعند محمد -۔رحمہ الله- مع موضع الاستنجاء اعتبارا ہسائر اللواضع ولایستنجی 
بعظم ولا بروث ء لان البی عليه السلام تھی عن ذلك 


قوله: -حتيیه۔ من حت یحت من ہاب نصر ینصر ؛ عن الطحاوي؛ قال الفقيه في 
التساوي٤:‏ وبە نأخذ . وفي فاملتقطات ؛ : لو أأصاب موضع الاستنجاء نجحاسة من خارج الدبر 
قدر الدرھم یطھر با حجر ء وقیل : الصحیح أنە لا بطھر ؛ ذکرہ ا مرغیناني . 

واتفق اللتآخرون علی سقوط اعتبار ما بقی من النجاسة فی حق الفردء وإن زاد علی قدر 
الدرھم ولم یرو عنھم فیما إذا جلس ھذا اللستنجی فبھا قلیلاً فھل تنجس ؟ حکي عن الفقيه أبي 
جعفر أنه قال: لا ینجس فله وجھ ء وإن قیل : ینجس : فله وجه ؛ وھو الصحیح ہ وذکر في 
۷البسوط؛ : أُنه یتنجس ولم یذکر خلاقا . 

م: (وفي بعض النسخ) أي وفي بعض نسخ القدوري لم یجز م: (إلا المائع) ش: أي الطاھر 
الزیل وهذا قول أبي حنیفة وأبي یوسف م: (وھذا) ش: أي ومذا الذي قالہ إلا الاء وإلا ا مائم م: 
(یحقق اختلاف الروایتین في تطھیر العضو بغیر الماء) ش: فقوله ا ماء یدل علی أن إزالة النجس ا حقیقي 
عن البدن لا یجوز إلا با ماء ؛ وقوله - إِلا ا مائم- یدل علی أن إزالته یجوز با مائع امزیل م: (علی ما 
بینا) ش: فی ول باب الآانجاس ۱ 

م: (وھذا) ش: أي ھذا الذي قلنا من اشتراط ا ائع إذا جاوزت النجاسة مخرجھا م: (لان السح 
غیر مزیل) ش: بالکلیة م: (إلا أآنه اکتفی بھ) ش: أي با مسح م: (فی موضع الاستنجاء) ش: بضرورۃة ء 
والثابت بالضرورۃ یتقدر بقدرھام: (فلا یتعداہ) ش: أي فلا یتعدی موضع الاستنجاء إلی غیرہ م: 
(ثم یعتبر المقدار المائع وراء موضع الاستنجاء عند أبی حنیفة وأبي یوسف لسقوط اعتبار ذلك اللوضع) 
ش: فکان طاھرا حکما : فبقیت العبرۃ ما عداھا ء فان کان أقل من درھم لا نع ء وإن کان آکٹر 
نع ء[وفي] موضع آخر: فإنه لم یسقط اعتبارہ شرعا . 

م: (وعند محمد مع سوضع الاستنجاء) ش: أي المعتبر عند محمد رحمہ الله تعالی في المقدار 
اللائم موضع الاستنجاء م: (اعتبارً بسائر للواضع) ش: یعني أن فی سائر المواضع قدر الدرھم عفواء 
فإذاازاد عليه یکون مانعًا ؛ فکذا في موضع الاستنجاء . 

م: (ولا یستنجی بعظم ولا بروٹ : لآن النبی ہی تھی عن ذلك) ش: أي عن الاستنجاء بالعظم 
والروث : وفيه أحادیث ہ فروی البخاري فی لہدء الخلق؛ من حدیث أبي ھریرة ء قال لە النبيی 


۷ ۸ 


ولو فعل بجحزثہ حصول المقصود ؛ ومعنی الٹھی فی الروثٹ النحاسة ٤‏ فی العظم کونە زاد ال حن: 
ولا یستنجی بطعام لأنه ِضاعصة وإسراف ولا بیسمینہ لان النبی عليے السلام تھی عن الاستنجاء 
بالیمین 


لا : × ابخنی أحجارا استنفض بھا ولا تأتني بعظم ولا بروثة٤ء‏ قلت : مابال العظام والزْوة 
قال : ہ إتھما من طعام ا حن) . 

وروی ا حماعة غیر البہخاريی من حدیث سلمان ۔رضی الله عنه- قال : ہ ٹھانا رسول الله 
أن نستقبل القبلة بضائط آو بول أو أن نستنجي برجیع أو عظم ۲ء وفی لفظ :٭ ونھی عن 
الروث والعظام ٤‏ . 

وروی مسلم من حدیث ابن مسعود حدیث الوضو باللبیذ وفيه : ٭وسألوہ الزاد ء فقال : 
الکم کل عظم ولکم کل بعرۃ علف لدوابکم ٢ء‏ ثم قال : ٦لا‏ تستنجوا بالروٹ ولا بالعظام فإنھما زاد 
إخوانکم من الحخن ۹۔ 

م: (ولو فعل یجزئہ) ش: أي ولو فعل الاستنجاء بالعظم آو بالروث یجزئه ؛ ولکنە یکرہ وبه 
قال مالك إذا کان العظم طاهرا ء وقال الشافعی : لا یجزئە م: ( حصول القصود) ش: وھو إنقاء 
الوضع م: (ومعنی الٹھي في الروث : النجاسة ء وفي العظم : کونه زاد ال جن) ش: أشار بھذا إلی أن 
الٹھي یعد في غیرہ فلا ینفي ا مشروعیة ؛ کما لو توضأً اء مغخصوب واستنجی بحجر مغصوب .۔ 

م: (ولا بستنجي بطعام لان ِضاعة وإسراف) ش: وھما حرام: لأنہ يلُ بھی عن الاستنجاء 
بالعظم لکونه زادا جن ء فھي زاد الإنس بطربق الاولی ؛ ویکرہ الاستنجاء بعشرة أشیاء: العظم 
والرجیع والروٹ والطعام واللحم والزجاج وورق الشجر والشعر ء ولو استنجی بھا یجزئە مع 
الکرامة خلاقًا للشافعي -رضي الله عنه- وأحمد في الطعام والعظم والروث . 

وفيی سقوط الغرض بالطعام وجھان عند الشافعی [...] . وفی ف(ال+سوط :٤‏ یکرہ 
الاستنجاء بالآجر وا خزف والفحمء ولیس لە قیمة أو حرمة کحرمة الدیباج والأطارش ؛ وفي 
االنظم ؛ : ویستنجی بثلائه ا ماء ء فإن لم یجد فالأحجار ؛ فإن لم یجد فثلائة أکف من تراب : 
ولا یستنجي ما سواها من القرفة والقطن ونحوھما؛ لنه روي فی ا حدیث أنه یورٹ النقرس؛ 
وعندہ یجوز الاستنجاء بقطعة من ا لخشب ومن الذھب والفضۃ فی أظھر الروایتین کما یجوز 
بالقطعة من الدیباج عنهء وروی الدارقطني من حدیث رجل من أصحاب النبي قَلل عن رسول الله 
للا : ٭آنه تھی آن یستطیبه أحدکم بعظم أو روثة أو جلد؛ قال الدارقطني : لا یصح ذکر ا جحلد . 

وقال ابن القطان في روایة: مجھول م: (ولا بیمینە ) ش: أي ولا یستنجي بیمینه م: (لان 
النبي کی تھی عن الاستنجاء بالیمین ) ش: أخرجہ ال حماعة فی ٭کتبھم ٢‏ ومختصرً من حدیث أبی 


۷ 4 


قتادۃ قال : قال رسول الله یا ل إذا بال أحدکم فلا یس ذکرہ بیمینه : وإذا آتی الفلاء فلا یتح 
بیمینه ء وإذا شرب فلا یشرب نفسا واحدا ٤‏ . وللجماعة غیر البخاري من حدیث سلعان ۔رضیي 
الله عنه - عن الٹبي پل وفیه : ەنھی عن الاستنجاء بالیمین٤.‏ 

قولە: -لا یس ذکرہ- ھذا إذا کان فی الخلاء ء وعلی الإطلاق ما روي عن عثمان -رضيٰ 
الله عنه- أُنہ قال : ماتعنیت ولا منیت ولا مسست ذکري بیمینی منذ بایبعت رسول الله 7 


وھذا إکرام الیمین وإجلال النبي قَلُ ء وو من باب الاداب عند الفقھاءء [فمن] آکل بالشمال 
لا یحرم عليه طعامه . 


انتھی اللجلد الأول ویليه الجلد الثانی وأوله کتاب الصلاة 


بی ہد بد 


ھی 


فصل فی البئر اشک تہ سد سأ یہ 


سو 


